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نظرات 

عہد حاضر ایک ایسا دور ے کہ جس کو صحیح معنوں میں عہد 
انتشار کہا جاسکتا ہے ۔ سیاسیات: معاشیاتہ عقائد و افکار اور اعمال سب میں 
ایک اننشار اور ے یقیئی کی کیفیت سوجود ہے ۔ پراۓ افکار و معثقدات اپنی 
جگہ فائم سہی گر متزلزل نظر آۓ ہیں اور نئۓے افکار و معتقدات بظاھر ابھی 
تک کسی یقین کی منزل پر پہنچ نھیں سکے ہیں ۔ سائنس اور فنکاراله سہارتوں 
میں روز انزوں ترقی ھورھی ہے اور اس ترقی ےۓ نہ صرف آنکھوں کو خیرہ کردیا 
ے بلک دل و دىاغ کو بھی حیرت میں ڈال دیا ہے ۔ یقین کی بنیادیں ھل 
گئی ہیں اور یہ بات یقینی ے کہ سطحی مذھب و عقیدہ کے علمبردار اس کا 
مقابله ترۓ ہے عاجز ہوۓ جاۓ ہیں ۔ یہ صورت حال ایسے لوگوں کے لئے 
یقیناً لمح تکریہ ے ۔ لیکن اس کا یہ مطلب ھرگز نھیں کہ اھل مذھب یاس 
و ہست ھمقی کا شکار ھوجائیں اور بخالف مذھب قوتوں کے سامنے ھتھیار ڈال 
دیں ۔ مذھبی عقائد کی گرفت انسانی قلب و دماغ پر اس قدر مضبوط ے که 
آسانی کے ساتھ اہے ختم نھیں کیا جاسکتا۔ الیتہ یہ ضرورے کہ بعد کے ماحق 
معثقدات کے دفاع اور تحفظ کے لئے موجودہ مساعی کافی نھیں - اس سلسلے میں 
جہاں اور تدبیریں کی جا سکلی ھیں ایک سوئثر تدییر یه بھی ے۔کە غل و غش 
ہے پاک ۔ذھبی نعلیمات پر اخلاص کے ساتھ عمل کیا جائے۔ 

بظاھر مذھب کے خلاف کئی صدیوں کی مسلسل جدوجہد اور سائنسی 
نرقیات کی خبرہ کن چکاچوند کے باوجود اب تک دنیا کی آیادی ہیں لانذھبیت 
کو کچھ بہت زیادہ فروغ حاصل نہیں ہکا ے ۔ ابھی تو دنیا میں لامذڈھبوں کی 
آبادی کا تناسب دو فیصد بھی نهیں ھوسکا ے ۔ باقی ساری آبادی کسی نہ 


۳ 


کسی مذھب کی پابند ے یا کم از کم پابند ھوے کی دعویدار ے ۔ چاے 
افریقة کا بش مین ہو یا امریکہ کا پروفیسرہ چاے چین کا تاؤ ہو یا جاہان کا 
شنتو مذھب کی گرفت ہے دل کسی کا آزاد نھیں ۔ اور حقیقت یہ ے کہ آزاد 
عو لھیں سکتا۔ مذھبی عقائد کی بنیاد سائنسی معلومات کی طرح بوقلموں مادی 
تجریات پر تائم نھیں ھے بلکہ خبر صادق کے یقین پر اس کی بنیاد ے ۔ سائنسی 
معلوبات اور نادی تجربات ایک دوسرے کی تردید و تنسیخ کر سکتے ہیں ۔ 
اس کے برعکس خبر صادق ناقابل تر میم ہوتی ہے ۔ کسی آدسی کے اس یتین 
پر کہ وہ فلاں کا بیٹا اور فلاں کا ہوتا ھے کون ےہ جو خط لسخ پھیر سکے 


اس لئے کہ اس کے یقین کی بنیاد خبر صادق پر ہے ۔ 


کائنات کا وہ رخ جو سائنس کی ترقی ےۓے ھمارے سامنے ے ثقاب کیا ے 
اس قدر دھندلا اور غیر واضح عے کہ اس پر یقین کی بنیاد رکھٹا ممکن ھی 
نھیں ے۔ ھم جس بات کو آج یقینی اور حقیقی قرار دیتے ہیں کل جب مشاعدہ 
اور تجربہ اور آگہ بڑھ جاتا ے تو وہ غیر یقینی اور غیر حقیقی ثابت ھہوتی ےہ ۔ 


اگر بە نظر غائر دیکھا جائے تو سچے مذھب کو سائنس اور مادی تجربە 
سے کوئی بیر نھیں ۔ اور سائنس اور تجربہ فی الواقم کسی میدان میں بھی 
مذھبی عقائد کا حریف نھیں بن سکتا ۔ سائنس اگر حقائق اشیاء کے علمی اکتشافات 
کا نام ے تو مذھب ہے یہ کبھی متصادم نھیں ھوسکتی ۔ لیکن چولکە سائنس 
انسانی کاوش کا نتیجہ سے اور انسان کی قوتیں اور صلاحیتیں اپنی تمامتر وسعت 
و گہرائی کے باوجود حدود اور پایاب ھیں اس لۓے آنکھ بند کر کے اس پر اعتماد 
نھیں کیا جا سکتا۔ اور مذھب کے مقابلہ میں اس کا مقام بہرحال فروتر ىے ۔ 
اس لے کہ مذھب جن حقائق کی پردہ کشائ یکرتا ہے وہ غیر متغیر ازل اور 
ابدی ہیں اور ان کا سرچشمہ ایک ایسی ذات ھے جو خطا و نسیان ہے اک 
سے اور ھر لحاظ سے اعلىی واکمل ےہ۔ 


یں 


مذھب اور سائیس کی آویزثق بالکل غیر حقیقی ہے اور وہ شمامٹر اس کے 
علم ہرداروں کی پیدا کردہ ے۔ یہ دونوں ایک دوسرے کے حریف اور دشمن 
رس رر 0 و ای وع مہ ا پا 
دونوں کو یکجا کردیا جائے۔ مذھبی علوم ے بہرمور اشخاص سائنسی علوم 
ہیں بھی سہارت پیدا کریں اور سائنس کو مذھب کی خدمت کے لۓ تیار کریں 


لی 


شراب اور جوا 
محمد صغیر حسن معصوبی 
)( 


اسلام میں شراب (حمر) اور جوا (میسر) دونوں حرام هیں اور دولوں کو 
'ناپاک شیطانی عمل؛؛ (رجس سن عمل الشیطان) کہا گیا سے ۔ ان کی حرمت 
کے متعلق قرآن پاک میں چار آیتیں ازل هوئیں ۔ چولکہ عرب کے لوگ دونوں 
کہ عادی تھے اوران کی عادتیں طبیعت انیہ بن چٍى تھیں اس لئے ان کی حرمت 
کا حکم بتدریج ازل ھوا ۔ 
تفسیر کبیر (جلد ‏ صفحہ ےہم) میں امام فخر الدین رازی رقمطراز عیں : 
کہتے ہیں کہ خمر (شراب) کے بارے میں چار آیتیں ازل هوئی ھیں ۔ 
مکہ میں یہ آیت پاک ازل ہوئی: و امن نثمرات النخیل والاعناب 
تتخڈذون مه سکرا و رزقا حسناء؛ (النحل : ےہ) کھجور اور انگور ہے تم نشه آور 
شراب اور اچھا رزق بناے هوء ۔ اس وقت تک سسلمان شراب پیتے تھے اور 
اس کی حلت عام تھی ۔ حضرت عمر؛ حضرت معاذ اور کچھ دوسرے 
صحابہ رض ےۓے حضور اکرم صلی الہ علیہ وسلم سے عرض کی یا رسول اللہ 
صلی الہ علي وسلم آپ خمر و شراب کے بارے ہیں کچھ حکم دیجئے 
کہ شراب هماری عقل کو گم کردیتی ے اور دولت سلب کرلیتی ے؛ 
اس پر یه آیت پاک ازل ھوئی : قل فیهما ائم کبیر و منافع للناس و 
ائمھما آکبر من لفعھما ( البقرہ: ۱۹) ''اے نئبی صلی اللہ عليه وسلم آپ 
فرما دیجئےکہ شراب اور جوئے میں بڑا گناہ ے اور لوگوں کے لۓ ان می ں کچھ 
فائدے ہیںء اور ان کا گناہ ان کے لفع سے بڑھ کر ے؛ء۔ اس آیت کے 





5٦ 

از مرۓ کے بعد کچھ لوگول ۓ شراب و جوا ترک کردیا۔ مگر 
کجھ لوگ شراب پیتے رھ ۔ چنالچھ ایک مر‌تبہ حضرت عبدالرحمن بن 
موں ۓ کجھ لوگوں کی دعوت کی؛ کھاۓ پینے میں شراب کا دور بھی 
چلا اور لوگ ست ہوگے؛ بعض صحابہ اس حالت میں نماڑ پڑھنے لگے 
اور سور کفرون کی قرآت میں لائے نفی کو حذف کرگۓے اور پڑھا: 
ااقل یابھا الکٹرون اعبد ما تعبدون:؛ ۔ اس واقعه کے بعد ھی یه آیت ازل 
هوئی : لا نفربوا الصلاة و انتم سکاری ؛؛ (النساء: +م) تم لشے کی حالت میں 
نماز کے قریب ئە جاؤء ۔ اس پر بہت کم لوگ شراب پینےلگے۔ اس اثناء میں 
ایک بار کجھ انصار مل بٹھے ان میں حضرت سعد بن ابی وتاس ب٭ی 
تھے؛ مجلں میں شراب بھی تھی؛ چنانچھ نشہ میں فخر و سباھات پر اترآئے 
اور اشعار پڑھنے لگے ۔ حضرت سعد ۓ ایک ایسا شعر پڑھ دیا جس میں انصار 
کی برائی کی گئی تھی۔ اس پر ایک انصاری ۓ ایک اونٹ کے نیچے کے 
جبڑے کو اٹھا کر حضرت سعد پر دے ىارا جس سے وہ زخمی ھوگۓ؛ 
انھوں ے حضرت رسول القہ صلی اللہ عليه وسلم سے شکایت کی جس پر 
حضرت عمر کہہ اٹھے ”اے میرے اقہ خمر کے بارے میں ھمیں بیان 
شافی ے نوازء۔ جس پر یه آیت پاک نازل ھوئی ''یایہاالذین آمنوا 
الما الخمر و المیسر والانصاب والازلام رجس سن عمل الشیطن فاجتنبوہ 
لعلکم تفلحون انما یرید الشیطان ان یوقع بینکم العداوۃ والبغضاء فی 
الحْمر و المیمر و یصدکم عن ذکر القە و عن الصلوة فہل ائتم منتہون؛؛ 


(مائدہ : +۹ ۔۹۰)۔ 


اے ابمان والو! شراب ؛ جوا؛ ہت ؛ اور فال کے تیر اپاک 
شیطانی کام ہیں پس تم ان ے بچوه تاکە تم فلاح پاؤ- شیطان تو جی 
چاھتا ے کہ تمہارے دریان شراب اور جوئے کے ذریعہ دشمنی اور 


برح ںیک 


بغض پیدا کرے اور تم کو نماز سے باز رکھے؛ تو کیا تم اس کے ارادے 
تک پہنچوگےہ (اوران ہے باز نہ رہوگ) ؟ 


تفال رحمة اللہ عليه کے قول کو اسام رازی ۓ نقل کیا ے۔ وہ کہتے 
تھے کہ اس ترتیب ہے شراب کی حرست بیان کرۓ کی حکمت یہ ےہ کم اللہ 
تعالی کوعلم تھا کہ لوگ شراب کے کس قدر شیدا اور گرویدہ ہیں ۔ چونکہ 
لوگ شراب سے طرح طرح کے فائدے حاصل کرے تھے؛ اس لئے ایک بارگی 
ممانعت ہوۓ سے ان پر بڑا شاق گزرتاء غرض القہ تعا لی نۓ لوگوں کی آسانی 
کا لحاظ رکھاے اور آھستہ آہستہ اس کی حرمت نازل کی۔ 

یه کہنا ے سود ھے کہ خمر کی حرمت ابت نہیں کیونکہ اللہ تعاللی ےۓے 
”'حرم؛ء یا اس کے مترادف الفاظ نھیں استعما ل کے ہیں جیسا کە مردارہ خون 
اور سور کے کوشت کو اللہ تعا ی ۓ لفظ تحریم کےساتھ حرام قرار دیا اورکہا : 
نما حرم علیکم المیثة والدم و لحم الخنزیرو ما اھل بە لغیر اللہ (البقرة : ١ء١)‏ 
اللہ تعالوٰ ۓۓ مرے ہوئے جانور؛ خون؛ سور کے گوشت اور ان جانوروں کے گوشت 
کو حرام قرار دیا جن کو اللہ کےسوا دوسروں کے نام پر ذبح کیا گیا وہ 

درحقیقت قرآن پاک ے جہاں کسی چیز کی حرمت کا حکم یکبارلی 
دیا سے ”'حرمءء کا لفظ استعمال کیا ے ۔ چولکہ خمر ے لوگوں کو بتدریج 
روکا گیا اس وجہ ہے ؛ حرمت ؛ کا لفظ نھیں استعمال کیا گیا ۔ سوره مائدہ کی 
آیت میں ''انما الخمر و المیسر والانصاب والازلام رجس من عمل الشیطان 
فاجتنبوہ؛؛ یعنی شراب؛ جوئے؛ بتوں کے استھان؛ فال کے تیروں کو پر زور الفاظ میں ءء 
'رجس من‌عمل الشیطانءء کہا اور ساتھ ھی ''فاجتنبو؛ء کا حکم صادرکردیا کە 
ان ہے بالکل الگ رہو صرف یہی نھیں آگے آنۓ وا ی آیت میں تاکید شدید کردی 
کھ ”الما یرید الشیطان ان یوقع بینکم العداوة والبنضاء فی الخمر و المیسر و 
یصد کم عن ذکرالقہ وعن الصلوة فہل انتم منتہون ؟۹ءء (المائدہ ‏ و) شراب و جوئے 


۸ 
ے شیطان تمھارے درئیان صرف مرش پیدا کرنا چاہتا ےہ اور ئماز سے تم 
کودور رکھتا ےء تو کیا تم ان ہے باز رهنے والے ھو؟؛ء مطلب یہ ہے که 
ضرور ان ے باز رھو۔ 
اقہ تعالی ےۓ شراب کے لئے لفظ خمر استعمال کیا ھے۔ آئیےخمر کے معنی 
کی ققیق کریں کہ خمر کس کو کہتے ہیں ۔ خمر کے معنی کی طرف خود 
اتہ تعا لی ۓ اس آیت میں اشارہ کردیا ے: ومن مرات النخیل و الاعناب تتخذون 
منه سکرً و رزقاً حسناء؛ (النحل : ےہ) کھجوروں اور انگوروں ہے تم ستکرۓے 
وا یل شراب اور رزق حسن (عمدہ غذا) بناۓ ہو ۔ عرب کے لوگ سکر لاےۓ وا یی شراب 
کو 'خرء کہتے تھے۔ ایام جاہلیت کے اشعار میں بکثرت 'خمرہ کا ذکر 
موجود ے۔ یہ لفظ جس زبان کا بھی هوہ آرامی هو یا عبرانی؛ قرآن پاک کے 
لزول کے وقت یه لفظ مفرد 'خمرہ اور جع 'خمورہ کی شکل میں مستعمل تھا اور 
عام طور پر لوگ اس کو سمجھتے تھے ۔ حضرت عمر کے ذیل کے اقوال مشہور 
ہیں (کبیرج م حصے۲م)۔ 
١‏ ان عمر رضی اقم عنہ اخبر ان الخمر حرمت یوم حرمت وھی تتخذ 
من الحنطة و الشعیر کما انھا کانت تتخْذ من العنب والئعر ۔ 
حضرت عمر ۓ بیان کیا کہ شراب حرام قرار دی گئی اور جن دلوں 
حرام قرار دی گئی ان دنوں شراب گیہوں اور جو ے بنائی جاتی تھی ۔ اسی طرح 
یہ انگور اور کھجور ے بنائی جاتی تھی۔ غرض یہ دلیل ےکه ان سب 
قسموں کو خمر کہتے تھے ۔ 
ہ۔ امام رازی کا بیان ے : ان عمر ره الحق بھا کل ما خاس العقل 
سن شراب ولا شک ان عمر کان عالما باللغة و روابلّة ان الخمر اسم 


لکل ما خاس العقل فغیرہ۔ 


حضرت عمراه نے خمر کے ساتھ هر اس شراب کو ملا دیا جو عقل 





پردہ ڈال دے۔ ے شک حضرت عمر لغت کے عالم تھے اور ان کی روایت ے 
لہ خمر ھر اس چیز کا ام ے جو عقل کو ڈھانپ دے اور اس کو بدل دے۔ 


حضرت ابن عمر رضی اللہ عنہ کے قول کو ابو داؤد ہے اپنی سان میں 
؛فوظ کیا ے: عن الشعبی عن ابن عمر رض قال نزل تحریم الخمر یوم لزل وھی 
ن خمسة من العنب و التمر والحنطة و الشعیر و الذرةء شعبی ابن عمررضف ے 
وایت کرےۓے یں کہ ابن عمر ےۓ فرمایا خمر کی تحریم ازل ھوئی تو ان دنوں 
بانچ چیزوں سے شراب بنٹی تھی : 


انگور ے ؛ کھجور سے ۔ گیہوں سے ۔ جو ے ۔ اور جوار یا مکئی سے ۔ 


ابو داؤد ےۓ حضرت لعمان بن بشیر ہے روایت ک ہے : 


عن النعمان بن بشیر رضی اللہ عنہ قال قال رسول الہ صلىی اللہ عليه وسلم 
ان من العنب خمرا وان من التعر حُمرا وان من العسل خمرا وان من البر خمر او 
ان من الشعیر خُمراء رسول اللہ صلى اللہ عليه وسلم ےۓ فرمایا شراب انگور کی عوتی 
ے کھجور کی ھوتی ے؛ شہد کی ھوتی ے؛ گیہوں کی ھوتی ے؛ اور جو ی 
هوتی ے۔ 


غرض خمر کے وہ الواع جو عام طور پر حضور اکرم صلىی اللہ علیہ وسلم 
کے عبد میں ہائے جاۓ تھے ان کے متعلق اقوال بالا سے بالیقین خمر کے اقسام 
معلوم ھوگۓ؛ خمر کے اور بھی اقسام ھوسکتے ہیں اور جو اقسام بھی خمر کے 
مصداق ہوں کے حرام ہیں جیسا کہ ذیل کی حدیئیں دال هیں ۔ (کبیر 


ج+صہ٣۳)۔‏ 
رہ عن ابن عمر قال قال رسول الہ صلی القہ علیہ وسلم کل مسکر خمر 


کل سکر حرام ۔ حضرت ابن عمر فرساۓ ھیں کہ رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم 
ے فرمایا ہر سکر لاۓ وا ی چیز خمر عے اور ہر سکر لاے وا ی چیز حرام ھے ۔ 


7 
إ۔ عن عایشہ رشی الہ عنہاٗ اٹھا قالت سثل رسول اللہ صلىی اللہ عليه وسلم 
عن البتع فقال کل شراب اسکر فہو حرام ۔ 
حضرت عایشہ رضی اہ عنہا ہے روایت ے انھوں ۓ فرمایا رسول اللہ 
صلى القہ عليه وسلم ہے سوال کیا گیا کە شہد سے بنائی ھوئی شراب کیا حرام 
ے ؟ آپ ۓ فرمایا ہر وہ شراب جو انسان کو خمور کرے حرام سے ۔ 


و اق جاہر بن عبداللہ قال قال رسول القہ صلی اللہ عليه وسلم ما آأسکر 
کثیرہ فقلیله حرام حضرت جابر بن عبدالقہ سے روایت ہے انھوں ے 
فرمایا رسول القہ صلی اللہ عليه وسلم ۓ فرسایا هر وہ چیز جو سکر لائے 
کثیر هو یا قلیل حرام ے ۔ 
م۔ عن عایشة قالت سمعت رسول اللہ صلى الہ عليه وسلم یقول کل مسکر 
حرام و ىااسکر منە الفرق فملء الکف منہ حرام ۔ 

حضرت عایشہ ۓ فرنایا ہیں ےۓ رسول اللہ سے سنا فرماے تھے کہ ہر وہ 
چیز جو سکر لائے حرام ہے اور جس چیز کا فرق (ایک وزن جو ہم رطل کے 
برابر ے) سکر لائے نو اس کا چلو بھر (کم از کم) بھی حرام ھے ۔ (تفسیر کبیر 
۰ ِّ۲)۔ 

پیغمبر اسلام عليه الصلوة والسلام ۓےٗ ھرنشه آور ش یکو خمر اور حرام 
فرمایا ے مغدار ”کچھ بھی هو زیادہ یا کم؛ نیز آپ ے فرمایا کہ الہ تعالی ے 
شراب اور اس کی قیمت دونوں کو حرام قرار دیا ے ۔ 

''فال رسول اللہ صلی الہ علية وسلم کل سنکر خمر و کل مسکر حرام وما 
اسکر کثیرہ فعلینہ حرام و قال صلى اللہ عليه وسلم ان انلہ حرم الخمر و مٹھاءء۔ 

حضرت عبداللہ ابن عمر رضی اللہ عنہ ے فرمایا کہ رسول الہ صلىی اللہ عليه 
وسلم ۓ فرمایا کہ الہ تعا ی ےۓے لعنت بھیجی ہے شراب پرہ شراب پینے والے پرہ 





شراب پلاۓ والے پر شراب بیچنے والے پر اور خرید ۓ والے ہرہ شراب لچوڑے 
والے پر؛ نیز اس پر جس کے حکم سے نچوڑی گئی هو شراب لیجاۓ والے پر 
اور اس پر جس کے لئے لے جائی جائے؛ یز شراب کی قیمت کھائنۓ والے پر؛ء۔ 

اسی طرح کی روایت حضرت انس بن مالک ہے مروی ھ : 

”ان ابن عمر رض قال قال رسول اتہ صلى اللہ عليه وسلم لعن اللہ الخمر 
وشاربھا و ساقیھا و بائعھا و مبتا عھا و عاصرھا و معتصرها و حالھا والمحمولة اليهە و 
و آکل ثعنھاء وعن انس بن مالک مثله ۔ 

حضرت طارق بن سوید روایت کرۓ ہیں کہ انھوں ۓ رسول الہ صلی 
اللہ علية وسلم سے شراب کے بارے ہیں پوچھاء رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم 
ے ان کو شراب بناۓ ہے منع فرىایا جس پر طارق ےۓے کہا که میں شراب دوا کی 
غرض سے بناتا ھوںء حضور ے فرسىایا کہ شراب دوا نھیں یە تو بیماری ے ۔ 
شراب کی حرمت کے اعلان کے بعد مدینے کے بازاروں میں شراب پھینکدی گئی ۔ 
(بخاری شریف کتاب الاشربة) 

شراب کی حرمت کے ساتھ ساتھ اس کی تجارت اور خرید و فروخت 
سن پر ہجری میں مکہ معظمہ کے قیام کے دوران حرام قرار دی گئی ۔ (صحیح 
بخاری الحدود صحیح مسلم نسائیء ترہڈی؛ ابواب الحدود) 

امام اعظم رحمة اللہ عليه کے نزدیک خمر انگور کے اس رس کو کہتے 
ہیں جس میں جوش اور تیزی هو اور جس کی سطح ہے جھاگ کرۓ لگے اور 
شراب کو خمر کہنے کی وجہ يہ ہے کہ یہ عقل کو ڈھائپ لیتی ھےء اسی سے 
'”خمار المرأة ؛ء عورت کی اوڑھنیءجس سے وہ اپنے چہرے کو چھپا لیتی ےء 
سشق ع ۔ غرض خمر مصدر عہ جس سے اسم فاعل یا اسم ۔فعول مراد ہے 
اور مبالفةه کے مفہوم میں حالت مصدری میں بھی سمجھا جا سکتا ے ۔ امام 


ابو یوسف اور انام محمد شیہائی جھاگ گرۓ کو شرط نھیں قرار دیتے؛ صرف تیزی 


۳ 


عولی چاھئےکە تیزی ے اس يی حرىت ثابت ے؛ اىام صاحب کے لزدیک 
جوشں ىارنا تیزی کی ابندا ے اور اس کا کمال جھاگ گریےۓے سے ظاہر ہوتا ے؛ 
چولکہ شریعت کے احتام قطعی ھیں اس لئے خلاف ورزی کی صورت میں حد لازم 
عوگ, حلال سمجھۓ والے کو کافر کہنا اس کے بیچنے کو حرام کہنا ضروری 
۔ بعض لوگوں ۓ صاحبین کے قول کو شراب کی حرمت کے بارے ہیں بھی 
احتیاط سمجھا ےء احناف کے نزدیک خمر کا اطلاق دوسرے قسم کے مسکر 
اشربہ پر مجازاً ہے جو اھل لغت کے نزدیک مشہور و معروف سے ۔ الین بعض 
لوگوں ۓ ہر مسکر پر خمر کے اطلاق کو حقیقت سے تعبیر کیا ے جس کی بنا 
بخاری؛ مسلم؛ ابو داؤدء ترمذی اور نسائی کی ضبط کردہ حدیث '”'کل مسکرآخمرا؛ 
پر سے (روح المعانی ج ‏ ص )۱٠١‏ 


فقہاء حنفيه چار قسم کی شراب کو حرام قرار دینے هیں - 


١ے‏ خمرجوانگور کا غیر پختہ رس ے؛ جس میں جوش؟ تیزی اور جھاگ 
اہل پڑے اس کا قلیل و کثیر حرام ہے اور نجس لعینہ ے ۔ اور لجاست غلیظ 
پیشاب کے مثل ہے ۔ اس کی مالیت ساقط اور اس کو حلال سمجھنے والا مستحق 
کفرےء اس کا پینے والا اگر متوالا ھوجائے تو حد کا سستوجب ہ؛ اس سے علاج 
کرنا یا کسی قسم کا نفع اٹھانا حرام ےء البتہ اس کا سرکہ بنانا جایز هے؛ 
مگر امام شائعی کے نزدیک یه بھی جایز نھیں - 


ہ۔ طلاء انگور کا وہ نچوڑا عوا رس جس کو پکایا جائے اور جس سے 
دوتہائی ے کم خشک ھوجائے اور سکر لائے اس قسم کی شراب کو اگرچھ 
بعض لوگوں ۓ طلا کا نام دیا ے صحیح یہ ہے کہ اس کو باذق کہتے ھیں؛ 
اوریە حرام ے؛ طلاء انگور کے اس رس کو کہتے ہیں جو اتنا پکایا جائے کھ 
دو تہائی خشک ہھوجائے اور ایک تہائی باقی رہ جائے یہ درحقیقت شیرہ بن 
جاتا ے جس کو حرام نھیں کہا جا سکقاء کبار صحابہ اس قسم کے شربت کو 


۴ 
پیتے تھے ۔ حضرت عمر رضی الہ عنہ ے اس شربت کو طلاع العنبر ہے تشیه 
دیاء ایک طلاع عرب کے لوگ خارشی اونٹوں کے لۓ استعمال کرۓ تھے جس سے 
رض جاتا رهھتا تھاء اسی بنا پر اس شربت کا ام طلاعء رکھ دیا گیاء البته وہ 
طلا جودو تہائی ہے کم خشک ہو اور سکر ہو وہ خمر هی کی طرح نجس عےہ ۔ 


+۔ سکر؛ تر کھجور (رطب) کا کچا رس جس میں تیزی هو اور جھاگ 
ابل پڑے۔ 

م۔ ثقیع الزبیب ء یعنی کشمش کا کچا رس جس میں تیزی جوش 
اور جھاگ ابل پڑے ۔ 

آخری تینوں قسموں باذقء سکر اور نقیع الزبیب جوش و تیزی کو حامل 
ھوں تو حرام هیں ورلہ سب کا اتفاق ہے کہ حرام نھیںء اور جھاگ لے آۓ پر 
سب کا اتفاق ے کہ حرام ہیں ۔ البنہ ان کی حرمت خمر کی حرمت ہے کمتر 
درجہ کی سے اور اس لۓ ان کو حلال سمجھنے والے کو کافر لہ کہا جائے گا۔ 


فقھاا ےۓ چار قسم کے شربتوں کو جو خمر کے علاوہ بقیةہ مشروبات 
مذکورہ بالا سے قدرے سشابہت رکھتے ھیں مباح قرار دیا ےء البتہ یہ شرط 
لگائی ہے که ان مشروبات میں سکر نہ ہو یز لہو و طرب کے لۓ نە استعمال کۓ 
جائیںء بلکہ چاشنی؛ تبدیل ذائقهہ؛ علاج اور اللہ تعا ی کی عبادت کی خاطر طاقت 
حاصل کرۓے کے لئے پئۓے جائیںء البقہ امام حمد شیبائی رح ۓ شہد اور انجیر 
سے بنائے هوئثے اشربہ کو حرام قرار دیا ےے؛ چاے قلیل ھوں یا کثیر؛ اور فتوی 
انھیں کے قول پر ے؛ کیونکہ لہو و لعب کے لۓ ان کو پینا سب کے لزدیک 
حرام ےہ ۔ یہ چار قسمیں حسب ذیل هیں : 


وہ تمرو زبیب ے پکایا ھوا لبیڈ جس میں ایک آنچ لگی هو اور اس 
میں تیزی آجائے اس کا پینا بلا لہو و طرب جائز ے۔ 


٣۳ى‎ 


إ. کھجور اور کشمش گا ملا ھوا رس جو تھوڑا بہت پکایا ھوا هو 
اگر تیزی بھی آجائے تو بلا لہو و طرب پینا جائز ہے۔ 

م۔ شہد۔ انجیر۔ گیہوں۔ جو اور جوار (مکئی) ہے بنایا ھوا شریت 
چاے پکاھوا عو یا نھیں حلال ے۔ 

م۔ انگور کا وہ شیرہ جو اتنا پکایا گیا هو که ایک تہائی باقی رے؛ 
تیز بھی هو تو طاعت و عبادت کے لۓ طاقت پاے کی غرض ہے پینا حلال مے؛ 
مگر لہو و طرب کے لۓ نھیں۔ 

غرض آیات قرآنی؛ احادیث و آثار نیز فقہاع کے اقوال سے ظاھر ےہ کھ 
پھلوں ىا تازہ رس اور نچوڑ جو اتنے عرصہ تک حفوظ لہ رکھا گیا ھوکہ اس میں 
جوش آجائے تیزی پائی جائے یہاں تک کہ جھاگ ابل پڑےء جائز و حلال ہے ۔ 
”ئیونکە ایسا رس مسکر یا بدہست کرۓ والا نہیں ے ۔ اگر ایسے رس میں یہ صفات 
مذ ٹورہ پائی جائیں تو شراب و خمر کہلائے گی اور اس کا پینا حرام ے؛ کم 
هو یا زنادہ اور بینے والا بدسست هوجائے تو اس پر حد جاری کی جائے گی 
اگر ایسے رس کو غلیان اور جھاگ لاۓ ہے پہلے اتنا پکایا جائے کہ صرف ایک 
تہائی باقی رہ جائے تو یه بھی جایز عے یا قدرے پکایا جائے اور مسکر لہ ہو 
تو بھی جایز ےہ اور اس کو لبیڈ کہتے ہیں خمر نھیں ۔ 

آج جوشراب کی قسمیں رائج میں چاے وہ دیسی هوں یا ولایتی بیر هو 
یا سائڈرہ جن هو یا شعن یا او رکسی ام کی هو چونکە غلیان؟ تیزی اور جھاگ 
لاۓ نیز سکر لاۓ وا ی ہیں اس لئے یہ سارے اقسام خمر کا حکم رکھتے ھیں 
اور بلا شک و شبہ حرام اور ممنوع ہیں؛ هر قسم کی ”'تاڑی؛ جو کھجوں 
تاڑ یا کسی اور درخت کے رس ہے بنقی ے چونکە غلیان؟ تیزی اور سکر کو 


حامل ہوتی ہے اور جھاگ بھی لاتی ےہ اس لئے یہ بھی ممنوع ہے اور خمر 
کے حکم میں اع ۔ 


ہے دی 


3 
٭ 


اسی طرح بھنگ: حشیش اور افیون کھانا بھی حرام ے؛ کیونکہ ان کے 
کھاے سے عقل میں فتور پیدا ھوتا ےےء اور ان کا کھاے والا احکام الہی 
بجالاۓ کے قابل نھیں رھتا ۔ (درالمختار ج ‏ کتاب الاشریہ مم -۹ءم)۔ 


امام ابو داؤد کی روایت ے : ھی رسول اللہ صلی الہ عليه وسلم 
عن کل مسکر و مفتر؛ ”رسول اللہ صلىی اللہ عليه وسلم ے ھر سکر لاے والے اور 
افتراء و بہتان کے موجب مشروبات سے ملع فرمایاءء (روح المعائی ج ہ ضس ١۱۱)۔‏ 


آج کل سستشرقین جن کی ساری قوت سسلمانوں کی عیب جوئی؛ افترا پردازی 
نیز تعلیمات اسلامیه کی تنقیص اور اھل اسلام کی بداعتقادیوں؛ بداعمالیوں اور 
سیيه کاریوں کو شمار کرےۓ اور شہرت دیئے میں صرف هھوتی سے اپنے اغراض 
ومقاصد کے لئے عام قوسی ترانوں گیتوں اور قصہ کہائی کی کتابوں کی ے سروہا 
باتوں کی بنا پر دنیائے اسلام کے طلباء کو یہ کہہ کر گمراہ کرنا چاہتے ہیں 
کہ سسلمان سلاطین بلکہ عباسی خلفاء نیز عہد اسلامی کے امراء شراب کے 
دلدادہ تھے اورعیش و طرب میں رات دن مشغول رھتے تھے ۔ ان کا ماخذ قابل 
اعتبار اور قابل استناد کتابوں کی جگہ ''الف لیلة و لیلةہء اور دوسرے افساۓ 
ہیں جن میں خیا یىی اور افسانوی واقعات نیز خیا لی تہذیب و تقافت کا مرقع 
کھینچا ے ء ایسی ادبی کتابوں کی اگر کچھ قیمت ہے تو ماورات و لغات: 
بلاغت و فصاحتء حسن بیانء طرز لگارش کے لئے ےء ان سے تاریخی استشہاد 
بالکل غلط ہے ۔ اور ان کتابوں کی روشنی میں سسلمانوں کے عادات و اطوار 
کا یقینی تصور کسی طرح صجح نھیں هو سکتا ۔ فاتحین اسلام اور قابل تقلید 
خلفاء کے تاریخی واقعات شاعد ہیں کہ فرزندان اسلام حلال و حرام میں کس 
قدرعتاط تھے - (لفظ خمر انساٹکلو پیڈیا آف اسلام) 


خمر پینے والا سزا کا مستحق ھےء حضرت ابن عباس رضی اللہ عنہ کا بیان 
سے کہ رسول الہ صلی اللہ علمہ وسلم کے زساۓ میں شراب پینے والوں کو 


اھ 


ھاتھوںء جوتوں اور ڈنڈوں ے مار تھے؛ یہاں تک کہ رسول اللہ صلی اللہ عليه 
وسلم کا وصال ہوگیا ۔ حضرت ابو بکر رضی اللہ عنه اپنے زساۓ میں آرزو کرے 
تھے کە کاش عم ایسے لوگوں کے لئے حد مقرر کرے ! چنانچە بالاخر حضرت 
اہر کرۓ چاس ذرے ارہ کی ح مور کیہ حضرت عسر رد کے مم 
یہی رواج قائم رهاء بارے مہاجرین اولین میں سے ایک شخص شراب پینے کے 
چرم میں پکڑا گیا اور اس کو درے ک سزا دی گئی؛ سہاجر ےۓ عرض کیا میرے 
اور تمہارے درئیان کناب اللہ ے تم کیوں مجھے درے ىارے ھو۔ حضرت عمر 
ۓ پوچھا کتاب القہ میں کہاں ہے کھ میں درے نہ لگاؤں ۔ عرض کیا القه 
تعا ی اپنی ”تاب ہیں فرباتا ھے ”لیس علىی الذین آمنوا و عملوا الصاحات جنلح 
فیما طعمو الخ؛ء انْ لوگوں پر جو ایمان لاچکے اور یک عمل کیا کوئی گنا 
نھیں ان چیزوں کے بارے میں جن کو کھا چکے الخ ۔ میں ایمان لاے او 
لیک عمل آکرے والوں میں ہے ھوںء تو اقہ ے ڈرو اور نیک عمل کرو سیر 
رسول انقہ صلی القہ عليه وسلم کے ساتھ بدر احد خندق اور سارے غزوات و اہ 
مواتع پر حاضر رھا ۔ حضرت عمر ز ے دوسرے صحابه رض سے فرمایا کیا تم انوه 
جواب نھیں دیتے ؟ حضرت ابن عباسوض ے فرمایا یہ آیتیں تو گزر جاۓ وال 
کے متعلق عذر کے طور پر نازل ھوئیں جو لوگ باقی ھیں ان کے لئے عذر با 
لە رھاء ان کے خلاف تو حجت اور دلیل قائم ےء گذرۓ والوں کے لئے : 
اس لئے ہ کہ خمر کی تحریم ہے پیشتر وہ اللہ تعا ی سے جاملے؛ اور باقی ر 
والوں کے خلاف حجت ھے اس لۓے کہ القہ تعا ی فرماتا ے : انما الخمر الخ لے 
اورجوا اور بتوں کے چڑھاوے اور نذر تو ناپای هیں تو جو لوگ ایمان لا 
اورنیک اعمال کۓے پھر الہ ے ڈرۓ رے اور اچھا کام کیا تو بیشک اللہ : 
نۓ خمر پینے سے منع کیا ہے ؟ حضرت عمررف نے پوچھا تو تم سبھوں کی 
رائے ے ؟ حضرت علی بن ابی طالب ۓ فرمایا عماری رائے ہے کہ جب 


شخص شراب پیتا ے تو بدسست ھوتا ے ۔ اور جب بدمست ہوتا ۔ 


۲ 


رہ کوئی کرتا ے اور جب یاوہ گوئیکرتا ےتو افٹراہردازی اور جھوٹی تہمت لگتا 
ہاور جھوٹی تہمت لکاے والوں کو اسی (.۸) درےمارے کا حکم ے؛ چنائچہ 
ضرت عمر ۓ اسی (.م۸) دروں کے مارے کا حکم دیا (رواہ ابو الشیخ و ابن 
دویه و الحاکم و صححد تفسیر ثٹائی مہ المائدہ) (حضرت معاویه رض ے روایت 
ے کہ رسول اللہ صلى اللہ عليه وسلم ۓے فرمایا کە تین مرتبہ تک کوڑے کی سزا دو 
پر چوتھی بارشراب پیۓے تو اس کو قتل کردو۔ (سثن ابی داؤد ج م ص .ہ٢‏ 
ائىم ٹرنڈی س ۱۸۰)۔ 
(+() 

'نیسر بثل موعد و مرجع مصدر میں ھہ فعل 'یسر آہے سثتق آعہ؛ 
مار اس کا معنے ےےہ؛ 'یسر یسیر؛ جوا کھیلنے کے نعنے میں مشہور ےء الہتە 
بعض لوگوں ۓ ”یسر ہے مشتق سمجھا عے جس کا ہفہوم ےہ آسائی سے اور 
سہولت کے ساتھ مال لینا اور جوا میں جیتنے والا دوسروں کا مال بڑی سہولت 
اور آسائی سے قبضہ میں لے لیتا ھے ۔ اگر یسار ہے مشتق سمجھیں تو معنی بب 
یسار یعنی دولت و حصه کا مہب ىے ۔ یسر کا مفہوم حسب بیان ابن قتیبة تقسیم 
کرنا اور اجزاع یا حصے بناا ے۔ یاسر اس حصہ کو کہتے ہیں جو تیر ٹکالنے 
ہیں حاصل ھوتا ے اور یہ حصه دار واجب سمجھا جاتا ے؛ عربوں میں شانه 
جاعلیت میں یە عام رواج تھا کە مالدار خالةہ کعبہ میں آکر اپنی سخاوت 
وداد و دھش کا مظاعرہ کرۓے تھے اس کا طریقہ انھوں ۓ یه ایجاد کیا تھا 
کە دس تیر ایک خریطهہ میں رکھتے تھے ان میں ے سات تیروں پر ایک دو 
:تین سات حصوں تک عدد لکھے ھوۓ تھے اور یہ اعداد ان تیروں کے خاص 
حصے سمجھے جاے تھے صرف تین تیر وغد سفیحء اور منیح لام کے ایسے تھے 
جن ہ رکوٹی عدد کندە نہ تھا ۔ سات تیر جن کے حصے مقرر تھے ان کے ام 
یہ ہیں: فڈ۔ توأم ۔ رقیب ۔ حلس ۔ افس ۔مسبل اور معلی؛ ان کے سارے حمے 
ٹھائیس هوۓ ھیںء ان دسوں تیروں کو ایک تھیلے میں ڈال کر کسی عادل 


ھ۸ۃ‌‌ 


5٦‏ .9 اس نی و اس دینے کے بعد ان سے 
حصہ داروں کے نام ہے ٹیر نکلواۓء جس عدد کا نمبر جس شخص کہ لام سے 
تکلتا ذیم کئے ھوئے جانور کے دس یا اٹھائیس حصوف مس لے تیر کے حصوں 
و سس سس بک سج 
ہلتا اوران کے حصے اور ادا کی ھوثی قیمت دوسروں کو مل جاتی؛ اس طیح 
حاصل کۓ حصوں کو یہ لوگ خود نھیں کھاۓ تھے بلکه عتاجوں میں ۰م 
سور دی تھے نی مالدار ای رم قست آڑنائی میں حصد الہ لے تا کو وم 
(تھنا جوا) کہتے تھےە لە صرف ان ی تضحیک کی جاتی بلکہ ان کی مامت 
بھی کرۓے تھے۔ 

اس ام میں اختلاف سے کہ میسر صرف اسی خاص قمار کو کہتے تھے 
جس کا ذ کٹ رگذرا یا سارے انواع قمار کو کہتے تھے روایات و آثار سے ظاھر 
عہ که ھرطرح کے جوئے کو میسر کہا جائے کم عام ازیں کە وہ قرعه اندازی 
کی شکل میں هو یا مسابقت میں شرط کے ساتھء رقم مقرر کریں یا کسی کھبل 
میں رقم نکائی جائے یہاں تک کہ آج کل کے ےوجه قمار کے اقسام فلش ۔ 
لائری۔ انعامی مسے وغیرہ جن کے انعامات قعہ انداڑی کے بعد تقسیم کے 
جہاۓ ہیں یہ سب جوئے اور میسر کے مفہوم میں داخل میں ء کیونکە ان 
كا مال یہ ے کہ بہت ہے مالك اپنے اپنے حصول سے مگحروم رہ جاے ھیں یا 
خوف ے کہ آخر میں اگر سب کو ان کی اصل رقم ادا کردی جائے تو بہتوں 
کو ان کی اصل رقم نہ مل سکے؛ کیولکە ان کی رقمیں انعام بافتگان کو مل جاتی 
ھیںء پھر قرعہ اندازی خود ختلف فیہ ےء اور یە اسی وقت شک و شبه سے با 
ے جب کم قرعه اندازی سے کسی کی حق تلفی نہ ھوتی هو 

روی عن النبی صلی اقہ عليه وسلم ایاکم و ھاتین الکعبتین فائھما م 
میسرالعجم ۔ نی صلعم ے روایت ے کہ آپ ۓ فرمایا که ان دونوں پائسو 
(نرد و چوسر ے پاسے) ے بچ و کیونکە یه دونوں اھل عجم کا جوا ے ۔ 


ابن سیرین؛ مجاھد اور عطا ے روایت ے کهہ مر وہ چیز جس میں خطرہ 
هو جوا ے یہاں تک کہ بچوں کا اخروٹ ے کھیلنا بھی قمارے ۔ 


(عن ابن سیرین و مجاعد و عطاء کل شئی فی خطر فھو من المیسر حثی لعب 
الصبیان بالجوز تفسیر کبیر ج ‏ ص ۱مم) 

شطرنج کے متعلق حضرت على وف ہے روایت کی جاتی ہے کہ آپ ہۓ فرمایا 
نرد و شطرنج میسر ے (روی عن علىی رض انه قال النرد والشطرنج ء٭ن المیسر) ۔ 


علماع احناف ۓ رد و شطرنج کھیلنے کو مکروہ تحریمی کہا ے؛ امام 
شافعی اور امام ابو یوسف ہے اس شرط کے ساتھ مباح کہا ھے کہ قمار ساتھ 
نە هو مداومت لہ کرے اور ئهہ واجب کے ادا کرےۓے میں خللل انداز ھوہ 
ورله سب کے اتفاق رائے ہے حرام ھے اور یہ اجماع ہے ثابت سے ۔ رد المحتار 
حاشمة در المختار میں ھے : قوله الشطرنج معرب شد رنج و الما کرہ لان من 
اشتغل بە ذھب عناوهۂ الدلیوی و جاء عناؤہ الاخروی فہو حرام وکبیرة عند لا وفی 
| اباحت اعانة الشیطان علی الاسلام و السلمین کما فی الکافی؟: شطرنج شدرنج 
إ(یعنی رنج کھینچٹا) کی تعریب ہے یہ سکروہ صرف اس لۓ ھہ کہ جو اس میں 
مشغول ھوتا عے اس کی دنیاوی تکلیف جاتی رھتی ےے اور اخروی تکلیف آجاتی 
ہے پی یہ حرام ےے اور ھمارے (یعنی حنفیه) کے نزدیک گناہ کبیرہ ھے 
اس کو مباح سمجھنے میں اسلام اور سسلمانوں کے خلاف شیطان کی مدد کرنا 
اے۔ 

علماع اسلام کا اتفاق ے کہ لہو و لعب اگر احکام شرع ے غافل بنادے 
وفسق وفجورے؛ آج جب کہ مغربی ثقافت مغریی طرز زندگ کا دور ے اور 
سلمان احکام شرع ہے تغافل و سستی برتنے لگے ہی اور سارے اسلامی اعمال 
کو حعض غیر ضروری بلکہ دقیالوسی رسم و رواج سمجھنے لگے ھیں تو ھمارے 
؛فن و ایمان کا الہ ھی محافظ ھے اور انقہ ھی سے ہم توفیق چاہتے ہیں - 


۳ 


( العام : ے)وذرا'ذین اگخڈوا دینٹھم لعبا و لھواو غرتھم الحیوة الدلیا 
اور ان لوگوں کو چھوڑ دیجئے جنہوں ۓ کہیل اور تماشے کو اپنا دیز 
بنا رکھا ے اور جن کو دلیاوی زندی ۓ فریب دے رکھا ے ۔ 


(اعراف : ., م) ولا تکن سن الغافلین اور غافلون میں سے لەھ ھوجئے ۔ 


اللہ ٤۹‏ رر تس فی ات اس ماس ا ےی 
کا و و و سس چدیدا ا 
دز ود لور اسان ی قرف ترین ستد تم زائل کروی 
ے اور جب عقل زائل ھوجائے تو پھر چھوٹی هو یا بڑی کسی قباحت سے آدمی 
۶سسشت 
رو کے۔ حضرت عباس بن المرداس ہے جاھلیت کے زماے میں کہا گیا : الا 
تشرب الخمر فاٹھا تزید فی حرارتك ؟ کیا تم شراب نھیں پتے یه تمہاری 
089 ہی شس وت 
جوفی ولاارضی ان اصبح سید قوم و اسی سفیھھم) میں عرگز اپنی جہالت کو 
اپنے ھاتھ میں ل ےکر اپنے پیٹ میں داخل نھیں کروں گا اور لہ جھے پسند ے 
کہ میں قوم کا سردار ھوکر سب سے جاھل اور رے عقل بن جاؤںء غرض عقل 
سے ازالہ کے ساتھ ساتھ شراب القہ کے ذکر ے؛ نماز سے اور دوسری عبادات سے 
باز رکھتی ے ۔ پھر اانثر و بیشتر پینے والوں اور لوگوں کے درمیان بغض و عداوت 
کو جم دیقی ے ء شراب کے عادی اکثر قتل و بیحیائی کا ارتکاب کرے ھی ۔ 
اس کی لت ایسی بری ے کہ جان لۓے بغیر نھیں چھوڑتیء اکثر امراض بیدا 
کرتی ےاور ھلاکت کا باعث ھوتی ےء اطباء کے یہاں اس کے لقصالات مشپور 


و معروف میں اور جب شرات عقل کو زائل کردیتی ہے تو کوئی شک و شبھ 


٦ 
: نھیں کہ یہ ام الخبائٹ ے؛ حضور صلى اللہ علیہ وسلم ے اسی لۓ فربایا ھے‎ 
اجتنبوا الخمر فاٹھا ام الخبائثہ شراب ہے بچوکہ یہ ساری خرابیوں کی جڑ ہے ۔‎ 
انبیاء کرام علیہم السلام کے متعلق يہ ثابت نھیں ھوتا کہ کبھی انھوں ے‎ 

اشراب ہی هو۔ 


میسر اور جوئے ک خرابیاں بھی ےشمار ہیں ء ناحق لوگوں کا مال قمار باز 
کھاتا ے ۔ جوا جواریوں کو چوری؛ قتل نفس؛ ال و عیال کی بربادی اور طرح 
طرح کی برائیوں کے ارتکاب کرے پر ابھارتا ھہ ۔ جوئے سے آپس میں عداوت 
اور دشمنی بڑھتی ےء اور طرح طرح کےمفاسد پیدا ہوۓے ہیں ۔ بعض علماء ے” 
حمر کی حرمت کی وجہ قمار کو بتایا ے؛ کیوٹکہ اکثر یہ دیکھا گیا ے کہ 
قمار باز اپنے ساتھیوں کو شراب پلا کر جوئے پر ابھار تا ے؛ اور ان کا مال 
جیت لیتا ھے ۔ جاہلیت کے زہاۓ میں تو لوگ اپنے اھل و عیال تک کو ھار 
جاےۓ تھے ۔ اس طرح یه بری لت لە صرف افراد کو ھلاک کرتی تھی بلکه 
خاندان کے خاندان کو تباہکردیتی تھی اور اب بھی موجودہ معاشرہ جو تہذیب 
۱ و ثقافت کا علمبردار کہلاتا سے شراب و قمار کی وجه ہے بد اخلاقی؛ ے حیائی 
اور ھر طرح کی دناءت و خباثت کا شکار هو کر رہ گیا ے۔ یہ رض اس قدر 
مزسن ہو چکا ھے کہ آج شرفاء کے گھراۓ ے حیائی کو ے حیائی نھیں سمجھتے 
اور لە خبائت کو خبائت کپتے ھیں ۔ اور یه دعوی کرے ھیں کہ آج زندگ 
کی قدریں بدل گئی هیں‌عدل و انصاف کے مفہوم بدل گے ھیںء صدق و کذب 
کہ معنی بدل گۓے ہیںء خیر و شر کے تصورات میں تغیر پیدا هوگیا ے؛ موجودہ 
جہالبائی کے طریقےے قوالین جدیدہ کے ماکز اور عدالت گاھیں شہادت میں 
پیش کۓے جاۓے ہیں کیولکہ تجربہ اور مشاھدہ بتاتا ے کہ اس عہد میں 
ایمانداری؛ اخلاص اور امانت و صداقت ہے انسان نقصان میں رھتا ے اور سزا 
پاتا ے؛ اور قصوروار اور جرم انصاف و عدل کے ام پر بری کردئے جاۓ ہیں۔ 


۲۲۳ 


زندگی کی قدریں درحقیقت بدلٹی نھیں یں یہ تو عقل و فہم کا بھیرے ۔ 
اور ھم سراب کو حقیقت سمجھ بیٹھنے ہیں : اتہ تعای کا فرمان ےہ : (یوٹس : )۲٢‏ 
یا پھاالناس الما بفیکم على انفسکم مقاع الحیوة الدلیا ئم الین سصجعکم 
فننبٹکم ہما کنتم ت٭ملون اے لوگو تمہاری سرکشی صرف تمہاری ھی جالوں 
کے خلاف ےء دنیاوی زندگانی کا فائدہ اٹھالو پھر تو عماری ھی طرف تمھیں 


لوٹ کر آنا ے؛ تو ھم تنھیں بنا دیں گے کە تم کیا عمل کرے تھے ۔ 


"0َ 


خطبہ*ٴ تبوک 
عبدالقدوس ھہاشمی 
(م) 


(م) والغلول من حر جہنم اور غلول جہنم کی تیش ہیں سے ےہ 

غلول عربی زبان کا ایک مصدر عے جس کے کئی ہعانی آے ھیں ۔ ایک 
نی ۓے کسی چیز کو تچھپا لینا اور اپنے سامان میں ملا دینا۔ یہاں یه لفظ 
ال غنیمت یا کسی اور قسم کے مال متروک کو دوسروں کی نظر سے چھپا کر 
ۓ قبضہ میں کرلیئے کے لئے استعمال ھوا ھے ۔ جنگ یا کسی ایسے ھی موقع 
اس کی بڑی گنجائش رھتی ے۔ کہ کوئی آدمی گری پڑی چیز کو 
لدی ے اٹھا کر اپنے ذاتی سامان میں چھپا لے؛ دوسروں کو خبر بھی لہ ھوۓۓ 
ائے اورمال اس کے ہاتھ لگ جائے ۔ 

ارشاد لبوی یہ ے کہ ایسا کرۓ والا آدمی یہ سمجھ لے کہ اس گناہ 
لٛ لازسی سزا جہنم کا عذاب ھے۔ بە ظاھر تو یه مال اچھا ھی نظر آتا ے مگر 
رحقیقت یه جہنم کی تپش اور حرارت کا ایک حصہ ھےہ؛ جے وہ اپنے لۓ خود 
پنے ھی ارادہ اور سعی سے حاصل کر رھا ے ۔ 

مال متروکہ پر قبضه کرۓ ہیں کچھ لوگ جس قدر بیباک ھوےۓ ہیں؛ 
اید اتنے ے باک وہ اور کہیں ثابت نھیں هھوے اجائز طور پر جھوٹے دعوں؛ 
در جھوٹی قسموں کے ذریعہ مال متروکہ کے حاصل کرۓ کے لۓ لوگ کیا 
کیا لە ذھالت اور چالاکی کا ثبوت دیتے ھیں۔ کاش ان ہددیانت اور ے یقین 
وگوں کو اس کا یقین هوتا کہ وہ اس طرح کوشش اور حنت کر کے اپنے 
ے جہنم کا عذاب اور دوزخ کی تپش حاصل کررے ھیں ۔ 


پر 


(وم) والسکر کی سن الناچق اورلشہ جہنم کی آگ ے داغ ے 


سی ہے انی ۴ ضر کی ہے آگ ے داع وا مال اس ى “ 
حالت شدت الم ےکیا ہو جاتی ے۔ اس کی قوت عقليد اس درجه متاثر ھوجاتی ٠‏ 
عہ کہ حرکات ارادی کی بجائے غیر ارادی حرکات اس سے صادر ھوے لگٹی . 
ہیں ۔ چیختا ے؛ ہاتھ پیر پٹکتا ے اور ماھی ے آب کی طرح ے چینی کے ساتھ ٠‏ 
کروٹیں بدلے لگتنا ے ۔ بالکل یہی حالت اس شخص کی ہوجاتی ے جس پر لشهہ : 
طاری ہو جاتا ھے ۔ اس کے ہاتھ پیر قابو سے باھر هوجاے هیں؛ لڑکھڑاتا ہے؛ . 
جھوہنتا ےے؛ فضول بکواس کرتا ے؛ قوت عقليه معطل ھوجاتی ے؛ خیر وشر کی : 
تمیز ختم ھوجاتی ہے ءقوت فکریہ اپنا کام چھوڑ دیتیٴے؛ کہیں دیوار سے سر 


ٹکراتا ےء کہیں نابدان میں جا لیٹتا ےء ہنستا ممے تو ہنسٹا ھی چلا جاتا 
ے؛ روتا ے تو بڑی بڑی دیر تک روتا ھی رھتا ے ۔ حالانکہ لہ اس کی کوئی 
وجہ ھوتی ہے اور نہ اس کی کوئٹی علت۔ 

چونکہ سکر یعنی نشہ کی کیفیت داغ زدہ کی کیفیت ہے تقریباً سشابہ 
ہوتی اور اس کی اخروی سزا بھی داغ زدہ کے احساس الم سے مشابہت رکھتی 
ھء اس لئے سکر کو جہنم کی آگ سے داغ دپے جاۓ کے براہر قرار دیا گیا عے ۔ 

(.,م) والشعر من ابلیسں اور شعر ابلیسں کی طرف سے مہ 

شعر کلام موزوں و مقفول کے ذریعه انسانی احساسات و تائثرات کی ترجمالی 
کا ام ے ۔ یه ایک شخص کےانفرادی احساس کا اظہار ے اور انفرادی احساسات 


تی ات جز حرط رج 


> ععي -وچوے سیدوسچوجچر پہمپجوچیپجرجسمچ رہ ہجےد۔- 






صحیح بھی ھوسکنے میں اور غلط بھی ۔ اس کی صحت کے لۓے کوئی یقینی سند 8 
موجود نھیں ۔ اس طرح شعر صحیح و غلط کا ایک ممزوچ سکب هوتا ہےے؛ : 


جس میں اچھی بری اور غلط صحیحء سب هی طرح کی باتیں بیان کی جاتی ہیں -۔ 
پھر بیان کرے کا اندازء تشبيه و استعارہ کی بہتات کنایه و ایھام کی کثرت آے 
عجیب قسم کا معجون ص کب بنا کر رکھ دیتی ے۔ رھا مبالغہ اور ایسا مبالغه 


7 
ں کی سرحدیں کنب و افتراء اور دروغ بافی ہے جا ملقی ہیں تو وہ 
ر کو سنجیدہ اور حامل حقیقت قطعی کلام ے الگ ایک چیز بنا دیتا ے ۔ 
ں لۓےکہا گیا ےہ کہ احسن اوست اکذب اوست یعنی بہترین شعر وہ ھے جو 
پ سے زیادہ جھوٹ هو ۔ 
شعر میں چوٹکہ حق و باطل کا امتزاج ھوتا عے اس لۓ شعر کو شیطانی 
لامه یا شیطان کی طرف سے الہام قرار دیا گیا ےء اگر چہ عربی زبان کے جاہلی 
روں میں بعض بعض اشعار بڑے سچے اور مبنی برحق بھی مل جاے ہیں 
ئن ان کی تعداد آٹے میں نمک کے برابر بھی نھیںء باقی سارا کلام فسق و 
ورفخر؛ ناپاک اعمال کی کہائیء اور شخصی و خاندانی غرور کے اظہار پر 
قمل سے ۔ یہی حال دوسری زبائوں کے اشعار کا ے ۔ اپنی زبان اردو کے کسی 
وان کو اٹھا کر دیکھ لیجئےء چند اشعار اگر صحیح ملیں گے تو سینکڑوں 
مار جھوٹ اور فسق و فجور ی ترجمالی اور کفر و ااحاد کی تبلیغ کے نظر آئیں 
ا۔ثلاٌ اردو کے عظیم الشان شاعر حضرت غالب دھلوی کے اس شعر کو 
کھۓے ۔ 

ہم کو معلوم عہ جنت کی حقیقت لیکن 

دل کے بہلاۓ کو غالب یه خیال اچھا ے 


اس قسم کے اشعار هر زبان کے دواوین میں بکثرت ملیں کے ۔ اس 
, بعض بعض اشعار کے صحیح ھوے اور بعض بعض شاعروں کے صاحب ایمان 
عمل صالح ھوے کے باوجود شعر کو بہ حیثیت مجموعی اور بہ حکم اکثریت 
بطانی الہام بتایا گیا ےہ ۔ اس کی اتباع کر ےکوئی آدمی نە کامیاب و کامران 
دی بسر کرسکتا ہے اور لہ خالق کائنات کی رضا حاصل کرسکتا ہے ۔ رے وہ 
معار جو صاحب ایمان و عمل صالح حضرات ےۓے کہے ہیں اور ترجمائی حقیقتہ 


؛حمیثیت رکھتے ہیں وہ اس حکم ہے سئثنول ھیں۔ 


۴۲۲٦٦ 


(رم) والخمر جماع الائم ٭ اور شراب سارے ھی گناھوں کا 


جموعہ ےے 


یہ فقرہ عربی زبان میں بطور ضرب الشل بھی استعمال ہوۓ لگا ھے۔ 
اور حقیقت بھی یہی ہے کہ شراب سارے ھی گناھوں کا جموعه ے ۔ ایک شرابی 
شراب کے تشہ میں بلکہ شراب کی طلب میں بھی تمام حدود سمنوعة کو توڑ 
دیتا ے ۔ وہ اپنےگھر؛ خانوادہ اور سارے معاشرے کے لئے عذاب عظیم بن جاتا 
سے ۔ شراب حرام ھے ء شراب پینے والا فاسق ھے اور شراب کو حلا‌ل سمجھنے 
والا صاحب ایەان نھیں هوتا ۔ القهتعا یق ۓ خمر کو قرآن ید ہیں شیطائی 
د آو دی فا و کر اس سی دن زم کا کم تو ےے ۔ ارشاد ‏ : 

اے وہ لوگو جو ایمان لاچکے ھو خمر اور جوا اور بتوں کے استھان اور 
اور فال کے تی اس کے سوا کچھ نھیں هیں کہ یہ سب بلید 
اور ناپاک ہیں ۔ شیطان کے کاموں میں ہے ھیں؛ تو ان سے تم دور 
رھو تا کە فلاح پاؤ۔ شیطان اس کے سوا کچھ اور نھیں چاھتا کهھ 
خمر اور جوا کے ذریعه تم ہیں عداوت و بغض ڈال دے؛ اور اللہ ک 
یاد اور نماز ے تم کو روک دے ۔ پس کیا تم اس ے باز نە آؤ گے؟ 
(ہورۂ المائدہ آیت ۹۰ و ۹۱) 
قرآن بمجید کا انتہائی شدبه انداز بیان يہ ے کم باز آے کو کیے؛ 
یه انداز بیان ''حرام قرار دیا گیاءء کہنے ے زیادہ تاکیدی انداز کا سمجھا جات 
ھے۔ خمر (شراب) اور جوئے کو بت پرسٹی کے ساتی بیان کرۓ سے اس ک5 
شدید حرمت کا بیان ۔قصود ے ۔ اسی لۓ یه کہا گیا ےکہ شراب کو حلاا 
سمجھے والا صاحب ایمان باقی نھیں رھتا عے ۔ 

شراب کو سارے ھی گناھوں کا موعد کہا گیا سے ؛س کے دو وم 
میں ء اول اس شدت طلب کی وج ے جو ایک شراب یکو شراب کے لئے لا< 


پہرمموےہچ و ےت 


ے ؟۔ 


ھوتی ھے اور اس وقت وہ اچھے اور برے کی تعیز سے خالی ھوکر وہ سب کچھ 
کرگزرتا ے جس کو گناه پا فسوق کہا جاتا ے۔ دوسرے اس وجہ ے کہ 
نرابی پر جب نشه طاری ھوتا ے تو اس کی عقل اپنا کام کرۓے سے عاجز هو 
جاتی ے اور وہ کسی بری بات کو بری بات سمجھتا ھی نھیںء اب اس حالت 


ہیں جوعمل اس ہے سرزد ھوجائے غیر متوقع نھیں سے ۔ 


بعض لوگ اس غلط فہمی ہیں سہتلا ھوجاۓے ھیں کہ اگر شراب ہی 
کر بھی کوئی آدمی ھوش و حواس سے ے بہرہ نہ ھو جائے اور حقیقت یه ے کھ 
اکثرعادی شراب خوار ٹھوڑی سی شراب پی کر ھوش و حواس ہے ے بہرہ نھیں 
ھوۓ ھیں تو ایسے آدمی کے لئے شراب کی حرمت کم ھوگ یا نھیں ھوی۔ 
یە بڑی شدید غلط فہمی اور حد درجہ کی حماقت ے ۔ احکام انفرادی ھیں ھوا 
کرے بلک کلی ھوےۓے ہیں۔ دوسرے یه کہ شراب ہے دور رھنے کا حکم دیا 
گیا ے؛ صرف اس کے نتایج سے بچنے کا حکم نھیں سے ۔ نتایج پیدا ھوں یا لە 
ھوں اس سے حکم کا کوئی براہ راست کوئی تعلق نھیں ھوا کرتا ۔ 

مثل کسی نۓ جان بوجھ کر بلا عذر سور کا گوشت کھا لیا اس کے بعد 
اسے کسی وجہ ہے متلی شروع هوئی اور سارا گوشت قے میں نکل گیاء تو اگرچہ 
تغفذیه جو لازىی لتیجہ اور مقصود ےخوراک کاء نہ ھوسکا لیکن وہ شخص حرام 
کھاۓ کا جرم تو بہرحال ہو هی گیا ۔ نتیجہ برآمد نہ هھوۓ کی وج سے فعل کی 
قباحت میں کوئی کمی نھیں ھوئی۔ یا کسی نے زنا کیا اور زنا ہے حمل 
قرار نھ پاسکا تو نتیجھ برآمد نہ ھوۓ کی وجہ سے فعل زا کی قباحت اور برائی 
میں کیا کمی رہ جائے گی۔ یا کسی نۓ يہ نیت قتل کسی کو گولی ماردی 
او رکوی نشائه پر نہ پڑی آدسی بچ گیا تو گولی چلانۓ والا اقدام قتل کا مجرم 
ھی ھوگاء ے گناہ نھیں قرار دیا جا سکتا ۔ 


بالکل اسی طرح اثر کسی ۓ ایک گھونٹ شراب پی لی یا زیادہ پی؛ مگر اس 


ارہ 


پر نشہ اور بدسستی کی کیفیت طری نہ ہوئی تو اس ہے نہ شراب کی حرمت میں 
کوئی کمی ہوک اور نہ اس شخص کا جرم علکا ہوجائےگا۔ وہ بہرحال بمجرم ہے ۔ 


چاعے نتیجہ جرم برآند هو یا نہ هو 


دوسری غلط فہمی اس سلسله میں یه پیدا کی جاتی ےہ کہ خمر لام عہ 
صرف انگوری شراب کا اس لۓ ھر طرح کی شراب یا دیگر مسکرات پر اس کا 
اطلاق صحیح نھیں سے ۔ یہ حض موشکافی اور لکتہ آفرینی ہے جو رائج ہو 
گئی ہے ۔ اس کی علمی حیثیت کچھ بھی نھیں ےہ ۔ عربی زبان میں ىادۂ خمر 
کے معنی ہیں ڈھانکنے اور چھپاۓ کے ۔ اسی ماده ہے لفظ حمار سر کو چھپاے 
والل اوڑھنی کے لۓ آتا ے ۔ اور اسی ے خمر الشہادة گواھی کو چھہاۓ 
کے لئے بولا جاتا ہے ۔ عربی قوامیسں میں جہاں لفظ خمر کے معنی انگوری شراب 
کے لکھے یں وھیں کل مسکر بخاس للعقل (ھر نشه آور شے جو عقل کو ڈھانک 
لے) بھی لکھا ھوا ھے ۔ اس لئے خمر کا اطلاق هر نشہآور چیز اور اس کے هر 
جزع پر ھولا۔ چاے وہ شراب هو یا تاڑی؛ چرس هو یا مدک؛ بھنگ هو یا افیون ‏ 
از روئے لغت یہ سب خمر میں داخل ہیں ۔ له قسم بدلنے ہے حکم بدل سکتا عہ 
اورنە مقدارکی کمی بیشی ے کوئی فرق پڑسکتا ے ۔ 

اس طرح خطبہ نبوی ہیں اس فقرہ ہے مقصود یہ ھے کہ هر نشه آور چیز 
گناھوں اور معصیتوں کا جموعد ھہوتی ہے ۔ اس لئے ھدایت کی جاتی ھے کهہ 
ایسی چیز کے قریب کبھی نە جاؤ۔ 

(ہم) وشر الماکل سال الیقیم اور بہت ھی برا کھانا ے؛ یٹیم 

کا مال کھانا ۔ 


یقیم کے مال میں صرف وھی مال داخل نہیں ہے جو اس کو ورائث ملاھو 
بلک وہ سب مال داخل عے جو یثںیم کے ام پر سرکار سے یا اھل خیر سے حاصل 
کیا گیا عو۔ یه فقرہ خصوصیت کے ساتھ ان لوگوں کو بار بار پڑھنا چاھۓ جو 


۲۹ 


کسی یتیم کے ولىی هوں یا جو یقیم خالوں کے اظم ہوں ۔ خطبهہ 
میں اس فقرہ سے یہ بتانا مقصود ےکھ مال حرام اور برے طریقه پر حاصل ک 
ھوئی خذائیں تو اور بھی بہت سی ہوتی ہیں مگر ان میں ایک نہایت 
ھی بری غذا وہ ہے جو کسی یتیم کے مال ہے بطور ناجایز حاصل کی جائے۔ 

ظاھر ے کہ اگر کوئی شخص کسی کا مال اجائز ذریعے اے حاصل 
کرکے کھا جاتا ھے تو اس مال کا حقیقی مالک اس کو روکنے اور منع کرے 
کی کم از کم صلاحیت تو رکھتا ےے لیکن ے چارہ یٹیم تو اس کو ملع کرۓ 
کی قدرت بھی نھیں رکھتا۔ اس لئے ایسے مال کو شرالماکل یعنی کھاۓ ک 


بہت ھی بری چیز قرار دیا گیا ے ۔ 


(+م) والسعید من وعظ بغیرہ اور سعید (خوش نصیب و کامیاب) 
وہ ے جو دوسروں کو دیکھ کر 
نصیحت حاصل کرلے ۔ 
یعنی وہ شخص سعادتمند اور خوش نصیب عے جس کو براہ راست نصیحت 
یا تجریه کی ضرورت لە هو بلک دوسروں کو دیکھ کر برائی سے احتراز اور بھلائی 
کو اختیار کرے۔ ''اگلا گرے پچھلا هوشیاںء اگر کوئی شخص اگلے کو 
لڑکھڑا کر کرۓ دیکھے اور اس کے بعد بھی قدم بڑھاۓ میں هوشیاری ے 
کام ئە لے سکے تو اسے کون سعادتمند اور خوش نصیب کہے گا۔ 


عم سی پچ حطفہ عم ہا صص-صصلد 
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ھم برے اعمال اور بری عادات کے نتایچ روز اور عر جگہ دیکھتے ہیں ۔ 
نے عزیزوں اور دوستوں میں دیکھتے یں ء ہمسایوں اور ھم چشموں میں 
:یکھتے هیںء اور کہاں نھیں دیکھتےء کہیں کثرت" ہے سگریٹ پینے کے 
میجہ میں گلا خراب ھہوے اور پھیھپڑوں کو تباہ ہو ھوئے دیکھتے ہیں ۔ 
کہیں فضول خرچی ے کنبوں کو برباد هوۓ ھوئے دیکھتے ہیں کہیں 
بغلحوروں اور خوشامدیوں کو ذلیل ھوے ھوئے دیکھتے ہیں ۔ کہیں جھوٹ 


۰ 
کی قلعی کھلتی موئی نظر آنی ےء کہیں فریبی اور جعلساز کو گرفتار ھوے 
ھوئے دیکھۓے هیں۔ کیا ان سب کو دیکھ کر بھی اپنے خصائل اور اپنی عادت 
کو دوست کرۓ کی سعادت نصیب هوتی ھ ؟ یاد رکھنا چاھۓے کەاگر عم 
خود اپنے آپ کو درست نھیں کرسکنے تو کوئی دوسرا ھمیں سعيید و خوش 
بخت نھیں بنا سکتا۔ جو دوسروں کو دیکھ کر عبرت نھیں حاصل کرتا اس 
پھول کی پتی ہے کٹ سکتا ھے ھیرے کا جگر 
مد اداں پر کلام نرم و اڑوک ے اثر 
(مم) والشقی سن شقیفی بطن امہ اور بد بخت وہ ےے جو اپنی ہاں 
کے پیٹ ھی میں بدبخت ھوگیا ۔ 
یعنی بدبخت وہ ے جو شروع ھی ہے بدبخت بن گیا ھو۔ عربی زبان میں 
انسانی زندی کے ابتدائی ایام یا ابتدائے غایت کو ظاھر کرےۓ کے لۓ متعدہ 
طریقے ہیں جن میں سے یہ تین زیادہ ستعمل ہیں ۔ 
(ہ) فی بطن امھ اپنی ماں کے پیٹ ھی ہے 
(م) ہمذ لغویة اطفارہ اخن پیدا ھوے کے وقت ھی ہے 
(م+) من نبت شعرہ بال اگنے ھی سے 
سعید اور شقی دونوں الفاظ ایک دوسرے کی ضد ہیں ۔ یعنی جو سعید لھع 
ہے وہ شقی ے اور جو شقی نھیں ے وہ سعید ھے- سعید وہ ے جو دوسروں ‏ 
دیکھ کر نصیحت حاصل کرے اور اپنی عادات و خصائل کو درست کر 
اور شقی وہ ے جو اپنی بری عادت اور اپسندیدہ خصائل پر قالم رعے ؛ دوسر 
کو دیکھے اور نصیحت نہ حاصل کرے ۔ خطبة مبارک کے اس فقرہ میں ٔ 


یا عے 'که شقی وہ ےہ جو بالکل ابتدائی وقت ھی نے بری عادات میں گر 


زس 


و۔ اگر اس نۓ بری عادات و خصائل دوسروں کو دیکھ کر یا کسی اثر کے 
تحت اختیار کرلئے تھے تو یہ امید کی جاسکتی جے کہ وہ کسی وقت اس کے 
ے نتایج کو دیکھ کر یا کسی نصیحت کے ماتحت اپنی اصلاح بھی کرلے؛ 
کن جو ابتداء ھی سے برائی ہیں مبتلاع ے وہ بڑی مشکل ہے اور شاذونادر ھی 
سلاح پذیر ھوتا ے ۔ عادت خود جبلت بن جاتی ھہ۔ وہ ہر صبح و شام 
ے اعمال اور بری عادات کے نتایچ دیکھتا ے لیکن عبرت نھیں حاصل کرتا۔ 
یک شرابی اپنے یار میکدہ کو سستی میں سر ٹکراے هوئے دیکھتا ے ابدان 
یں ساری رات پڑا ھوا ہاتا ے مگر کوئی اثر نهیں لیتا۔ ایک جواری اہنے 
فینوں کو سارا سرىایةہ ھارے هھوئٔے دیکھتا ےء پولیس کے هاتھوں ذلیل ھوے 
ور ڈنڈے کھاے ھوئے بھی پاتا ۓے لیکن عبرت حاصل نھیں کرتاا۔ 


یه لوگ ہیں حقیقی معنوں میں شقیء بدلصیب اور بدبخت۔ اب اگر 
ن میں سے کوئی دوسروں کو دیکھ کر نصیحت حاصل کرلیتا مے اور توبە 
کرے اپنی حالت کو درست کرلیتا عے تو اس کی شقاوت ختم ھوجاتی سے اور وہ 
سسد ھوجاتا ے؛ ورنہ اسی حالت شقاوت ہیں مہجاتا ے ریس اور قمار بازی میں 
جیا ھوا روبیة اور شراب فروشی سے حاصل کی ہوئی دولت یہیں رہ جاتی سے اور 
وہ بدبخت عذاب قبر میں مبتلا ھوکر تڑہتا رھنا ہے جہاں نہ اصلاح حال کا وقت 
ہونا ے اور نہ توبہ کے لئے کوئی موقع ۔ 
(كٴم) وانما یصیر احدکم الیل اور تم میں ہے ھر شخص با لاخر 
سوضع اربعة اذرع والام ال چار هاتھ زنین ھی ٹک پہنچتا ھ 
الخ اور ععَامَلة: آغرت کی مہرد عو 
جاتا ے 


زفنمم بہ سر تربت حمود غنی پرسیدمکە چە بردئی زدنیاے دلی 


گفتا کہ دوگز زسیں وش شگ زکرپاس تو نیز عمی بری اگر صد چو منی 


۴۳ 


(ہیں محمود غنی کی قبر پي پہنچا تو میں ہے پوچھا کہ اس ذلیل دلیا سے 
آپ کیا لے جا سکے انھوں ۓ جواب دیا کہ دو گز زسین اور چھ گز کپڑا اور 
تم بھی یہ یکچھ لے جاؤ گے چاے جھ سے سوگنا دولت و حشمت تمھیں حاصل هو 

اور یه بھی تو عام حالات کی طرف اشارہ ے ۔ دو گز زسین اور چھ گز کپڑا 
بھی سب کو کہاں میسر آتا ے ھزاروں دریاؤں میں ڈوب کر لاپته ھوجاے یں 
اور سینکڑوں جنگلی درندوں کی غذا بن جاۓ ہیں ۔ اور جنھیں اس دنیائے دئی 
سے چھ گز کپڑا دے کر دو گز زین میں چھپا دیا جاتا ے انھیں بھی یە کبڑا 


اور زہین وهاں کیا کام آتی ے۔ 


ے بس و تنہا پڑے ناچار جاکر گور میں 
کچھ نہ ان کے ساتھ دنیا سے گیا الا عمل 
(ہم) وہلاک العمل خواتمه اور عمل کی حقیقت اس کے آخری 
حمے ہوے ہیں ۔ 
عربی زبان میں لفظ ملاك کے متعدد معانی ہیں ۔ ایک ضرب المثل ےہ 
التلب ملاك الجسد (دل بدن پر اقتدار رکھتا ے) اسی طرح جانوروں کے پاؤں 
جن پر ایک چوہایہ کھڑا هوتا ے؛ انھیں ملالك الدابة کہا جاتا ے ۔ اسی طرح 
اس مٹی کو بھی جس سے کمہار برتن بنا تا ھے ملالك کہتے ہیں ۔ 
یہاں اس فقرہ کے معنی یه ہیں کہ عمل کے معامله میں اعتبار کسی 
عمل کے آخری حصوں کا ھوڈہ اوائل و اواسط کا نھیں ہوگا۔ ثلا ایک شخص 
جہاد کے لئے گھر ہے نکلا سگر مقصود يہ تھا کہ اس طرح اس کی شجاعت کا 
سکہ بیٹھ جائے گا۔ لیکن میدان جہاد میں پہنچ کر اس کی نیت بدل گئی اور 
اب اس کے سامنے رضائے الہی کے سوا کچھ باقی نه رھا تو اس کا جہاد مقبول 
بارکہ خداوندی ھوگا۔ اس کے عمل کے آخری حصد میں جو اس کا مقصود تھا 
وھی اس کے عمل کی حقیقت قرار پائے گا۔ 


٣۳ 


ایک دوسری بثال لیجے ایک آدمی ۓ کسی یتیم لڑک کی برورش و 
ہرداخت کا ذمه لیا اور صرف رضاۓ الہی کو مقصود بنا کر اس کی پرورش ک 
نگر جب لڑک جوان ھوئی تو اس نے لڑک کو فروخت کردیا یا بدکاری میں 
لکا دیا تو اس کے پچھلے اعمال پرورش و پرداخت کا کوئی اعتبار نہ ھوکا۔ وہ 
خدا اورقائون دونوں کی نظر میں ایک مستوجب سزا مجرم ھی ہوگا۔ بلکہ اس 
کا بھی خطرہ ےہ که آخرت میں اس کے پچھلے اعمال نیک بھی گناہ قرار پائیں - 

ایک مفہوم اس فقرہ کا یہ بھی هوسکتا عے کہ عمل کرۓ والے کا جس 
عمل پر خاتعة ھوا ےء اس کا اعتبار ہوکا۔ اگرچہ يہ بات دوسرے احکام 
کہ اعتبار سے صحیح ے مگر اس فقرہ سے یه مفہوم لینا دور از کار تاویل ھوی۔ 

(باقی) 


"0َ 


ابو معشر السندی ٹم المدنی 
ظہور احمد اظہر 


پہلىی صدی ھجری کے آخر میں سندھ ہیں اسلام کے فاتحالہ داخلے کے بعد 
بلاد سندھ پر عربوں کی براہ راست حکمرانی کا عرصہ اگرچہ ختصر ہونۓ کے ساتھ 
ساتھ سیاسی اور ثقافتی لحاظ ہے چنداں مؤثر بھی نہیں تھا اور جو تھوڑے بہت 
اثرات مرتب هوئے ان کے آثار پوری طرح حفوظ نھیں صرف دھندلے ہے نتوش 
ادھر ادھر بکھرے هوے ملتے ھیں؛ لیکن بایں همه دوسری صدی ھجری کے 
اھل علم میں بعض ام ایسے بھی سل جاےۓ ہیں جن کا سر زسین سندھ سے کوئی نە 
کوئی تعلق رها اور انھوں ۓ علوم اسلامیه کی ناقابل فراموش خدمات انجام دیں ۔ 
سندھ سے تعلق رکھنے والے ایسے لوگ شعر و ادب کی لسبت حدیث و فقهہ کے 
میدان میں زیادہ ہیں ۔ علوم حدیث کی خدمات کے سلسلے میں بلاد سندھ کے 
جن بزرکوں کے ام آۓے ھیں ان میں ہے ایک نام شیخ ابو معشر السندی ئم 
المدنی البغدادی کا بھی ے۔ اس عہد کے جو اھل علم سندھ کی لسبت ے 
مشہور هوئے وہ دو قسم کے ہیں۔ ایک تو وہ تھے جو اصلاٌ بلاد عرب ہے تعلق 
رکھتے تھے مگر سر زسین سندھ میں وارد ہوینۓ کے باعث سندھی کہلاۓ۔ 
دوسرے وہ لوگ ہیں جو اصلا تو سندھی هی تھے مگر بعد میں وہ ھجرت کر کے 
بلاد عرب میں مستقلا آباد ھوگے ۔ ابو معشر السندی کا تعلق اس مؤخر الذکر 
گروہ ے ہے ۔ 


شیخ ابومعشر السندی زیادہ تر اپنی کنیت ہے هی ءتعارف و مشہور ہیں ۔ 
چنانچهە سیرت؛ تاریخء حدیث اور کتب اسماع الرجال میں ان کا تذ کرہ ای 


کنیت کے ساتھ ملتا ہے ۔ تراجم اور سیر رجال کی کتابوں میں جہاں ان کا ام 


٣ 


کر کیا گیا ے اس میں اختلاف پایا جاتا ے۔ ابن ندیم ء حافظ شمس الدین 
تبڑھیء ابن العماد الحنبلىء حافظ ابن حجر اور خطیب بغدادی ے ان کا ام 
بیح بن عبدالرحمن لکھا ےہ یاقویت ۓ ۔ بھی اسی قول کا اتباع کیا ے۔ 
وبشر محمد الدولابی ۓ ان کا ام ”ابو معشر یحی السندی مولول ابن ھاشم؛ء 
ھا ے لیکن ساتھ ھی یه بھی لکھا عے کہ ''میں ے العباس بن حمد سے سنا 
ےہ کە بجی بن معین کہا کرے تھے کھ ابو معشر کا ام نجیح هھ اور وہ ام 
وسیل کے آزاد کردہ غلام تھے؛ءم ؛ خطیب بغدادی ے شیخ ابو معشر کے 
بک پوۓ ابوبکر الحسین بن محمد بن ابی معشر کا ایک قول نقل کیا ہے کھ 
لام بناۓ کے لئے گرفتار ھوۓ سے قبل ابو معشر کا نام عبدالرحمن بن الولید 
ن علال تھا ایکن جب پکڑے گئۓے اور مدینہ میں جاکر فروخت کۓ گۓے تو 
نھیں بنو اسد کے بعض لوگوں نۓ خرید لیا اور ان کا ام نجیح رکھاء پھر خلیفہ 
لیادی بن المھدی کی والدہ ام موسی ے انھیں بنو اسد ہے خرید کر آزاد کردیاء 
پنانچە ان کی ەیراث بٹو ھاشم میں سنتقل ھوگئی اور دیت یا خون بہا ادا کرۓ یک 
.مەداری بٹو حمیر ھی میں رھهی ۔ ابو بکر مذکور ے یه بھی بیان کیا ے کھ 
بو معشر خود کو حنظله بن مالك کی اولاد سے شمار کرے تھے اور اپنا سلسله 
سب حضرت آدم سے جا ملاۓے تھے؛ لیکن یه بھی کہا کرے تھے کہ بنو 
منظله میں اپنے سلسلڈ لسب کی نسبت ھمیں بنو ھاشم کی ولاء (آزاد کردہ غلام 
ھونا) زیادہ حبوب اور پسندیدہ عےم ۔ ابو بکر الحسین بن محمد بن ابی معشر 
کا یه قول تھوڑے ے اختلاف کے ساتھ حافظ ابن حجر اور ابن العماد ۓ بھی 
نقل کیا ے۔ 





(ا) الفپریٹ ص ہو تذئرة الحفاظ رہب العبراع: روہ شذرات الب ر:ہےم؛ 
تھدیب التھذیب ۱۰ء ۹ءء تاریخ بغداد ہ : ےہم۔ 

وسر فلت وی 

(م۳) الکنی ۲۳ے وےہ 


() غذرات الذھب ۱٦‏ تاریخ بغداد :ےہم۔ 


اخ 


شیخ ابو معشر کے ہوۓ ابوٹکر الحسین ابن محمد کا یہ بیان اگر تسلیم 
کرلیا جائے تو پھر ان کا سندھی هونا مشکوک هوجاتا ے ۔ شیخ کے ایک اور 
ہوۓ داؤد بن محمد ابن ابی معشر کا ایک قول اس مسئلے کو اور بھی پیچیدہ 
بنا دیتا ے کہ ابو معشر اصل میں یمن کے رھنے والے تھے ۔ لیکن الیمامہ 
اور البحرین میں یزید بن المهلب کی جنگ میں گرفتار ھوگئے تھے ۔ حافظ شمس 
الدین الڈھبی کا یه قول معاملے کو اور بھی الجھا ديیتا عے ””'وقیل لە السندی 
من قبیل اللقب بالضد؛ (انھیں سندی کے لقب ے یاد کیا جانا ایسے ھی ے 
جیس ےکوئی شخص اپنی ضد ہے ملقب ہوجائے)ء ۔ یعنی ”'برعکس نہادند نام 
زنگی کافوں؛ اور اس کی وجہ الذھبی کے نزدیک یہ ے کہ ابو معشر سفید 
ٹیلے رنگ کے سوۓ تازے آدمی تھے ۔ 


یه اقوال اور روایات چونکە بظاھر اس بات کی ئنفی کرتی ہیں کہ شیخ 
ابویعشرالسندی کو سرزسین سندھ سے کوئی نسبت یا تعلق تھا اس لئے ان کا 
تجزیه ضروری معلوم ھوتا ے ۔ شیخ کے پوۓ ابوبکر الحسین ابن محمد وا ی 


روایت سے تین باتوں کا علم ھوتا ے : 


شیخ ابو معشر گرفقار ھوکر غلام بن گئے اور ام موسی ابن المھدی 
ےۓ انھیں خرید کر آزاد کیا اور یہ کہ شیخ کا نام غلامی سے قبل عبدالرحمن 
بن الولید بن ھلال تھا مگر غلامی میں ان کا ام نجیح پڑا۔ 


×۔ بظاھر معلوم ھوتا ے کہ شیخ چونکہ یمن کے بنو حمیر ہے تعلق 
رکھتے تھے اس لئے غلامی ے آزاد هوۓ کے بعد وہ بنو ھاشم کے مولیل قرار پائے 
اس لئے ورائت بنو ھاشم یں منتقل ھوگئی لیکن دیت کی ذمه داری ان کے 
اپنے قبیلے بنو حمیر کے ذمه رھی - 


(٢)‏ تھذیب التھڈیی ٠٠‏ <۹ ام 
):) العہر ٤‏ ٴٴ۲ 


ے٣۳‏ 
م۔ شیخ ابو معشر خود کو حنظله بن مالك بن زید مناة بن تمیم کی 
اولاد ے شمارکرۓ تھے اور عربوں کی طرح اپنا سلسل نسب آدم ہے جا ملاے تھے۔ 


اب اگر غور سے دیکھا جائے تو یه روایت تضادات کا جموعه ے اور اپنی 
ا تردید آپ ے ۔ یہ تو ٹھیک ہے کە عرب اپنے غلاموں کے نام تبدیل کرکے 
إخوبصورت اورلیک فال قسم کے ام رکھا کرۓ تھے۔ لکن یہ تک هماری 
[سمجھ میں نھیں آتا کە عبدالرحمن ابن الولید کا جب ام تبدیل ھوا تو وہ لجیح بن 
الولید کے بجائے نجیح بن عبدالرحمن کیوں کر مشہور ھوئے ؟ ! کسی شخص 
کا اپنا نام تبدیل ھونا یا تبدیل کرنا تو سمجھ میں آتا ہے لیکن باپ کا نام 
تبدیل کرنا حل نظر ہے ۔ اور وہ بھی شخص نذکور کے اپنے سابقہ نام ے؛ 
یعنی وہ خود ھی نجیح اورخود ھی عبدالرحمن ہیں مکر هیں نجیح بن عبدالرحمنء 
خود ھی بیٹا اور خود ھی باپ ! 


نكته نمبر م اورم کو باھم ملاکر پڑھنےسے يہ معلوم ھوتا عہ کهھ 
شیخ ابو معشر بیک وقت بنو حمیر ہے بھی ھیں (یعنی یمنی عرب جو حمیر بن 
سباء بن یشجب بن یعرب بن قحطان کی اولاد ھیں) اور حنظله بن مالک بن زید 
مناة بن تمیم (یعنی شعا ی عرب جو مضر بن نزار بن معد بن عدنان کی اولاد هیں) 
ہے بھی تعلق رکھتے هیں ۔ تو گویا یه روایت جنوب و شمال اور عدنان و قحطان 
.ملاتی بھی ے اور وھی باپ اور وھی بیٹا بناکر ابو معشر کے سندھی ھہوےۓ 
مشکوک بنانا چاھتی ےہ اب ية ھمارا کام ہے کہ ہم اس روایت کو 
لیم کرکے ابو معشر کے سندھی ہوۓ کو مسترد کرے ہیں یا اس روایت کو 
ترد کرکے ان کے سندھی ہوۓ کو تسلیم کرتۓ ہیں ۔ 


اب لیجئے دوسری روایت کو جو شیخ ابو معشر کے دوسرے ہوۓے شیخ 
د بن محمد بن ابی معشر ے منسوب ے ۔ یه روایت بھی دو اھم باتوں ی طرف 


رہ کرتی ے ۔ ایک تو یە کهھ ابو معشر اصلا یمنی تھے ۔ دوسری یه کە وہ 


۸) 


الیمامه اور البحرین میں یزید ‏ إبن المولب ک جنگ میں گرفتار ھوئے اور غلاہ 
بنا لئے گئے ۔ یہاں پر چند سوالات ذھن میں ابھرۓ ہیں جن کے جوابات کے نتیجے 
میں اس روایت کی حیثیت کے بارے میں فیصله ممکن وکا 


١۔‏ یمن کا رھنے والا ابو معشر الیعامه اور البحرین میں کیوں کر گرفتا 
عوا ؟ 
+۔ یە گرفتاری بیک وقت الیمامہ اور البحرین میں ہوئی یا ایک مرتبه 


الیمامه میں اور دوسری مر‌تبه البحرین میں ھوئی ؟ 


+۔ یەگرفتاری کس حیثیت میں ھوئی ؟ ایک غیر مسلم کی حیثیت ہے 
کسی اسلامی لشکر کہ خلاف لڑے ھوئے یا سلمان باغی کی حیثیت ہے خلافت 
اسلامیہ کے خلاف بغاوت کرنۓ وا ی فوج کے ساتھ مل کر؟ اگر پہلی صورت ے 
تو جو علاقے خلافت راشدہ کے ابتدائی ایام میں حلقہ بگوش اسلام عو چکے تھے 
وھاں ایسا لشکر کفار کہاں ے آگیا تھا ؟ اور اگر دوسری صورت ہے تو مسلمان 
باشی کی سزا نل ہے یہ سسلمان کو مسلمان کے ھاتھوں غلام بناکر فروخت 
کرۓ کا جوا کنہاں ہے پیدا ھوا ؟ 


م۔ یزید بن المھلب ہۓ الیعامهة اور البحرین میں کب جنگ لڑی اور 
کس کے خلاف لڑی ؟ کیونکہ تاریخ اسلام میں یزید بن المھلب کی کسی 
ایسی لڑائی کا ذ کر نهیں سلتا جو اس ہے الیمامه یا البحرین ہیں اڑی ھو۔ یه 
یزید بن المهلپ (متوفی ۲, مھ بمطابق . جےع) وہ ے جو ۸۳ھ میں اپنے 
والد المیلب بن ابی صفرہ کی وفات پر اس کے جانشین کے طور پر خراساں کا 
گورنر مقرر هوا اورچھ سال تک اسی منصب پر فائز رھاء پھر حجاج نۓ عبدالملک 
کے ساتھ مشورہ کرکے نہ صرف اسے گورنری ے معزول کردیا بلک قید بھی 
کردیا۔ ابن خلدون؛ کے قول کے مطابق وہ ۷ھ سے .8ھ تک اپنے دوسرے 


() تارنح ابن خلدون م :مہہ 


یوں کے ساتھ قید رھاء پھر بھاگ نکلا اور سلیمان بن عبد الملک کے توسط 
ولید بن عبدالملک خلیفہ وقت ہے امان حاصل کی سلیمان ے اسے اپنے عہد 
'فت میں عراق و خراسان کا نائب الخلافت مقرر کیا ۔ .. ,ھ میں حضرت 
ابن عبدالعزیز ۓ معزول کرکے قید کردیا جہاں سے وہ ۰۱ھ میں بھاگ 
لا اور یزید بن عبدالملک کے خلاف علم بغاوت بلند کرکے بصرہ پر قبضه کرلیا 
بالآخر ۲, ,رھ ہیں واسط اور بغداد کے درمیان العقر کے مقام پر مہلمہ بن 
.الملک کے ھاتھوں قتل هھوا' ۔ جو کتب تاریخ میری نظر سے گزری ھیں 
میں یزید کا یمن میں کسی حیثیت سے آنا یا البحرین و یمامه میں جنگ کرنا 


ہیں مذکور نھیں۔ 


ہے قطم نظر اس کے کہ داؤد بن محمد المعشری وا ی روایت یه بات 
بح نھیں کرتی کہ ابو معشر اس جنگ میں کس حیثیت ہے شریک هوئے 
.پھر گرفتار ھوکر غلام بنالئے گۓء اگر یہ درست بھی مان لی جائے تو پھر 
د کے بھائی ابوبکر الحسین بن محمد وا ی روایت کے ان الفاظ کو کیا معنی 
ائے جائیں گے : ”کان اسم ابی معشر قبل ان یسرق عبدالرحەن بن الولید بن 
ال فسرق و بیع فی المدینة فاشتراہ قوم من بنی اسد فسموہ لجیحاء؛ (یعنی غلام 
ۓ کے لئے چرائے جاۓ سے قبل ابو معشر کا نام عبدالرحمن بن الولید بن ھلا‌ل 
اء جب وہ چرا لئے گۓ اور مدینه میں فروخت کۓ گۓ تو بٹو اسد کے لوگوں نے 
ہیں خریدا اور نجیح نام رکھا ؟) ! 

گزشته روایت کی طرح اس روایت کے اندر بھی تضاد اور تعارض پایا جاتا 
.اس لئے اذا تعارفضا تساقطا کے اصول پر هر دو روایات کو ھم مسترد کر 
لئے هیںء رها حافظ ذھبی کا یه قول کہ '”'ان کا سندھی کہلانا ملقب بضد 
ے کے سشابه تھا کیونکە ان کا رنگ سفید اور یلا تھاءء تو یە بھی ایک 





)١(‏ قاریخ ابن خلدون م : سبہء وفیات الاعیان ہ : سم 
(م) غذرات الھب و ہےم۔ 


قسم کا تسامح معلوم ہوتا ہي کیونکہ کسی کا سفید هونا اور ساتھ ھی سندہ 
کا باشندہ ھوٹا بعید از اسان تو نھیں ! ؟ سندی کے لئے کالا ھونا کوئی لازنی 
شرط تو نھیں ؟ ! بہرحال ہمارے ساننے دیگر شواہد بھی ایسے موجود یں 
کہ جن کی بنیاد پر ہم یہ کپہ سکتے ہیں کہ ابو معشر یقیناً سندھی تھے مثل : 


١۔‏ الفضل بن ھارون کا بیان ھے کہ شیخ ابو معشر السندی کے فرزند 
حمد بن ابی معشر کہا کرۓے تھے کہ ''کان ابی سندیا اخرم خیاطاء قالوا : 
و کیف حفظ المغازی ؟ قال : کان التابعمون یجلسون ا یل استاذہ کانوا یتذاکرون 
المغازی فحفظ'ءء (میرے والد ایک سندھی تھے اور لاک چھدی ھوئی تھی ' 
درزی کا کام کرۓے تھے جب لوگوں ےۓ پوچھا که انھوں ۓ غزوات کی تاریخ 
کیوں کر یاد کرلی ؟ تو حمد بن ابی معشر ے بتایا کە تابعین میرے والد کے 
استاذ کے پاس بیٹھ جاۓ تھے اور غزوات کی تاریخ دھراے رھتے تھے اس طرح 
میرے والد ۓ بھی غزوات کی تاریخ یاد کری)۔ 


×۔ حضرت ابو معشر رحمة اللہ عليه کے بارے میں ایک بات جو اکثر 
اصحاب تراجم ےۓ ذکر کی سے وە يد ے که مشہور راوی اور حدث ابو نعیم 
کہا کرےۓے تھے : ”کان ابو معشر سندیا و کان الکن و کان یقول : حدثنا محمد بن 
قعب یرید کہب؛ء (یعنی ابوبعشر سندھ کے رعنے والے تھے ان کی زبان میں 
لکنت تھی اور کہا کرےۓے تیے کہ محمد بن قعب یعنی کعب ۓ ھم سے بیان 
کیا) گویا عجمی هھوۓ کے باعث کاف کو قاف پڑھتے تھے اس بیان ے ابو معشر 
کا غیر عرب (غیر یمنی) ھونا بھی ثابت ہے اور سندھ کا باشندہ ھونا بھی واضح 


طور پر ثابت ے | ۔ 


+۔ مولانا ابو ظفر ندوی ۓ تاریخ سندھ (ص ہر٥م)‏ میں سندھ کہ جن 


اھل علم کا ذکر کیا ہے ان میں ابو معشر سندھی کا ذکر کرے ھوئے لکھتے 





)( تذ درہ الحفاظ :ہب تھڈذیبی آلتھذیب .+۹4 ۱1ء"م" 


ہے ح یح 

ار 
میں که دوسری” مجری میں سندھ ے جو جنگ قیدی حجاز لائے گۓ ان 
یکن غر جگھ علم کے چشمہ سے سیراب ھوۓے رے اور بالاآخر علم حدیث٤‏ 


غازی اور فقه میں باکعال بن کر دئیا کے سامتے ظاہر ھوئے ۔ 


م۔ السمعانتی ۓ اپتی کتاب الالساب (ص سم؛م) میں دو قسم کے 
ندھیوں کا ذکر کیا ھے ایک تو وہ ہیں جو حقیقت میں بلاد سندھ ہے لسبہت 
کھتے ہیں دوسرے وہ جو بلاد سندھ سے تو کوئی نسبت لنھیں رکھتے لیکن 
ن کے نام ”'سندی؛ء مشہور تھے ۔ حقیقت میں یہ لوگ سندھ سے کوئی تعلق 
میں رکھتے تھے صرف ان کے ناموں سے ان کے سندھی هوۓ کا اشتباہ پیدا 
موتا ےء ابو معشر کو السمعائی ۓ بھی پہلی قسم کے لوگوں ہیں شمار کیا ھے 


بس ے واضح ھوتا ے کہ السمعالی کے نزدیک بھی شیخ ابو معشر سندھی تھے ۔ 


حضرت اہو معشر کے والد کے بارے میں تاریخ و سیر رجال کی کتابوں 
ہیں کہیں اشارہ نھیں ۔لتا لیکن ان کے والد کا نام (عبدالرحمن) یه ظاعر کرتا 
کہ وہ بھی اسلام سے مشرف هوئے ہوں گےء والد ہے آگے کے سلسله لسب 
ہیں غالباً کوئی عربی نام نھیں تھا۔ یہی وجہ ھے کہ صحیح ترین قول کے 
طابق ابو معشر کے سلسله نسپب میں والد کے بعد دادا کا ام کہیں مذکور 
ہیں سندھ سے حجاز میں لائے جاۓ کے بعد ابو معشر کو بنو خزوم کی ایک 
ىورت نۓ خرید لیا تھاء اسلام میں غلاسوں کو یہ خصوصی رعایت تھی کہ اگر 
رہ محنت مزدوری کرکے اپنے آقا کو معاوضه ادا کردیں تو وہ آزاد ھوسکتے ہیںء 
ہو معشر ۓ بھی بنو غخزوم کی اس خاتون کے ساتھ معاملد طے کر کے اپنی 
زادی کا معاوضه ادا کردیا تھاء آزاد کردہ غلاموں کے سلسلے میں به بھی 
یک ررواج تھا کہ ان کی ورائت کے حقدار وھی لوگ ھوے تھے جن کے ہاتھ 
ے وہ آزاد ھوے تھے اس حق کو 'ولاء؛ کہا جاتا تھا اور یہ حق بھی 


۴۳ 


خرید و فروخت یا عبہ کے ذریعه منتقل ھوجاتا تھاء چنانچہ ابو معشر کا یہ حق ] 
ورائت یا ولاع خلیفه الھادی کی ماں ام موسی ے بنی غخزومکی اس حخاتون سے ٠×‏ 


خرید لیا تھاء بعض روایات میں یه بھی ے کہ ام موسی ےۓ انھیں خرید کر 
آزاد کردیا تھا - 


آزاد ھوجاے کے بعد حضرت ابو معشر مدینه منورہ میں قیام پذیر ھوکۓ 
اور ہجہبھ تک وہیں مقیم رےے؛ چہلی اور دوسری ہصدی هھجری ہے دوران حجاز 


میں علوم الحدیث اور اخبار و مغازی کے بڑے چرچے رع ۔ اسلامی خلافت 


کے دوسرے علاقے اور شہر فکری اور سیاسی طور پر اضطراب کا شکار وعے لیکن . 


حجاز میں نسبتاً سکون رھا اور اسلام کا سکز و ابع ہوۓ ک حیثیت ے 
یہاں کے علماعء ے حدیث لبوی کی خصوصی خدمات الجام دیں ۔ اہو معشر بھی 
اسی حجازی ىاحول میں رنگے گۓ ۔ وہ درزی کا کام کرۓ تھے اور اس کے ساتھ 
ھی اھہل علم کی مجالس میں حاضر ھوکر مستفیض بھی ھوے تھے ۔ اس طرح 
انھوں ےۓ روات حدیث میں شامل ھوے کے علاوہ غزوات رسول کی تاریخ میں 
ایک خاص اور سمتاز مقام حاصل کرلیا۔انھوں ے اس موضوع پر جو کتاب 
المغازی مرتب کی تھی وہ اگرچە'اب مفقود ہے اور ابن ندیم کی الفہرست 
میں اس کا ام ھی نام ملتا ے لیکن اس سے بعد میں سیرت نبوی پر لکھنے والوں 
ۓ بہت استفادہ کیا ۔ الواقدی ۓ اپنی کتاب مغازی رسول اللہ صلی اللہ عليه 
وسلم میں ابو معشر کی اس کتاب ہے بہت کچھ اخذ کیا ۔ ویسے بھی الواقدی 


ابو ٭عشر کے خاص شاگردوں می ے تھے - 


ابو معشر السندی کا زساله کبار تابعین کا زىائهہ ے لیکن انھیں خود 
بھی تاہمی هونۓ کا شرف حاصل هو گیا تھا ۔ حضور صلی اتہ عليه وسلم کے ایک 


() حواله سابق ۔ 





(م) سس جا وے مطبوعه ليك؛ ے۱۸ع۔ 





پوت مخت رد و ےش 


١‏ جب ہے کے مر 




















انذیں 


أصحابی حضرت ابو اىامة اسعد بن سھل بن حنیف الانصاری البیاضی رضی 
ات عنہ سے ابو معشر کی ملاقات اور صحبت ثابت ے۔ حضرت اہو امام جب عہد 
وی ہیں پیدا هوئے تو انھیں آپ کی خدمت میں لایا گیا ۔ رسول اللہ صلى اللہ 
إعليه وسلم ۓے اپنے ایک جلیل القدر صحابی ابو امامة اسعد بن زرارہ انصاری 
آڑ رئی اتہ عنہ کے ام پر ان کا ام اورکنیت رکھیء یہ بزرگ صحابی حضرت 
- ابو آىامة بن سھلل مذکور کے نانا تھے ؛ ۔ ابو معشر سے منقول سے کہ مجھے 
ا جب ابو اباسەدة ے ملاقات کا شرف حاصل هوا تو اس وقت وہ کافی بوڑے ھوچکے 
گا تھے اور اپنے گھنے بالوں کو سھندی لگایا کرۓے تھےء ۔ 

.رھ میں خلیفه المھدی تخت نشینی کے بعد مدیئه مئورہ ى زیارت کے 
گا حاضر ھوا اور وهاں کے اھل علم سے ملاقات کی جن میں ابو معشر بھی 
شال تھے ۔ خلیفہ ان کے علم و فضل سے بہت متاثر ہوا اس کے علاوہ وہ 
کلاس کی بیوی کے آزاد کردہ غلام بھی تھے ۔ ولاء کے اس رشتہ اور ابو معشر کے 
انعلم و فضل نۓ خلیفہ کو اس بات پر جبور کردیا کہ وہ بغداد چلنے کے لئے 
- ان ے درخواست کرے۔ چنانچه المھدی ۓ حضرت ابو معشر سے درخواست کی 
آپ وہاں تشریف لے آئیے اور میرے ہاں کے لوگوں کو نعلیم دیجۓ ۔ 
غ نۓ یه درخواست قبول کرلی اور وہ مدینہ ے'بغداد چلے گئے جہاں اھل 
احجاز کے بعد اھل عراق ۓ بھی روایت حدیث اور مغازی میں ان ے استفادہ کیا ۔ 
شیخ ابو سعشر مسلسل دس سال تک بغداد میں حدیث و مغازی کی روایت میں 
کلمنہمک رھۓ اور اس عرصہ میں ان سے کئی ایک ممتاز علماء ۓ روایت کی جن 
17 تفصیلی ذکر آکے آتا ے ۔ تاہم بڑھاےح کی وجہ سے ان کا حافظہ بہت کمزور 
اگھوکیا تھا اور لوگ ان کی حدیث قبول کرۓ میں تال کرۓ لگے تھے۔ 
غ ابو معشر السندی بغداد ھی میں ماه رسضان .ےھ میں فوت هوئے اور 
(ر) الاصابه م٠‏ ٘ء۔ 


(:) تھذیب التھذیيی :وم تاریخ بغداد ہ ؛ ےہم 


۴م 
سسلمانوں کے بڑے قبرستان میں دئن عوئے ۔ شیخ کی نماز جنازہ خلیفه ھارون ٠‏ 
الرشید ے پڑھائی تھی, ۔ 

حضرت اہو معشر کی وفات کے بعد کافی مدت تک ان کا خاندان اھل 
بغداد کے لئے سکز فیوض بٹئا رھا ۔ اس خاندان میں بعض لہایت قابل احترام 
اور نامور ھستیاں پیدا ھوئثیںء جن میں ان کے ایک فرزند اور دو ہوے بہت 
ممتاز ھوئے اور یہاں ان کا اجعا ىی تذ کرہ دلچسپی ہے خال ی نھیں ھوگا۔ 

حضرت ابو معشر السندی رحمةاللہ عليهہ کے فرزند ابوعبدالملک محمد بن 
تجیح ابی معشر بن عبدالرحمن السندی المدنی ئم البغدادی ثقه روات حدیث میں 
ہے تھے ۔ شیخ الاسلام اسام ابو محمد عبدالرحمن ابن ابی حاتم الرازی صاحب 
کتاب الجرح و التعدیل ایک سستند عحدث تھے اور فن اسماء الرجال پر گہری 
نظر رکھتے تھے وہ لکھتے ھیں کہ میں نۓ اپنے والد امام ابو حاتم الرازی 
ہے شیخ محمد بن لجیح مذکور کے بارے میں دریافت کیا تو وہ کہنے لگے : 
کتبت عنهہ و عحله الصدق (کہ میں ے ان کی احادیث بھی لکھی ہیں اور 
وہ صدق کفتار بھی تھے) شیخ ابو عبدالملک مذکور تبع تابعین میں نے تھے ۔ 
حافظ ابن حجر اور خطیب بغدادی ہے لکھا ے کھ انھیں اپنے والد (جو تابعی 
تھے) کے علاوہ ابن ابی ذؤیب اور ابو بکر الھندی کی صحبت کا شرف بھی حاصل 
ھوا ۔ وہ اپنے والد کی کتاب المفغازی کا درس بھی دیتے تھے ۔ شیخ ابو معشر 
کے علاوہ نضر بن متصور العنبری اور ابو لوح الانصاری ہے بھی حدیث روایت 
کرےۓے تھے ۔ شیخ ابو عبدالملک ے روایت کرےۓ والوں میں امام ابو عیسی 
الترذی کے علاوہ ابن ابی الدنیاء ابو حاتم الرازیء ابن جریر الطبری؛ ابو بکر 
این المجذر ابو حامد الحضرمی؛ ابو یعلی الموصلى؛ محمد بن اللیث الجوھری اور 
ان کے دونوں بیٹوںء یعنی الحسین بن عحمد السندی اور داؤد بن عحمد السندی 


() کتاب الانساب ص م رب العبر رع ہروںء شذرات الذھب ر:ہے+۔ 
(م) کتاب الجرح و التعدیل م : ١٠۔‏ 


"۰ 


کے ام بھی شاسل ہیں۔ ےمھ میں جب وہ فوت ہوئے تو ان کی عمر ۹ہ سال 
ٹھ دن تھی,؛ ۔ خطیب ہے محمد بن ابی معشر کی ایک حدیث بھی نقل کی ےے 
ہو وہ اپنے والد اہو معشر کے واسطے سے افع عن ابن عمردة وا ی سند ے روایت 
کرے ہیں۔ وہ حدیث یه ھےہ: قال رسول القہ صلی اللہ عليه وسلم : کل مسکر 
مر و ما اسکر کثیرہ فقلیلہ حرام (کد ھر نشہ آور شی شراب ےء؛ اور جو چیز 
گر زیادہ هو تو لشه آور ثابت ھوتی هو تو پھر وہ اگر تھوڑی بھی هو تب بھی 
عرام ےے) ۔ 

ابو معشر السندی کہ ایک ہوے ابو بکر الحسین بن محمد بن ابی معشر 
لسندی المدلی ثم البفغدادیء جو ابو بکر المعشری کے ام سے زیادہ مشہور تھے 
بھی روایت حدیث میں شمار ھوے ہیں ۔ انھوں نے اپنے والد محمد بن ابی معشر 
کے علاوہ محمد بن ربیعہ اور وکیع بن الجراح سے حدیث کی سند یى ۔ ابو بکر معشری 
ہے روایت کرے والوں میں حمد بن احمد الحکیمی؛ اسماعیل بن حمد المنارہ 
عل بن اسحاق المادرانی اور ابو عمرو ابن السماك بھی شامل ہیں ۔ ابن حبان 
ے ابو بکر المعشری کو ثقه راویوں ہیں شمار کیا ھے ۔ البته ابو الحسین علی 
ابن المنادی اور عبد الباقی بن قائم انھیں ضعفاء میں ہے شمار کرۓ تھےم۔ 
ابن المنادی کہتے هیں کهہ ابو بکر المعشریء جو ابو معشر المدلی کی اولاد ے 
ہیں؛ بغداد کے شارع خراساں میں رھتے تھے اور وکیع ابن الجراح ے روایت 
کرۓ تھے؛ چونکہ وہ ثقہ راوی نہ تھے اس لئے لوگوں ۓ ان سے حدیث روایت 
کرنا ترک کردیا تھا۔ ابو بکر اامعشری و رجب ےھ میں فوت ہوئے ۔ 
اخطیب ہے ان کی دو حدیثیں بھی نقل کی ہیں ۔ ان میں سے ایک تو حضرت 
یدہ وا یی حدیث سے جو ابو بکر المعشری مذکور نۓ اپنے والد حمد بن ابی 
شر اور استاذ وکیع بن الجراح کے واسطے ہے روایت کی سے : قال رسول التہ 






)0 تھذیب التھذیب و :ےم تاریخ بغداد ہ :۹۱ 
)6( لسان المزانزا ہرم 


لح 
صلى اللہ عليه وسلم : علیکم چدیا قاصدا فاله من یشاد هذا الدین یغلبہ (که تم 
اعتدال کی راہ راست پر چلوکیونکہ جس نے اس دین ہر غليه ہاۓ ىک کوشش کی 
یه دین اس پر غالب آئے گا) اور دوسری حدیث حضرت قیس بن عبادہ سے موی 
ےے۔ یہ حدیث بھی ابو بکر مڈکور ے اسی مذکورہ بالا واسطے سے نقل کی ھھے۔ 
کان اصحاب رسول اللہ صلىی اللہ علية وسلم یکرھون رفع الصوت عند الجنائز و 
عند القتال و عند الذکر (کہ صحابہ کرام جنازے میں ء میدان جنگ میں اور 
ذکر ال ہی کے وقت آواز بلند کرۓ کو اپسند کرے تھے ۱)۔ 

شیخ ابو معشر کے دوسرے پوے داؤد بن محمد ابو سلیمان المعشری بھی 
روات حدیث میں شمار ھوے ہیں۔ خطیب بغدادی نے لکھا ھے کہ وہ اپنے 
دادا کی کتاب المغازی اپنے والد کے واسطے سے روایت کیا کرے تھے اور ان 
ہے یہ ٴ کناب احمد بن کاسل القاضی نۓ روایت کی ےم ۔ 


شیخ ابو معشر السندی کے خاندان کے اس اجما ی تذکرے کے بعد مناسب 
معلوم ھوتا ے کہ ان اھل علم کی فہرست پیش کردی جائے جن ے انھوں 
ۓ علم اخذ کیا یا جسہوں نۓ آگے ان ہے استفادہ کیا اس کے بعد ان کے علمی 
مقام اور خدمات ے بجحث کی جائے گی۔ 
اہو معشر السندی کے اساتذہ: 

رہ ابو محمد سعید ین المسیب بن حزن القرشی المخزومی المتوفی مو ھ؛ 
جن کے بارے میں ابن حجر کا قول ھے کہ اتفقوا علی ان مرسلاتہ اصح المراسیل 
اور ابن المدینی کہا کرے تھے کهە لااعلم فی التابعین اوسع علما منەم ۔ 

ہے ابوحمزہ محمد بن کعب بن سلیم القرظی الکوفی ثم المدنی العتوفی 


ہم ؛ب+ھ۔ 





() تاریخ بغداد :و ۔ 
(م) ایضا ہ :3وےم۔ 
(م) تھدیب م : مہ؛ کتاب الجرح والتعدیل : وہ 


ےم 
مے ابو سعد سعید بن کیسان المقبری المدلی اللیثی العتوفی ٢ھ‏ 
م۔ اہو بردہ الحارث بن ابی موسی الاشعری التابعی المتوفی م.,ھ۔ 
۔ ابوعبداللہ ہشام بن عروہ ین الزبیر بن العوام الاسدی المتوفی ۰|ك+,ھ۔ 
ہہ موسی بن یسار المطلبی جو حضرت ابو ھریرہ رضی اللہ عنه کے تلاملہ 
ں ے هں۔ 
ے۔ ابو عبداللہ نافع الفقیه المدنی موی عبدالقہ بن عمر رضی الہ عنہما 
ن کے بارے میں امام بخاری کا قول ےہ کہ اصح الاسانید مالك عن افص عن 
ن عمرد*“۔ 
ر۔ ابو عبدالہ محمد بن المنکدر التیمی المدنی التابعی المتوفی ,رك+,ھ۔ 
و ۔ ابو اہبراھیم حمد بن قیس المدنی موی یعقوب القبطی جو حضرت عمر 
عبدالعزیز کے قاضی بھی تھے ۔ 
ے ١‏ ۔ محمد بن عمرو بن علقمه بن وقاص اللیثی المدلی - 
ہو معشر السندی کے تلامذہ : 
ر-۔ امام ابو عبداللہ سفیان بن سعید الثوری الکوفی المتوفی ج+ھ (م) 
ہو الحارث اللیث بن سعید الفہمی المصری المتوفی ہەے+,ھ (م) ابو محمد عبدالئہ 
ن ادریس الاودی الکوفی العتوفی +۹,ھ (م) ابو عبدالملك محمد بن ابی معشر 
سندی المتوفی ےم ھ (م) اہو معاویةہ ہشیم ابن بشیر السلمی الواسطی المتوفی 
۸۱ھ (ہ) ابو سعید عبدالرحمن بن مهدی العنبری البصری المتوفی ۱۹۸ھ 
ے) ابو النضر عاشم بن القاسم اللیٹی البغدادی المتوفی ے. مھ (ہ۸) ابو سفیان 
۔کیع بن الجراح الکوفی المتوفی ے۹ھ (و) ابو الاشھب هوذہ بن خلیفه الٹقفی 
لبکراوی البصری ئم الیغدادی (. ) عشمان بن عمر العیدی البخاری ثم البصری 
)۱١‏ ابو الخطاب محمد بن سواءع السدوسی العنبری البصری العتوفی ۱۸۱ھ 


"۸ 


() القاضی محمد بن عمر پالاسلمی الواقدی المدلی المتوفی ے,.بھ صاحب 
المغازیء (م() ابو ضمرہ انس بن عیاض اللیٹی المدنی المتوقی ..ھ (م۱) ابو 
عبداتہ محمد بن بکار الھاشمی الرصافی البغدادی المتوفی رھ (مً) ابو لصر 
منصور بن ابی مزاحم التری البغدادی المتوقی ۳ھ (ہ إ) ابو عثمان سعید بن 
منصور الخراسانی المتوفی ےھ ( ) اہو الحسن عاصم ین علی التیمی الواسطی 
المتوفی مھ ( ) ابو الرییع سلیمان بن داؤد العتی الزھرانی البصری المتوفی 
سممجھ (.م) ابو یعقوب اسحاق بن عیسی الطباع البغدادی المتوفی مھ 
(ء) ابو خالد یزید بن ھارون السلمی الواسطی المتوفی ہ. ٭ھ (ء) ابو صالح 
عبد الہ بن صالح الجھٹی المصری المتوفی ٣ھ‏ (۳م) ابو محمد حجاج بن محمد 
الاعور المصیصی الترسذی المتوفی ہ. ٭ھ (ہم) القاضی علی بن مجاہد الکابلی 
المتوفی ؛:ہ+ھ۔ 


شیخ ابو معشر کی احادیث اور مرویات کو اھل علم ےۓ مستند اور قابل 
اعتماد سانا عے۔ ائمهہ صحاح ستهھ میں ہے امام ابو عیسی ترسہذی ہے دو ایسی 
حدیثیں روایت کی ہیں جو ابو معشر کے واسطے ہے منقول ہیں ۔ ان میں ہے ایک 
حدیث تو اىام ترسڈی ے ”' باب ماجاع ان بین المشرق و المخرب قبلة ء٠‏ 
میں موجود ے يد حدیث امام ترمذی ے مندرجہ ذیل سلسة اسناد کے ساتھ 
روایت کی ہے '' حدثنا محمد بن ابی معشر تا ابی عن محمد بن عمرو اللیٹی عن 
ابی سلمة (عبداللہ بن عبدالرحمن الزھری المزلی) عن ابی هریرة (رضی اللہ عنه) 
قال : قال رسول اللہ صلی اللہ علیہ وسلم : مابین المشرق و المغرب قبلةء یە 
حدیث امام ترمذی کو بجی بن موسی عن محمد بن ابی معشر الخ کی سند ہے بھی 
پہنچی؛ اس حدیث کو روایت کرۓ کے بعد امام ترہڈذی لکھتے یں کہ ''ابو 
عریرد* کی یہ حدیث اور کئی طریقوں سے بھی سروی سے اور ابو معشر جن کا 
نام نجیح سے اور بنو عاشم کے مولیل تھے؛ کے حافظہ کے باعث ان کی شخصیت 
کے بارے میں بعض اعل علم ے کلام کیا ے ۔ اىام محمد بن اسماعیل بخاری 


“*‌ّ۹ 


نایا کرۓ تھے کہ میں تو ابو معشر کی کوئی حدیث روایت نھیں کرتاء 
رچهھ لوگوں ۓ ان ے روایت کی سے اور میرےنذدیک اہو عریرہد* وا ی یه حدیث 
و معشر کے واسطے کی لسبت عبداقہ بن جعفر کے واسطے سے روایت کی جائے 
زیادہ قوی اور صحیح ے ؛ ۔ دوسری حدیث جو امام ترمڈی ے ابو معشر کے 
سطے سے نقل کی سے وہ ””یاب ماجاء فی حث النبی صلی القہ عليه وسلم علی الھدیةء؛ 
بس موجود ے؛ حدیث کی سند اور متن یوں ےہ : ”حدثنا ازھر بن مروان 
بصری حدثنا محمد بن سواع حدثنا ابو معشر عن سعید عن ابی هریرة عن رسول الله 
لی اللہ عليه وسلم قال : تھادوا فان الھدیة تذھب حرالصدر و لاقترن جارة 
جارتہا ولو شق فرسن شاةءء؛ (ایک دوسرے کو هدیه دیا کرو كکیونکه ھدیه 
نہ ک جان کو ختم کردیتا ے؛ کسی پڑوسن کو اپنی پڑوسن کے هھدی کو 
قیر نھیں سمجھنا چاھۓے یه هديه بکری کے پائے کا ایک حصه ھی کیوں 
ہ ھو)ء یه حدیث نتقل کرۓ کے بعد اىام ترسذی ےۓ کہا ھے کہ ''یه حدیث 
س واسطے ہے غریب ےےءء پھر ابو معشر کے بارے میں وهھی کلام دھرایا 
ع جو پہلے گزر چکا ےے؛ امام بخاری ہۓ یة حدیث کتاب الھب کے شروع میں 
یک اور سند کے ساتھ روایت کی ے ۔ 

اىام احمد بن حنبل ے بھی ابو معشر کی احادیث کو قبول کیا ہے ۔ 
سام موصوف ہے شراب کی حرمت کے ضمن میں ابو معشر کی ایک حدیث نقل 
ےہ جس کی سند اور من یوں ے : ”حدثنا عاشم بن القاسم حدثنا ابو معشر 
ان سوسی بن عقبه عن سالم بن عبداللہ عن ابيە قال : قال رسول اللہ صلىی اللہ عليه 
پسلم: کل سسکر حرام وما اسکر کثیرە فقلیل حرامءء ید حدیث خطیب ہے 
بن ابی معشر کے واسطے ے روایت کی عے اور پیچھے گزر چی ے ۔ 







() غفة الاحوذی :ہم 
(م) ایضاء:ءورہ 


(۳) ستد احطد حدیث رموم 


حمد بن عمر الواقدی ورے اپنی کتاب مغازی رسول اللہ صلی اللہ عليه وسم 
میں شیخ اہو معشر کی متعدد روایات اور اقوال نقتل کئے ہیں مثلا مکہ ہے ھجرت 


وف 


رجہ یآ>--یچیجرے ےد 


کرکے مدینہ میں رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم کا +, ربیمالاول کو وارد ہونا ٠‏ 
اور سریة اھل نخله میں عبدالقہ بن جحش کا امیر الموہنین کہلانا ابو معشر , 


سے منقول سے , ۔ کتب سیرت میں اس بارے میں اختلاف ہے که غزوہ بدر کے 
موقع پر مقتولین کفار میں سے عقیل بن الاسود الاسدی کو کس ے ققل کیا 
تھا ۔ حضرت علی++ ےۓ یا حضرت حمزہ ے ؟ الواقدی اس سلسلے میں ابو معشر کا 
قول نقل کرے ہیں‌کہ ””فقله علی وحدہ ٠“‏ (اہے حضرت علی ے اکیلے ھی قتل 
کیا تھام)؛ اسی طرح ابو العاص بن قیس الجەحی کے قتل کے سلسلے میں جو 
اختلاف ے اے بھی ابو معشر يہ کہہ کر ختم کرے ہیں کہ ”فتله على 
عليه السلاممءء؛ الواقدی ۓ غزوہ بدر کے علاوہ غزوہ احد؛ غزوۂ بئرمعوله؛ غزوہ 
بدر الصغری؛ غزوۃة المریسیعء غزوہ خندقء غزوہ الحدیبیةء غزوة القضیةء غزو 
خیبر؛ غزوہ موتەء غزوہ طائف: غزوہ حنین ؛ غزوہ تبوک اور بنو خزاعد کے معاملے 
کے سلسلے میں پیش آےۓ والے واقعات کی متعدد تفاصیل اہو معشر السندی کی 
زہائی نقل کی ھیں ۔ 


امام ابو جعفر محمد بن الطبری ۓ بھی اپنی تاریخ میں ابو معشر ے 

ے شمار روایات لقل کی ھیں۔ مثلا عبداتہ بن سلام سے تخلیق کاثنات اور تخلیز 

آدم کے سلسلے میں جو روایات منقول ہیں وہ بھی طبری ے ابو معشر السندہ 

کے واسطے سے لقل کی ہیں‌م ۔ اسی طرح طبری ے حضرت ابو بکر رضی انلم عذ 

کی مدت خلافت کے بارے میں یه قول بیان کرکے کہ ان کی مدت خلافت د 
(م) ایضاص ہی 


(۴) ایضاس می١‏ 
(م) تاریخ الطیری ہ6 ےم مہ 


ہے 
ال تین ماہ دس دن تھی ۔ لکھا ےہ کہ : وکان بقول ابو معشر کالت خلافتہ 
نتین و اربعة اشھر الا اریم لیال (ابو معشر کہا کرۓ تھےکہ ان کی خلافت 
وسال چار ماہ تھی جن میں ہے چار راتیں کم تھیں) ؛؛ اس کے علاوہ بھی طبری 
ۓ شیخ ابو معشر کے بہت سے اقوال پر اعتماد کیا ھ مثلا سنہ ۱۳ھ میں حضرت 
بدالرحمن بن عوف کا امیر الحجاج مقرر ھونا اور سنہ مھ میں غزوة الاساودہ 

الے بحری مع رکےء کا پیش آنا وغیرہ ۔ 
اب دیکھنا يہ ےہ کہ سرزمین سندھ کے اس عظیم فرزند کے بارے میں 
ھل علم کیا آراعء رکھتے ھیں۔ امام احمد بن حنبل وحمة اللہ عليه ابو معشر 
السندی کے بارے ہیں بہت اچھی رائے رکھتے تھے اور فرنایا کرۓے تھے 
کہ ان کی احادیث مضطرب الاسناد ھوتی یں تاھم میں ان کی احادیث لکھتا 
ھوں اور انھیں قابل اعتبار جانا ھوں ۔ اىام احمد ہے ایک روایت یه بھی منقول 
ے کہ تفسیر قرآن کے ضمن میں ابو معشر کی وہ احادیث قابل اعتبار اور لکھنے 
کے لائق ہیں جو وہ محمد بن کعب القرظی کے واسطے سے روایت کرے ھیں - 
اىام احمد کے فرزند عبدالقہ بن احمد کہتے ہیں که میں ے اپنے والد سے سنا 
اھ وہ فرساےۓے تھے که ابو معشر مغازی کے ماھر اور صدق گفتار تھے البته حدیث 
> ند میں ان ے گڑ بڑ هوجاتی تھی (کان بصیرا بالمغازی صدوقا و کان لایقیم 
ناد) ۔ اىام ابو حاتم الرازی سے بھی یہی منقول ھے کہ امام احمد بن حثبل 
معشر کے بارے میں اونچی رائے رکھتے تھے ۔ ابو حاتم کا قول عے کہ میں 
تو ابو معشر کی احادیث لینے ہے اجتناب کرتا تھا لیکن جب میں نۓ امام 
د کو دیکھا کہ وہ ان کی احادیث کو قبولکرتۓ ہیں تو میں نۓ بھی ان 
اعنماد کیا اور ان کی احادیث لکھنےلکاء مشہور حدث ابن عدی کا قول ے 


. حدث عنہ الثقاتء و ہم صغفه یکتبم حدیعثہ (ان ے ثقه راویوں ے حدیث 








(۱) :ہ۱۲۸ 
(م) تاریخ الطبری رخ جرب 8یہ 
(ء) تھذیب التھدیب ٠۰‏ :۱۹م 


رف 


ی سے اور ضعیف راوی ھوۓ کے باوجود ان کی حدیث لکھی جاتی ھے) ۔ حافظ 


٤ ۱‏ : 
شمس الدین الذھبی ابو سعشر کے بارے میں لکھتے ہیں : و کان من اوعیة 


العلم علی نقص فی حفظه, (کہ حافظہ ناقص ھوۓ کے باوجود وہ علم کے ذخائر ‏ 


میں ہے ایک ذخیرہ تھے) ۔ ابن البرقی ۓ ابو معشر کو ان روات میں شمار کیا . 


ھے جن کی روایات قصص و اخبار کے باب میں قابل اعتماد ھیں۔ ابن سعد انھیں 
ضعف ہے باوجود کثیر الحدیث راویوں میں شمار کرے تھے ء بجی بن معین 
کے ایک شاگرد ابن ابی سریم کا قول حے کہ بجی بن معین ابو معشر کو ضعیف 
الاسناد خیال کرے تھے اور کہپتے تھے کہ ابو معشر کی مسند احادیث تو 
لکھنے کے قابل نھیں البتد ان کی هھلی نوعیت کی احادیث (رقاق الحدیث) 
لکھی جاسکتی ہیں ۔ 

امام بخاری انھیں منکر الحدیث قرار دیتے تھے۔ اسی طرح امام نسائی 
اور امام ابو داؤد بھی انہیں ضعیف راویوں میں شدار کرےۓ تھے۔ اىام ترذی 
ےۓ ان کی احادیث لکھی ہیں۔ تاھم یه بھی لکھا ےہ کہ اھل عل م کو ان کے 
حافظے کے بارے میں کلام ھےہ ۔ محمد بن عشمان ابن ابی شیبه بھی ابو معشر 
کو ضعیف الحدیث قرار دیتے تھے اور کہتے تھے کم ان کی وہ احادیث تو اچھی 
ھیں (احادیث صالحة) جو وه محمد بن قیس اور عحمد بین کعب سے روایت کرےَ 
هیں لیکن نافع اور سعید المقبری سے مٹکر احادیث ھی روایت کرے تھے۔ 
اسام بجی بن سعید القطان کے ایک شاگرد ابو حفص عمرو بن علىی النیلاسی بھی 
ابو معشر کے بارے میں یہی رائے رکھتے تھے۔ البته انھوں ۓ افع اور المقبری 
کے ساتھ هشام بن عروہ اور حمد ابن المکندر وا ی احادیث کا بھی اضافه کیا ےم 
ابو معشر کے بارے میں ان تمام آراء کا سبب یه عےہ کہ ضعف پیری کے باعث 
(م) تھڈیب التھذیبپ ۔ ر:ووم تا م+ہم 


(م) قھذیب التھذیب .رع و رم تا ٭پہم 


؟‌۳٘ 

کا حافظه کمزور ھوگیا تھا ورله ان کی دیائت ءصداقت اور امائت کے بارے 
؛ کسی ۓ کچھ نھیں کہا ۔ لیکن روات حدیث میں سے ایک شخص ایسا 
ل× ھے جس نۓ حضرت ابو معشر پر کذب بیانی کا الزام لگایا ے لیکن یه الزام 
د اور بددیانتی پر مبٹی ے کیونکہ الزام لگاۓ والے کا خود کاذب هوتا ثابت 
؛ حالائک اس ۓ ابو معشر پر صرف الزام لگایا ےے ثابت نھیں کیا۔ اس 
ص کا ام ابو جزی نصر بن طریف القصاب الباہلی البصری ہے جس ےۓ کہا 
کە ابو معشر الکذب من فی السماء و من فی الارضء ابو جزی کا یه قول 
کر یزید بن ھارون ۓ کہا تھا کہ اھل زین کے بارے میں تیرے علم 
ی٭ عالم ےہ تو آسمان کے بارے میں تیرے علم کا کیا حال ھوگا! (یعنی 
ن زین میں سے تو کوئی بھی ابو معشر کو کاذب نھیں کہتا لیکن تو 
جہالت اور عناد کے باعث انھیں اکذب الناس تصور کرتا ھے حالالکہ 
زین پر کتتے بڑےکذاب ھوں گے .گر ان کا تو تجھے علم ھی نھیں تو 
آسمان پر تجھے کوئسے کذاب نظر آئے جن میں ابو معشر سب سے بڑا ہ١)ء‏ 
ہور محدث احمد بن سنان کہتے تھے کہ ہیں جب ابو معشر کے بارے میں 
جزی کا یه قول سنتا ھوں تو میرے رونگٹے کھڑے ھوجاےۓ ہیں اور اگر 
اے ابو جزی کی عحض یاوہ گوئی نە خیال کرتا تو میں کہتا کہ باللہ العظیم 
بو جزی تو کافر عے! یه ابو جزی وہ شخص ہے جو وضاعین میں شمار ھوتا ےء 
ں میں اپنی پھیلائی عوئی موضوعات ہے تائب هوگیا اور اپنے جھوٹ کا 
آف کرلیا مگر جب صحتیاب ھوگیا تو پھر اپنی موضوعات کی صداقت پر اصرار 
ےۓ لگا مگر اب تو پول کھل چکا تھا اس اۓے کذاب اور وضاعین حدیث میں 
ر ھوۓ لگا۔ یزید بن ھارون السلمی ابو جزی کا ذکر ستتے تو کپتے کہ اس 
شیخ ابو معشر پر اتنی بڑی ہمت لگائی مگر اللہ تعا ی ہے ابو معشر کا مرتبھ 
کیا اور ابو جڑزی کو ذلیل و رسوا کیا؛ - 





ج) کتاب الجرح و التعدیل مج ہوم وم کتاب الکنی لندولانی ۱ع ٦ہ؛‏ .م٠‏ 


تعارف و تبصرہ 


کشف المحجوب: از ابو الحسن سید علی بن عثمان ھجویریرہ 
مترجمط : ابو الحسنات سید محمد احمد قادری 
اشر : المعارف گنج بخش روڈ لاھور 
صفحات : مہ قیمت ہ۱ - روھے 

لاھور کے سرخیل صوفیا حضرت ابو الحسن سید علىی الہجویری معروف 
بہ داتا گنج بخش کی مشہور و معروف کتاب کشف المحجوب سر زین پاکستان 
و ھندوستان کی پہلی علمی و مذھبی کتاب ۔ھے ۔ کتاب کے مضامین ہے ظاھردے 
کہ حضرت ھجویری علوم شریعت و طریقت کے جامع تھے اور یہ حقیقت عے که 
برصغیر پاک و ھند میں تاریخ وطرق تصوف میں جو کتابیں لکھی گئیں سب پر اس 
قیمتی کتاب کا اثر ظار ے ۔ یہ کتاب عام مسلمانوں کے لے جس وقت لکھی 
گئی تھی اس وقت ہے مغلوں کے عہد تک یہاں کی زبان تقریباً فارسی ھی رھی؛ 
انگریزوں کے عہد سے جب اردو نۓ فارسی کی جگہ لے ی تو اس بات کی سختٹ 
ضرورت حسوس ھوتی تھی کہ اس کتاب کا عمدہ ترجمہ اردو زبان میں آج کل 
کے پاکستانیوں کے استفادہ کے لئے شائع کیا جائے ۔ 

الحمدللہ کہ لاھور کے مشہور و معروف صاحب دل عالم و خطیب 
حضرت مولانا ابو الحسنات سید محمد احمد قادریردم کا ترجمہ جلس المعارف ے 
نہایت اعتمام کے ساتھ شائع کیا ۔ اللہ بزرگ و برتر مصنف مترجم ناشر و کاتب نیز 
سارے وابستگان نشر و اشاعت پر خاص رحمت تازل فرسىائے اور مغفرت کرے کا 
ان کی اجنماعی مساعی ے یہ یکانه روزکار کتاب حسن طباعت کے ساتھ شایقین 


علم تصوف کو میسر ھوئی ے۔ 


٠ 
اصل کتاب فارسی زبان میں بارھا چھہی اور اھل علم و داش کو دستیاب‎ 

وٹی ۔ سنه .م,؛ ہجری میں سمرقند سے چھپ کر شائع عوئی ۔ پھر ایک روسی 
تشرق والنتین زوکو فسکی کی تحقیق و تحشیہ معہ روسی مقدمہ کے شائع کی گئی ۔ 
ں نسخے کی نقل روسی مقدمهہ کے ترجمہ فارسی لیز سزید تحقیق و تصحیح کے 
تھے مؤسه مطبوعات امیر کبر کے زیر اہتمام سنه ہم شمسی میں چھپ 
ر شائع ھوئی ۔ تہران سے ایک دوسرا نسخه قویم علی کی تصحیح وحشیه کے 


تھ سن ے م: شمسی میں اشاعت ہذیر ھواہ 


مرحوم ملک الشعراع بہار کی تحریر کے مطابق کشف المحجوب دورہ اول 
نی عصر سامانی ہے" قریب تر اور ''زبان و ادبیات فارسیء؛ کے ”'طراز اولٴ؟ ک 
تب صوفیه میں شمار کی جاتی ے ۔ 

شیخ فرید الدین عطار رحمةائقہ عليه ے تذکرة الاولیا میں اس کتاب کے 
نباسات دئے ہیں ۔ اور علامه جامی اپنی کتاب نفحات الائنس میں اس کی توصیف 
سٹایش میں رطب اللسان رعے میں ۔ 

اردو ترجمه عام فہم اور سلیس ہے ۔ البقد اگر مترجم سمر قند کہ نسخهہ 
جگه زوکوفسی کا نسخه سامنے رکھتے تو عربی اشعار کی مزید صحت هو 
اتی اور مطبعی اغلاط سے مزید احتراز سمکن تھا ۔ ذکر کردہ تینوں نسخوں میں 
رج ے ۔ 

صفحد ‏ ہم (آخری سطور) : ”اور اس معنی کی تفسیر ھم اس رباعی میں 
اہر کرے ھیں ۔ 

نیت نتائی ‏ بفقد ‏ ہوا ئی ‏ فصار ھوائی فی الامور ھواک 

فاذا افنی العبد عن اوصافه ادرک البقا ع ہتمامهءء 


اھ 
دوسرا شعر درحقیقت شعر نھیں کہ وزن سے خارج عہ اس لئے مٹرجم ‏ 


یه لکھنا کە اس رباعی میں ظاھر کرےۓے ہیں ءء مل نظر سے ۔ 


ان دونوں سطروں کو زوفسکی کے ئسخه میں اس طرح پڑھئے (ص )۳۱٣‏ 
و الدرایں معنی من ہی گویم 
فناع فتائی بنقد ہوائی فصار هوائی فی الامور ھواک 


اذا فنی العبد عن اوصافهہ ادرک القاء __ بتمامه؛ 
اور سمرقند کے نسخه میں (ہوم): و الندرین معنی سن می گویم؛؛ 
نیت فنائی ‏ یفقد ھوائی فصار ھوائی فی الامور ھمواک 
فاذا فنی اوصافه ادرک ساب 


السبد عن البقاء 


یہی عبارت قویم کے نسخہ میں ےہ (ص )١١۸‏ 

صفحدہ: مہم ہیں اسی طرح لفظ رباعی مترجم کا اضافه معلوم هوتا ہے : 
”اس حقیقت کے اظہار کے لئے مشائخ رحہم اللہ ک یہ رباعی خوب ےہ : 
وطاح مقامی و الرسوم کلا ھما فلست اری فی الوقت قرہا ولابعدا 
افنیت بر عنی قبا اذنی الھدی فھذا ظھورالحق عند الفناء قصدا 
نسخد سمر قند (ہوم۔ے۲۹): ''و اندریں معنی یی گوید از مشائخ 
رحمەا عليه شعر : 
فلست اری فی الوقتقرباولا بعدا 
ٹھڈا ظھورالحق عند الفنا قصدا 


یک ازمشایخ رض می گوید شعر: 


وطاح مقامی و الرسول کلا ہما 


فنیت به عنی فبا ذنی الھدی 





زوسی (+م) : ”'انلدرین معنی 


و طاح مقامی و الرسوم کلا ہما 


فنیت بە عنی نبان ی الھدی 


فلست اری فیالوقت قرباولا بعدا 


فھذا ظھورالحق عند الفناء قصدا 


زوفسی کے نسخهە میں بھی ۶'القتاء بلا حمزہ ھوا چاھۓ ۔ 


ے۰ 


عربی. اشعار میں عمارے یہاں کاتبوں ہے اکثر غلطیاں ھوجاتی ہیں 
کا خیال رکھنا عرمی دانوں کے لئے ضروری ے ۔ 

آخر میں حم پھر مترجم اشر اور اعل معارف کا شکریة ادا کرے ھی کہ 
ں ۓ اس کتاب کا ترجمہ شائم کرکے سسلمانوں پر بڑا احسان کیا ے۔ 
تعالی اس کتاب کے سضاسین پر لوگوں کو عمل کرۓے کی توفیق دے اور 
کو سماع وغیرہ جیسی غیر شرعی رسوم و بدعات ہے بچنے کی قوت عطاکرے ۔ 
رت ھجویری کا سماع پر جو قول ےہ اس کی نقل پر اس تبصرہ کو ختم کرتا 
٠+‏ 

صفحہ مہ : ”اور میں على بن عثان جلابی کہتا ھوں که میں ہے 
غ امام ابو العباس سقائی ہے سنا کہ وہ فراۓ تھے کھ ایک دن میں ایک 
س میں تھا ایک گروہ سماع کر رھا تھا۔ میں نے ان کے مابین شیاطین 
کھے کہ ناج کررےہ تھے اور اس جماعت ک طرف توجہ کرے تھے يہ حلقه 
١ے‏ گرم هھوتا تھا دوسرا گروہ اس خوف سے کہ مرید بیہودگ اور بلا میں 
نلا لە ھوں اور ان کی تقلید ئە کریں اور توبہ ترک کر کے گناہ ک طرف رجوع 
کریں اور خواہش ‏ فسانی ان میں قوی نە هوجائے ۔ اور ھوس کا ارادہ ان کی 
لاحیت فسخ نہ کردے کیونکه وہ حل بلا اور سرىایة فساد ے اور سماع 
ں مشغول له ھوجائیں ان میں لە یٹھےء ۔ 

( محمد صغیر حسن معصوبی ) 


صیرت : مولفه مولانا کوئر نیازی 
طبوعہ : فیروز سنز لمیٹڈء لاھور 
کاغذ عمدہ کقابت و طباعت معیاری 
بخامت .مم صفحاتء قیمت ہ٭ ررے۔ہ یسے ۔ 
پاکستان ٹیلیویژن لاھور ہے بصیرت کے عنوان ے روزاله ایک پروگرام 


شر ہوتا ےہ جس میں قرآن بجید کی منتخب آیات کا ترجمه مع تشریح پیش کیا 


ھ٠‏ 
جاتا ے ۔ ایک عرصہ تک ہولانا کوثر نیازی یہ خدمت انجام دیتے رے ۔ مولان' 
کا یه پروگرام اپنی جامعیت اختصار اور عام فہم مرے یىی وجنا بے وت پیل 
کیا جاتا تھا۔ بعد میں ملکی و قوسبی مصروفیات کے باعث سولانا یه پروگراء 
پابندی سے جاری له رکھ سکے ۔ سولانا کے قدر دانوں ے یه کمی محسوس کی۔ 
ان کی فرمائش پر مولانا ۓ وہ تعام مواد مرتب کرکے کقابی شکل میں شائم 
کردیا۔ اس کی مقبولیت کا اندازہ اس اس سے لگایا جا سکنا ھے کہ دو سال کے 
عرصهہ ہیں کتاب کے دو ایڈیٹن تکل چکے ہیں - اس وقت همارے پیش نظر 
اس کا دوسرا ایڈیشن سے ۔ جو صحت کتابت اور حسن طباعت کے اعتبار ے 


قایل تعریف ے۔ 


آیات کے ائتخاب میں مولانا ے اس اس کا خاص خیال رکھا ہے کہ 
ان کا تعلق انسان کی عملىی زندی ے هو۔ قرآن چونکهہ ایک مکمل دستور حیات ے 
جس میں زندی کے هر شعے اور ھر سئلے کے لئے ھدایت و رھنمائی سوجود ے ۔ 
اور مولانا ے ایسی تمام آیات چن ‏ ی ہیں اس لۓے مطالب کے اعتبار سے کتاب 
میں بڑی جامعیت ہے۔ کتاب کے تنوع کا اندازہ اس ے لگایا جا سکتا ھے کہ 
ختصر سی کتاب میں انھوں نۓ ۲ , , عنوانات اور مسائل حیات کو سمیٹ لیا 
ہے ۔ اس میں عقائد عبادات اخلاق و معاملات ہے لے کر اجتماعی مسائل تک 


سبھی زیر بحث آگئے ہیں ۔ 


اس سنسلے کے دو جموعے اور ھیں جو ھنوز منظر عام پر نھیں آئے اور 
طباعت کے منتظر ھیں ۔ قرآن مجید کی تعلیمات کو سلیس اور عام فہم زبان اور 
سادہ انداز بیان میں پیش کرے کی یه کوشش قابل قدر ع ۔ اس کے لۓ 
مولانا عند اللہ اجر و ثواب کے مستحق قرار پائیں گے ۔ جس ے قرآن کی خدمت کو 
اپنا شعار بنایا اس ۓ اپنے لۓ فلاح دارین کا سامان کرلیا - والقہ الموفق للصواب ! 


(شرف الدین اسلاحی) 


مطبوعات ادارہ تحقیقات اسلامی 
١۔‏ کتب 


ببرونی ممالک کے لۓ پا کستان کےاۓے 


رو نلیا : ۸۷۸۷۴۱۰۰١۱‏ >[(380[ہ] ا: ا ئٹر فضل الرحمان "٠‏ ۰" 
صںادا1] ۰0۷671 ::000۲15) ار مظہرالدین صدیقی ۱۵/٠۰٠‏ 0۵۰"( 
الکندی ۔۔ عرب فل٭سٹر (ائگریزی) از پروفسر حارج این آلیء ۱۵/٠٠‏ ۰‌/+ 
امام راری خ علم الاخلاق زانگرنری) 
از ڈا ٹثر چذ ہعیبر حسن معصومی ۱۸/۰ ہ٠((ۃہ۱‏ 
۸۸۷۷۰۰۱۱۱7۸ ہہ ص02 ا:60 اذ1اتع۸ : ٥۲‏ ۵٤۰1ھ‏ 
ا و +::(۱+م؟( ا|م۰٤اا|:1۱۱(‏ ٤غ‏ ٭٘ہاٴ:ٴطۃ عہاملؾك۸۷۰ ۶٢۷٠۷۸۸‏ ۂۃ٠/١‏ د/ 
۸٢۰1۱۱۲١ "01٦0۳6 ٥ ٤41‏ ۶أہ اجر٥ك5ہ‏ 
ار ۔طہرالدین صدیقی ۹۰" ٠‏ 
هنبرة٘ا١] |٤۲‏ ؛ّصہّہمہاء ۰< ا:3 ءطا_' 
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شرف الدین اصلاحی (مدیر) 


کے مدرجہ مضامین میں پیش کی گئی ھوں ۔ ان کی ذمه داری خود مضمون نگار حضرات پر عائد عوتی ے ۔ 
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اسلام آباد‎ 
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ہرر | رجب المغرجب م۹م٣۱ھ‏ 





مشمولات 


ات ٠ ٠ ٦ ٠۰‏ 
تیوک (آخری قسط) ... 
بین پاک و هند کا مایة از عدث 
'حب کنز العمال, ۱ : 
۔ پاکستان میں اقبال کا حصةہ . 
+و تیصو 
هادی النساء ٠ ٦ ٦‏ 


سباق النحو . : 


سلام همارا دین 


و افتار ۰ ٠‏ : 


مدیر 


مولانا عبد القدوس ھاشمی 


ڈاکٹر محمد صغیر حسن معصومبی 


پروفیسر رفیع الدین ھاشمی 


مولانا عبدالقدوس عاشی 
محمد طفیل 
ڈاکٹر شرف الدین اسلاحی 


وٹائم نگار 


۳ 


ے 


"۳ 


03× ٣ 


(0) 


"(۸ 


"+1:ّ۳‌۲ 


٠ 
بسم الہ الوحمن الرحیم‎ 


نىظرات ٴ 


عر وہ کام جس کا تعلق فرد کی بجائے جماعت ہے ہو اس کی تکمیل کے 
لئے جماعت کی صفوں میں اتحاد کا ھونا ضروری سے ۔ یه ایک ایسا لکتہ ے 
جس کو سمجیۓے کے لئے کسی غیر معمولی فہم و بصیرت کی ضرورت نھیں ۔ 
یہ بات کائنات کے مزاج میں رکھی گئی ہے اور روز رہ زندگی کے معاملات 
میں بھی اس کا بآسانی تجربہ کیا جا سکقا ے ۔ غابہ قوت کا رہین منت ے 
اور قوت کا راز اتحاد میں پوشیدہ ےہ ۔ خالق کائنات سے زیادہ اس لکٹے کا عم 
اور کے ہوسکتا ھے ۔ الہ تعا یی ۓ امت سسلمہ کو دلیا کی امامت کا کماء 
سونپا اور شہادت حق اور ام بالمعروف و نہی عن المنکر کے مشن پر مامو 
کیا (وٴکذالك جعلنا کم اىة وسطا لنکونوا شھداء علی الناس۔کنتم خیر اىة اخرجت 
للناس تامرون بالمعروف و تنہون عن المنکر) تو اپنی کتاب ہیں اس لکتے کو 
نظر انداز نھیں کیا اور نہایت حیسانه انداز میں اس کی اھمیت واضح فربادی۔ 
واعتصموا بحبل اللہ جمیعا ولاتفرقوا (آل عمران) واطیعواالقہ و رسوله ولا تنازعوا 
ختفشلوا و تذھب ربحکم (انفال) 

ان آیات میں ثفیاً و اثباتا اتحاد کی تین کے سانھ پھوٹ اور نفاق ے 
الجام بد ے بھی خبردار کردیا۔ یە جِتا دیا کہ آپں میں لڑے جھکڑۓ ے 
تم کمزور ھوکر بزدل ہو جاؤ گے اور تمپاری ھوا اکھڑ جائے گی۔ لوگوں کے 
دلوں ے تمہاری سطوت کا رعب جاتا رعےہ ۔ انجام کار تم دنیا میں خالب 
هوۓ کے بجائے مغلوب ھوکر ذلت و مسکنت ہیں مبتلا ہو جاؤ گرہ ۔ 


قرآن مجید میں اللہ رب العزت ے متعدد مقامات پر تختلف طریقوں ے مك 


نت 
ا کو یہ حقیقت ذھن لنشین کرائی ےہ ۔ اور اللہ کے رسول ے بھی اپنے 
زریں میں اس نکتے کو بار بار دھرایا ے تاکه بات دلوں میں راسخ هو 
۔ ید اللہ على الجماعة۔ جماعت پر اللہ کا عاتھ ہوتا ہہ ۔ من شذ شذ فی 


۔ جوجماعت ہے الگ هوا وہ جہنم میں گیا ۔ 


مسلمان جب تک اس نصیحت پر کار بند رعے ءانھوں ے اپتی صفوں میں 
: قائم رکھا وہ آگے بڑھتے گئے؛ فنح و نصرت ان کے قدم چونتی رھی ؛ عزت 
ىر بلندی ان کا مقسوم ہوئی ۔ لیکن جب انھوں ۓ اس سبق کو فراموش 
دیا ذلت و نکبت ان کا مقدر بن گئی ۔ 


آج مسمان تعداد کے اعتبار ہے کٹتے زیادہ ہیں دلیا کے اہک وسیع 
ے۔ پر ان کی آبادیاں پھیلی عوثی میں ۔ چھوٹے بڑے درجنوں ملک ھیں 
اں ۔سلمان حکومتیں قائم میں ۔ لیکن چولکه ان میں سصکزیت کا فتدان 
ہ وہ ایک رشقه وحدت میں منسلک نھیںء اس لئے عالمی اسور اور بین الاقوامی 
اسلات ہیں ان کی کوئی آواز نھیں ۔ دنیا کی اصلاح و تعمیر میں کوئی موئر 
ار ادا کرنا نو دور کی بات عے ان کے لئے اپنے وجود کو برقرار رکھنا مشکل 
رھا عے۔ اس وقت دنیائے اسلام کی حالت ان خزاں رسیدہ پتوں ی سی ے 
درخت ے الگ ھوۓے کے بعد ادھر سے ادھر ىارے ہارے بھرے ھیں اور 
ا اپنی ٹھوکروں ہے انھیں بامال کرتی سے ۔ جائے عبرت ے که سوہن فولاد 
,ا خس و خاشاک بن گیا ۔ آج شاید ھی سسلمالوں کا کوئی ملک ایسا ھو 
ام نہاد عالمی طاقتوں کی سیاسی ریشه دوائیوں اور سازشوں کی بازی اہ لە 
وہ مسدمان سب کچھ دیکھٹے اور سٹقے ہیں لیکن کچھ کرنھیں سکتے ۔ 
زاہنے آپ کو بالکل سے بس پانۓے ہیں۔ حالات پر قابو پاکر حالات کا رخ موڑۓ 
بجائے وہ حالات کے دھارے پر بہنے کے اۓ جبور ھیں۔ یہی مسلمان اگر آج متحد 
جائیں تو دلیا کی ایٔک عظیم طاقت بن سکتے ہیں - 


۲٭ 

اتحاد کی خواھش هر دل کی آواز ے۔ یکن احاد خواہشوں اور نیک تمناؤں 
ہے قائم نھیں وتا۔ اس کے لئے عمل؛ اقدام اور جہد مسلسل کی ضرورت سے ۔ ان 
تمام عواسل کو بیخ و بن ے اکھاڑ پھینکنا هوگا جو اتحاد کو پارہ پارہ کرے 
تفریق و تقسیم کو جنم دیتے ھیں اور ایسے ثبت قدم اٹھاے عوں گے جو اتحاد 
بین المسلمین کو فروغ دیں ۔ 

اس امت کا سب سے پہلا کلمۂ جامعه لاالہ الااتہ حمد رسول اللہ ہے۔ 
یه ایک خقصر سا فقرہ ے لیکن اس کے تقاضے اور سضمرات اپتی وسعت میں 
ڈاپیدا کنار یں - تفصیل میں جاےۓ کا یه محل نھیں جند نفظوں میں یوں سمجھن 
چاہئے کہ آکر دلیا بھر کے مسلمان صبغة اللہ میں رنگ جائیں اور دوسرے تماء 
رلگوں کو دھوکر متادیں تو دیکھتے دیکھتے وہ ایسی سیسه پلائی دیوار بن ؟ٛ 
ہائیں کہ اس زباله کی بڑی سے بڑی غاقت بھی ان سے ٹکرائے تو اس کا سر؟ 
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پاش پاش ھوجائے۔ مسدمانوں کے لئے دین هی وه رشتہ ے جو انھیں وحدت 
لڑی میں پرو سکتا ے ۔ خون ؛ زنگ؛ نسل؛ زبان اور وطن کے رشتے عمران بشری 
کے عدود دائروں میں ہمکن سے اتحاد و یکجہتی کی بنیاد بن سکیں لیکن اسلام إٔ 
جس عالمگیر اوت پر اپنی اجتماعی تنظیم کرتا ے اس میں ان حدبندیوں کے إ 
لئے کوئی گنجائش نھیں ۔ اس لۓ دنیا کے سسلمان ان امتیازات ے بالاتر ھوکر 
اپنے اتحاد کو عالمگیر بنیادوں پر مستحکم کریں ۔ اور یه جبھی ھوسکتا ھے کہ : 


1 


وہ صحیح معنوں میں مسلمان بن جائیں ۔ ا 
٤‏ 


وڈ 


ھچ 


ومی ے ع حی سح موم و مود ہا ہ حس ‏ اس یہ 


(آخری قسط) 
عبدالقدوس ھاشمی 


(ےم) وشر الرویا الکئب اور بہت هی برا خواب ھے جھوٹا 
خواب 

خواب کی حقیقت پر اگر امام ابن سیرینء عبدالغنی نابلسی اور جدید علماء 

غسیات فرایڈ وایڈلر وغیرہ کے اقوال کو سامنے رکھ کر بحث کی جائے تو بات 

ڑی طولانی هو جائےکی اور حقیق اس کی یہاں ضرورت بھی نھیں سے ۔ آدمی جو 

کچھ نیند میں دیکھتا ے اسے خواب کہتے یں - اس کی بہت سی قسمیں ھوتی 


ھی ؛ خوشخبری یا بشارت: تخویف؛ اور تحدیث نفسی وغیرہ وغیرہ ۔ 


اس فقرہ میں خواب کی حقیقت یا اس کی قسموں کے متعلق کچھ نھیں 
کہا گیا سے ۔ اس میں ان لوگوں کو تثبيه کی گئی ے جو عحض جھوے خواب 
نا کر بیان کرۓ ھیں حالانکہ انھوں ۓ نیند میں کچھ بھی نھیں دیکھا ے ۔ 
ایسے لوگ هر زبالہ اور هر ملک میں ہوۓ ہیں جو اپنی بزری جتاےۓ اور اپنے 
پ کو صاحب باطن ظاہر کرۓ کے لۓ جھوٹے خواب تصئیف فرمایا کرےۓے ہیں ۔ 
گر کہیں اتفاقاً ان کا یہ جھوٹ کسی شکل ہیں سچ ھوکر ظاھر ھوگیا تو 
پھر اپنی بزرگ اور روشن ضمیری کا اشتہار دیتے یں ۔ اور اگر یہ جھوٹ جھوٹ 
ھی رھا کچھ بھی ظاھر نہ هوا تو پھر طرح طرح کی دور از قیاس و وھم تاویلیں 
کرکے لوگوں کو مطمئن کرنۓ کی سعی کرۓ ہیں ۔ 


ھمارے اس زہاله میں بھی ایہے حضرات کی کوئی کمی نھیں ے۔ 
بعمضوں ۓے تو جھوٹے خوابوں کے ذریعةہ صرف اپنی بزری اور صفائی باطن ثابت 


سند 


کرۓ ھی پر اکتفاع کی ہے اوربعض حوصلہ مند تو اس طرح کی ابله فریبی ہے 
اپنی سہدویت اور لبوت تک ثابت کر لیتے ہیں۔ حالائکہ جھوٹے خواب تو جھوے 
ھی ہیں ۔ خواب اگر سچا بھی هو تو کوئی قابل اعتماد ذریعد علم نھیں؛ 
نه شریعت ہیں قابل قبول ےء نە قانون میں لہ تجربہ اس کک تصدیق کرتا ے 
اور نە عقل سلیم ۔ 


(ہ") وکل ىاھوآت قریب اور جو کچھ آے والا ا ے وہ قریب ےے 


یه ایک کليه عے کہ جو وقت آے والا می ے اسے قریب ھی سمجھ کر 
اس کے لۓے تیار ھوجانا دالائی ہے ۔ اور اے بعید سمجھ کر غافل رعنا حد درجه 
کی نادانی ۔ مثلا یہ سب کو معلوم ہے کہ بارشوں کے دن آئیں گےء اگر کسی ۓ 
بارش کو ہہت دور سمجھ کر اپنی ٹوٹی ھوئی چھت کو درست کرے سے غفلت 
برٹی تو کوئی دانائی کا کام نھیں کیا ۔ ایک دن یکایک بارش آجائے گی اور 
ایے بڑی تکلیف اٹھانی پڑے گی۔ اسی طرح سردی؛ گرمی؛ دنء رات کہ آئےۓے 
پر غور کر لیجئے - 


اگر دنیا کا یہی حال ھے تو اس ے عقل اور احمق کی حالت کس قدر 
قابل رحم عے جو مہوت جیسی یقینی بات کو قریب نە سمجھے غفلت ہیں پڑا 
رھ اور اس کے لے کوئی تیاری ئہ کرے ۔ اس فقرہ میں موت اور ما بعد الموت 
کی طرف اشارہ ہے ۔ عماری حماقت و ادائی بھی کس درجه کی نادالی ےے۔ 
روزائه لوگوں کو مرتے دیکھتے یں ء اور یە بھی یقن رکھتے میں کہ یه 
وقت عم ہر بھی آے والا ےے اور ضرور آۓ والا ے ۔ لیکن حماقت سے یه سمجھ 
بیٹھے ھیں کہ هھماری موت بہت دور ے؛ قریب نھیں ے اس لادانی ہے غفلت 
پیدا ھوگئی ہے اور ہدوت و ابعد الموت کی طرف سے ہم خود فراموشی میں مبتلاء 
ہیں ۔ سب طرح کے سامان کرےۓ ہیں مگر موت اور قیاست کے لئے کچھ نھیں 
کرے۔ 


۰. 


آء اپنے حال س ےکوئی بشر نھیں سامان سو برس کے ہیں کل کی خبر تھیں 


(وم) وسباب المومن فسوق کسی صاحب ایمان کو گا ی دینا 
فسق ےہ 

(.م) وتقتاله کفر اور اس سے جنگ کرنا کفر ےہ 

(رم) واکل لحمد من معصیةالہ اور اس کا گوشت کھانا (غیبت 
کرنا) اللہ تعا ی کی افرمالیوں میں 
سے مہ 


(ہم) وحریة مالہ کحرمة دمہ _ اوراس کے مال کی حرمت اس کہ 
: خون ک حرمت کے براہر عے (یعنی 
اے بغیر حق قتل کرنا جایز نھیں 
تو بغیر حق اس کا مال لینا بھی 
جائز نھیں ھے) 
ان چاروں فقروں کا تعلق ایک دوسرے کے ساتھ مل جل کر رھنے اور 
خوشکوار زندگی بسر کریۓۓ ہے ھے اس لئے ایک ساتھ ھی انھیں نقل کردیا عے ۔ 
ان چار فقروں میں چار بری باتوں کے خلاف تثبیہ ک گئی عے ۔ : 
() سباب ۔ یعنی گال دیتا 
(:) ققال۔ یعنی جنگ کرنا (ایک کا دوسرے کو قتل کرۓ کی کوشش 
کرنا) 
۱ (+) غیبت کرنا (آدمی کا گوشت کھانا کسی کی غیبب کرۓ کو کہا 
اتا ے) 
(م) اجائز طور پر کسی کے مال پر قیضه کرلیٹا۔ 


ارشاد لبوی ہیں موبن کا لفظ ان ہری باتوں میں برائی کی شدت ظاجر 


نہد 

کرۓ کے لۓ آیا ھے ۔ جسے ھم اپنے کسی بچد کو کہتۓ ہیں :کہ ابنی 
چھوٹی بہن کو مارو نھیں؛ تو اس کا مطلب يد نہیں هوتا کہ جو تمہاری بہن 
نهیں ے اسے مارو۔ فعل کی برائی کو شدید ظاہر کرۓ کہ لے اپنی 
چھوٹی ہہن کا اضافه کردیا جاتا ے ۔ بالکل اسی طرح مندرجہ بالا فقروں میں 
برائی کی شدت ظاھر کرۓ کے لۓ الموسن کا لفظ آیا ے ۔ ورنە کافر کو بھی 
کا یں دیناء اس ے احق جنگ و تال کرناء اس کی غیبت کرناء یا اس کے مال پر 
ناجائز قبضہ کرنا کناہ ے اور اس کو اسلامی شریعت میں جرم قرار دیا گیا ے ۔ 

ان چاروں فقروں کو یاد کرکے جب هم اپنی زندی کو دیکھتے ہیں 
تو ایسا معلوم ھوتا ے کہ شاید همارا کوئی رشته تعلیمات نبوی سے اب باقی 
نھیں رہ گیا ے ۔ ھم ان چاروں برائیوں میں بری طرح مبتلاء ہیں - 

(+٭م) وسن یتا یل علاللہ یکذبه اورجو اللہ کی قسم کھاتا ے الله اس 

اس کو جھٹلا دیتا ے 
قسم کا مطلب يد ے کہ قسم کھاۓ والا اپنے قول کی صداقت پر اللہ 


تعالل کو شاھد قرار ديیتا ے ۔ جب کسی خاص موقع پر اس کی ضرورت ھی 
لاحق عو تو قسم کھائی جا سکتی سے لیکن بعض لوگ ے ضرورت اور ے فائدہ 


قسم کھاے رھتے ہیں ۔اور چونکہ وه حمیشه قسم کھایا کرۓ ہیں اس لے ' 


اکثر یه ھوتا ے کہ وہ اپنی قسم میں جھوٹے بھی ثابت ھہوۓے ہیں - خصوصاً وہ 
لوگ اکثر جھوٹے ثابت ہوے ھیں جو مستقبل کے معاملات میں قسم کھالیٹے 
ہیں ۔ کیونکہ مستقبل کی صورت کیا عوگق یه کسی کو معلوم نھیں - اکثر 
ایسے حالات پیش آجاے ہیں کہ قسم کھاے والا پوری کوشش کے باوجود 
جھوٹا ثابت ھوتا ےہ ۔ اس لۓ احتیاط کا تقاضا ید عہ کہ ماضی کے معامله پر 
بھی بغیر شدید ضرورت کے قسم نہ کھائی جائے ۔ اور سستقبل کے متعلق تو 
کبھی کوئی قسم نھیں کھائی چاہئے کد اس میں جھوٹے ثابت عوے کے 


ے8 
دید خطرات کے علاو اور بہت ہے گناھوں کی گنجایش موجود ےء مثلاٴ وعدہ 


لافی؛ رسوائی وغیرہ۔ 


(مم) دنن یغفر یغفرله 


(ەم) وسن یعف یعف اللہ عله 


(+م) ومن یکظم الفیظ یاجرەالقہ 


(ےم) و سن بصبر علی الزریه 


یعوضضهہ اھ 


(ہم) ومن یقبم السمعة یسمعد الہ 


(وم) ومن یتصبر یضعف اق له 


(.) ومن بعص اللہ یعذبہ 






لبه ختم کردیا 


اور جو بخش دیتا ے اہے بخش 
دیا جائے گا 

اور جو معاف کردیتا ےےہء اللہ 
تعالل اہے معاف کردے گا۔ 

اور جو غصه ہی جاتا عے اللہ تعا ی 
اے اجر دے کا 

اور جو حق تلفی پر صبر کرتا ے 


اللہ تعال ی اے معاوضه دےکا 


اور جو شہرت کے پیچھے پڑجاتا 
عے اللہ تعا ی اس کو بدلام کر 
دیتا ے 

اور جو بمقابلة نقصان ابت قدم 
رعتا ےے اللہ تعالی اس کو دوگونہ 
عطا فرہاتا ے 

اور جو اللہ تعا ی کی افرہائی کرتا 
ےہ اللہ اس کو عذاب میں ڈالے 
ک 


اس کے بعد حضور صلی اہ عليه وسلم ۓ تین بار استغغراللہ کہا اور 


یه ساتوں آخری فقرات کو ایک ساتھ ھی لکھ دیا گیا تاکھ ایک ساتھ 
لا کی خقصر تشریح کردی جائے۔ لیکن بہتر ہوکا کہ ان سات فتروں پر غور 


نع 


کرۓ ہے پیلے حسب ذیل سطور پر بھی غور کرلیا جائے تاکه سے مھ 
فائدہ اٹھا یا جا سکے ۔ 


السانی زندی ایک غیر منقطم تسلسل کے ساتھ ایک مرحله سے دوسرے 
سرحله میں داخل ھوتی ھوئی مقام لازوال تک پہنچے گی۔ يہ موت کے ساتھ 
ختم نھیں ھوجاتی ےے اور نه پیدائش سے شروع ھوتی ےہ اس کی ابقداع اس 
وقت ھوئثی تھی جب کہ اللہ تعا لی ےۓے حضرت آدم کو پیدا کیا تھا ۔ اور ان کی 
ساری اولاد کو حاضر کرکے الست برنکم (کیا میں تہپارا رب نھیں ھوں) 
کا سوال کیا تھا ۔ اور سب نۓ الہ تعا ی کی ربوبیت کا اقرار کیا تھا ۔ اب اس 
کے بعد ے اس دنیا میں پیدا ھوے تک انسان جس عالم میں رهتا ے؛ اے 
ختلف لوگوں ے ختلف نام عطا کے ہیں ۔ بعض اسے عالم مثال ہے موسوم 
کرتے ھیں اور بعض اہے عالم اقرار یا مےحله اول قرار دیتے ھیں ۔ دوسرا عالم 
بادیا یع عبات اسان :تال ٢ر‏ ڈرو تدریسی ' ور ہر +ڈآخل قرتا ہے 
یه عالم شہادت یا عالم تخلیق یعنی مرحلة دوم ھوا۔ تیسرا عالم برزخ ے 
جہاں انسان ہوت کے ذریعے تدریجی طور ہر داخل هوتا سے ۔ یە عالم برزخ 
یا عالم حجاب کہلاتا ے ۔ يہ مرحله سوم ھوا - چوتھا عالم عالم قیامت ے 
جہاں سارے هی السان بە یک وقت داخل ھوجائیں گے ۔ بالکل اسی طرح جیسے 
مرحله اول میں‌سارے هی انسان بە٭ یک وقت پیدا کردئے گۓے تھے یہ مرحله 
چہارم ےء اور یه مقام لازوال ہے ۔ جنت یا دوزخ ہیں کسی کو موت نھیں 
آئے گی اور نه اس عالم ے کسی دوسرے عالم میں منتقل هھونا پڑے کا۔ 


ان چاروں عوالم یعنی مثالء شہپادت: برزخ اور قیامىت میں انسان ک 
کیفیت اور اس کے قوی تختلف ھوۓ ہیں ۔ اس لے ان چاروں عوالم میں 
انسان کے کام اور زندگی کے اعمل بھی مختاف ھوے ہیں - یہ صحیح نھیں, ھو؟ 
کہ عم اپنی موجودہ یعنی عالم شہادت ک زندکی پر .باقی تین. مرجلوبِ کو 


۹ہ 
اس کرلیں ۔ بلک صحیح طریقد ان کے معلوم کرے کا ینہ ےہ کہ خدا سے 
س کو خبر دی ہو؛ اس سے بوچھیں۔ یہی طریقہ فطری اور حقیقی ےہ ۔ 


عر شخص خود اپتی ذات پر اچھی طرح غور کرے؛ یه حقیقت کھل کر 
اىنے آجائے گی که همارے ہاس علم کے ذرایع صرف تین ہیں اول خبرء دوم 
تدلالء: سوم مشاہدء۔ ان میں سے سب سے زیادہ وسیع ذریعه علم خبر سے ۔ 
یہ جو کچھ جانتے ہیں اس کا تقریباً مو فیصد خبر کے ذریعہ حاصل شدہ علم ےہ ۔ 
اں باپ کی دی ھوئی خبریںء استاذ اور احباب کی دی هوئی خبریںء ڈاکٹروں 
الموں اور ماھرین کی دی ھوئی خبریں ھی وہ ذرایع ہیں جن میں سے ھم 
نتوں اطوں کاء علوم و فنون کاء صحت و سقم کا اور عام حالات کا علم حاصل 
لرے ہیں ۔ هھمارے دلوں میں اس طرح حاصل شدہ علم ہے یقین پیدا ھوتا ے 
رہم اسی پر زندی بسر کرۓ ہیں ۔ماں باپ کی دی ھوئی خبروں پر یقین 
کھتے هیں ۔ بھائی کو بھائی؛ بہن کو بہن اور چچا کو چچا مانتے ہیں - 
ں بارے میں همارا یقین اتنا حکم ھوتا ے کہ شک اس کے قریب نھیں آتا۔ 
ی طرح اساتذہ کی دی هوئی خبروںء ڈاکٹروں اور عالموں کی دی ھوئی خبروں 
ے بھی همیں علم اور یقین حاصل هوجاتا ے ۔ 


اگر عملی زندگی میں ھمارا یہی حال ے اور یقیتاً یھی حال عے تو یہ کتنی 
ری حماقت ھوگی کہ ہم رسول اللہ صلىی الہ عليه وسلم کی دی ھوئی خبروں ہے 
لم اور یقین حاصل تق کرسکیں حالالکه وہ انسالی اعمال اور اس کے اخروی 
ایج کی جو خبر دیتے ھیں وہ انھیں له صرف وحی الہی کے ذریعة حاصل ھوٹی 
2ے بلک معراج سیں اللہ تعا می ۓ ان کو اس کا مشاہدہ بھی کرا دیا ےہ تاکھ 
عینی شاعد کی حثیت سے دنیا کو خبر دیں ۔ اور ان کے صادق امین ھوے 
ااقرار دوست تو دوست ان کے شدید دشمنوں ۓ بھی ہمیشہ کیا ھے۔ اب 


ں شخص کی ححاقت و نادالی کو کیا کہے جو کسی ڈاکٹر کے کہنے ے 


ہے 


زھریلی اور تلخ دوا تو کھا لیت ہے اور یتین رکھتا ے که یه دوا اس کے لئے 
مفید ثابت ھوکی مگر اللہ کے سچے رسول صلى انقہ علمہ وسلم کے فرمان کی تعمیل 
میں عمل صالح نھیں اختیار کرتا۔ اور اے اس کا یقین نھیں حاصل ھوتا کە 
يہ عمل اس کے لۓے دنیا اور آخرت میں دونوں جگہ مفید ثابت هوگا۔ 


یھ یقین پیدا ھوۓ کے بعد کہ یہ قول رسول اللہ صلی اللہ علیہ وسلم کا 
جنھیں نتایج اعمال کی اطلاع نہ صرف بذریعہ وحی و لبوت دی گئی ے 
بلکه آپ بےۓ ان نتایج کا سشاحدہ شب معراج میں خود اپنی آنکھوں ے بھی کیا ۓے 
اورجن کی صداقت پر دوست؛ دشمن بلکہ آسمان و زسین گواہ ہیں _ اب مندوجہ 


بالا ساتوں فقروں پر غور کیجۓے ۔ 


() پہلے فقرہ میں خبر دی گئی ہے کہ جو دوسروں کے قصور کو بخش 
دیتا ے القہ تعالل اس کے قصور کو بھی بخش دے گا۔ عربی زبان میں 
غفر کے معنی ہیں چھپا دینا اور سزا سے بری کردینا۔ انے عم اردو میں بخش 
دینے سے ادا کرے ہیں۔ اگر ہم لوگوں کی کوتاعیوں اور قصوروں کو چھہادیں 
اور ان کوسزا دینے کے پیچھے نە پڑجائیں تو میں اللہ تعا ی کی طرف سے اس 
دلیا میں بھی اور قیاست کے دن بھی ية صله ملے کا کہ ھمارے قصوروں کو 
بھی اللہ غفور ورحیم چھہا دے کا اور عمیں سزا ے بری کردے گا۔ ذرا خود 
اپنی حالت پر غور کریں ہم دوسروں کے قصور کا اعلان کرۓ اور اس کو سزا 
دینے کے لئے تو ھمیشہ ھی تیار رھتے ھیں ۔ لیکن کبھی یه نھیں دیکھتے که 
خود ہم بھی تو قصوروار عیں؛ اگر عمارے ساتھ بھی ایسا ھی معامله دئیا 
و آخرت میں کیا جائے تو ہمارا کیا حال ھوکا ۔ 

(م) دوسرے فقرہ ہیں خبر دی گئی ےہ کہ جو معاف کردپتا ےء اللہ 
تعا ی اہے سعاف کردے کا۔ عربی میں عفو کہ متعدد و متضاد معنی ہیں ۔ 
اٹ میں ے ایک معنی ےہ نشان کا مٹا دینا۔ یہاں یہی معنی مقصود ے ۔ اگر 


کے 
ئی شخص دوسرے بے ساتھ یه سلوک کرے گا کے اس کی خطا کا نشان 
دے کا تو التہ تعا ی بھی اس کی خطاؤں کے اثرات کو مٹا دے گا۔ 

(م) تیسرے فقرہ میں خبر دی گئی ہے کہ جو شخص اپنے غسهہ کو 
جاتا ےء اللہ تعا لی اس کو اس عمل صالح کا اجر یعتی مزدوری عطا فرمائے گا- 
با یه عمل اللہ کی عدایت ہر ایک عبادت ھوئی اور الہ تعالق کے نزدیک اپنے 
مه پر قابو رکھۓے والا اور غصهہ کو پی جاےۓ والا مستحق اجر قرار پایا۔ 
تعا ی اس عامسل کو کیا اجر عطا فرمائے گا۔ اس کا اندازہ کون لگا سکتا مہ ۔ 
ن مجید کی ایک آیت ہیں غصه کو ہی جاےۓ والے اور قصور معاف کردینے 
ے کو اللہ تعا لی ے عسن (احسان کرے والا لیکوکار) قرار دے کر اپنی 


ندیدگ اور محبت کا مقام عطا رسایا ےہ - ارشاد حوٹا ھے ء 


الذین ینفقون فی السراع والضراء ایسے لوگ جو خرچ کرت ہیں 
والکاظەین الغیظ و العافین عن فراغت میں اور ت:گی میں اور غصهہ 
الناس والقہ بحب المحسئین (آیت کو پی جانۓ والے اور لوگوں کو 
نبر مم سور آل عمران) معاف کردینے والے - اور اللہ تعالی 
احسان کرے والوں ہے محبت 
کرتا عے۔ 
قادر مطلق جس کے قبضهہ میں سب کچھ عہ جس شخص کو پسند کرے 
اور اس ے محبت فرمائے کا تو اسے کیا کچھ نعمتیں عطا کرے کگا؛ اس کا 
دازہ کون لگا سکتا ے ۔ 


(م) چوتھے فقرہ میں رسول اللہ صلىی اللہ عليه وسلم نۓ یہ خوشخبری 

ای ھے کہ جو شخس حق تلفی ہر صبر کرلیتا ھے اللہ تعا یىی اس کو اپنی طرف 

معاوضهہ دے گا عدل و انصاف کا تقاضا بھی یہی ےہ کہ اس کو اللہ ىک طرف 
معاوضه ملے اوراس کے حق سے بہت زیادہ ملے ۔ 


سے سو مات حم اق سسممہ سپ ورجہ پپ موم سس ےہپوچا 


ے٢‎ 


() پانچویں فقرہ میں بھ تنبيه فرمائی گئی ے کہ جو شخص اپنیؾ شہرت 
و اسوری کے بیچھے لگا رہتا ے؛ اللہ تعال یق اے رسوا اور بدلام کردھتا ے۔ 
اس فقرہ میں غور کرۓ سے یه سمجھ میں آتا ےہ کہ شہرت کی خواہش اگرچە 
اپنی جگه پر ایک بری خواعش سے لیکن رسوائی اور بدلامی سزا ےہ شہرت 
طلبی اور اس کے پیچھے لگ جاے کی؛ شہرت کی خواعش کی نھیں ےہ ۔ 


آدسی شہرت طلبی کے پیچھے پڑ کر کسٗ طرح اپنی زندی کو برباد 
کرتا ے؛ اس کے نموۓ آپ کو اپنے معاصرین اور خصوصیت کے ساتھ پیشوائی 
و قیادت کے دعویداروں میں به کثرت مل جائیں گہ۔ یه دون فطرت اور 
کمیۓے مرشدینء مقتدایان اور قائدین ھر وقت اس فکر میں لگے رهتے ھیں کہ 
انھیں شہرت حاصل هو۔ ان کی ذھنیتیں اس قدر پست هوجاتی ھیں کہ ان کے 
اقوال کا معیار عوام کی طرف سے پسندیدگ اور ناہسندیدگق بن جاتا ے ۔ وہ 
اپنے کسی قول یا عمل سے پہلے يہ کبھی نھیں سوچتے کہ اللہ تعا یل کی زضا 
بھی اس ہیں ہے یا نہیں ے بلکہ وہ ید سوچتے ہیں کہ عوام ایے پسند کریں 
گے یا نا پسند اس طرح وہ اللہ کے خوف ہے روز بە روز عاری ھوے رھتے عیں 
اور ان کے قلوب غیر القہ بلکہ بندوں کے خوف ہے بھرۓ جاےۓ ھیں ۔ یہ لوگ 
قیاست کے دن حساب کا خیال دل سے عحو کر کے اس کی جگھ التخاب کے دن کو 
دے دیتے یں ۔ وہ لیکی کے بیسوں کام کرے ہیں لیکن ان ہے مقصود اہ 


تعا یق کی رضا نھیں بلک اپنی شہرت و اموری ھوتی ھے ۔ 


شہرت کی خواھشض آدمی کی ایک ذھنی کمزوری ے لیکن 
شہرت طلبی کے پیچھے لگ جانا تو اکثر صورتوں میں آدمی کو نفاق کے 
پست مقام تک پہنچا دیتا ےے۔ اللہ تعا ی کی طرف سے اس کی سزا رسواثی اور بدنامی 
مقرر ےء بیت سے لوگوں کو تو اسی دنیا میں رسوائی اور بدنامی کا سامنا کرنا 
پڑتا ے ۔ کیولکہ یہ دنیا بڑی ے وفا ھےء اس ۓ کسی ہے ونا نھیں کی ہے ۔ 


ے٣‎ 


بعض وہ شہرت طىب لوگ ھوے ھیں جن' ک رسوائی و بدلامی کا دور شروع 
ۓ ے پہلے ھی مہوت آکر ان کی بساط شہرت کو الٹ دیتی ے۔ بہرحال 
دولوں اقسام کے طالبان شہرت کو قیامت کے بھرے میدان میں رسوائی 
بدنانی کی سزا ہے گذرنا ھی بڑے گا۔ اس لۓ کہ طلب شہرت کے پیچھۓ 
ء جاۓ والوں کی سزا اللہ تعا ی کی طرف ے یہی مائرر ےہ 


اے عنرعا لہادہ برکف دست عیب ہا را لہفله ژیر بغل 


لوگوں کا بھی عجیب حال ھے عتبلی پر رکھ کر اپنے هر دکھاۓ پھرۓے 
اور اپنے عیب کو بغل میں چھپائے رھتے ھیں - 


(ہ) جھٹے فقروں میں بتایا گیا ھ۔ کہ جو شخص اہنے کسی نقصان ہر 
ر کرتا ے؛ یعنی اس پر واویلا نھیں کرتاء دل پر جبر کرکے برداشت کرلیتا 
۔ خدا کا شکوہ نھیں کرتا تو اللہ تعا ی انے ضایع شدہ نعمت ے دوگونہ نعمت 
ا فرىانا ے ۔ یه ھماری بڑی کمزوری اور ناشکری ے کد اپنے ذرا سے نقصان 
واویلا کرۓ لگتے ہیں اور خدا کا شکوہ اس طرح کرۓے ہیں جیسے خداے 
بھی ھمیں کچھ له ديا ھو۔ اب تک جو جو نعەمتیں خدا ے عطا فرمائی ھیں‌ء 
ب کو بالائے طاق رکھ کر ذرا سے نقصان پر اللہ تعا یں کی شکایت کرنا بڑی 
م ظرفی اور احسان فراموشی ھے۔ ایک بندۂ موہن کو ایسے مواقع پر صبر 
ننیار کرۓ ہے دو فائدے حاصل هوے ہیں ء ایک تو یہی کە اللہ تعال لی اس کو 
رکونا عطا فرساتا سے اور دوسرا فائدہ يد حاصل هوتا ےہ کہ اسے دلیل سکون 
اطمینان کی لعەت حاصل ہوجاتی ھے ۔ پھر یہ بندۂ سوسن اللہ ک رضا کے اس 
نام پرفائز ہو جاتا عے جس کے بارے میں قرآن مجید میں ے ۔ 

رضی اللہ عنہم و رضواعنه القہ تعا ی ان سے راضی هوگیا اور 

(آیت نمبر مم سورۂ البینة) ۱ اور وہ اللہ سے راضی ھوگے 


زے) ساتویں اور آخری غقرہ میں ایک ساتھ ھی تلنبيه بھی عے اور بشارت 


2۶۰ےھ 


بھی۔ تنبید یہ ھے کہ اللہ تعا ی کی افرمائی کرکے يد سمجھنا کہ اس کے عذاب 
ہے چھوٹ جائیں گے۔ صحیح نچیں ۔ الیقہ بھول چوک؛ ے خیا یی اور محفات سے جو 
قصورسرزد ھوجائے وہ توبہ و لدامت سے معاف ھوجائےگا اور اللہ تعاللی اس پر عذاب 
نھیں دے گا ۔ شاید یہی بات سمجھاۓ کے لئے رسول انت صلی اللہ علیہ وسلم ے اس 
آخری فقرہ پر خطبہ کو ختم فرماۓ هوئے تین بار استغغرالقہ کہا۔ جن کو اگلے 
پچھلے سارے ھی گناہھوں کے بخش دئے جاۓ کی خبر دی جاچکی تھی ء ان 
کا بد کثرت استغفراقہ کہنا اور بخشش کی دعا کرنا تعلیم و تاکید کے سوا 
اور کی مقصد کے لئے ھوسکتا ےہ ؟ 


حواله : اصل خطلیہ تبوک 
زادالمعاد ق ھدی خیر العباد مصنفه امام شسرالدین محمد بن ابی بکر این قیم الجوزیە 
''”المتوفق بمںےھ سطبوعہ المطبعة ؛٤‏ المیمنیة ء القاعرہء روم رھ عچوہورگ؟ے۔ 


سر زمین پاک و ھهند کا ماپۂ ناز محدث 
صاحب کنز العمال 
محمد صغیر حسن معصومی 


شیخ علی المتقی الہندی القادری الشاذلی المکی المدلی الچشتی بن حسام 
الدین بن عبدالملک بن قاضی خان هندوستان و پاکستان کے ایک بڑے مایڈناز 
فرزند ھیں جن کا نام حدیث کے مشہور مجموعہ کنز الععال کی لسبت ہے ھیشہ 
روشن رہ گا۔ آپ برھان ہور میں سله ۸۸۰ھ/۸۰م۱ء ہیں پیدا هوئے ۔ آپ 
کے آبا و اجداد جونپور کے رھنے والے تھے ؛ جو ازمنة وسطی کے مشہور علمی 
سکزوں میں ے ایک سکز شمار ھوتا ے ۔ 

ابھی عالم طغولیت تھا کہ شیخ علىی کو ان کے والد ماجد ۓ شاہ باجن 
برھانبوری کے حلفة ارادت میں داخل کردیا ‏ تاکہ ان کی ظاھری تریت کے 
مان روحانی تربیت بھی ھوجائے۔ قضا کار جلد ھی ان کے والد کا انتقال ھوگیا 
اورعام بچوں کی طرح شیخ علی بھی لہو و اسب کے شکار ہوگئے ۔ 









بڑے ھوکر شیخ ۓ مانڈو کے حاکم کے یہاں ملاؤست کرںء اور کچھ 
بائداد حاصل کرنۓ ہیں کامیاب ہوگۓ ۔ ان هی ایام میں انھیں اشتیاق هوا 
کە شیخ عبدالحکیم بن شاہ بپاؤ الدین باجن کے مرید ہو جائیں ۔ایک عرصے 
رہاضت و منت کے بعد شیخ کی طرف ہے چشتیہ سلسلے میں خرقہ خلافت ہے 
ازے گئے ۔ 

شیخ على ااحتقی کی زلدگ تقوی و طہارت اور عبادت و ریانت ہیں گذری۔ 
یت عسرت کی زندگی گذارۓ تھے ۔ زمالہ طالب علمی میں ملتان کا سفر کیا 


ے٦‎ 


تاکہ شیخ حسام الدین الستقی کی صحبت ہے استفادہ کریں اور علوم کی ٹکیل , 
کریں ۔ شیخ حسام الدین بڑے صوفیء مردم شناس عالم تھے شیخ علی کو بڑے ؛ 
التفات و احترام کے ساتھ رکھا اور ظاھری علوم کی تعلیم کے ساتھ ساتھ ان کی ' 
باطنی ترییت بھی کرےۓ لگے ۔ شنیخ دومال تک دیگر درسیات کے ساتھ تفسیر 
بیضاوی اور کتاب عین العلم کا مطالعه کرے رع ۔ اس کے بعد حجاز کا سفر 
حج کی ادائیگی کی غرض ہے اختیار کیا ۔ 


ملتان کے زائة قیام میں شیخ علىی سراقبے اور ریاضت کی طرف زیادہ 
متوجہ رے اور بہت زیادہ تدہائی پسند تھے ۔ ان کے عادات و اطوار ہے لوگ ان 
کی بیحد تعظیم کرے تھے ۔ خود ان کے استاد شیخ حسام ان کی کتاییں اپنے 
سر پر لے ان کے حجرے تک جاے اور دروازہ میں داخل ہوئۓے سے پہلے بآواز 
بلند فرماۓ : ”حسام الدین حاضر ے کیا کہتے ہیں ء۔ یہ الفاظ دو یا تین 
بار فرماۓء دروازہ کھلٹا تو کمرے میں داخل ھوےۓے اور تفسیر پر گفتگو ھوتی ۔ 
جب تک شیخ علی چاھتے علمی باتیں جاری رمتیں پھر جلس برخاست هو جاتی ۔ 
اگر دروازہ نە کھلتا تو استاد دروازہ بند پاکر واپس چلے جاۓ۔ 


ملتان میں جب تک شیخ على مقیم رے ملتان کے مضافات میں بزرگوں کی 
قبروں کی زیارت کرے رھتے؛ صوفیاء کے مقابر پر سراقبے کرے اور آُس پاس کے 
مقامات کی سیر کے بعد عبادت و ریاضت میں وقت گذارے۔ دوسروں ے اپنے 
کام بہت کم کراے اور اللہ تعا یىی کے سوا کسی ہے مدد چاہنے کو ے حد 
ناپمند کرے تھے۔ اور جو کام خود کر سکتے کبھی کسی دوسرے کے حوالے 
لہ کرۓے۔ 

ملتان سے شیخ علی متقی گجرات تشریف لے گۓ ۔ اس زمالہ میں گجرات 
کے فرسائروا سلطان ببادر شام گجراتی (٭م۔۰م۹/٭ہ؛۔ےمی) تھے؛ 
شیخ کی آمد کا غلفلة سن کر سلطان ےۓ شیخ کی زیارت کی خواحش ظاھر ک 


ے4 
اکه خدمت میں حاضر ھوکر شیخ کی خوشنودی حاصل کرے۔ شیخ نے 
لطان کی اسقدعا قبول نه ی۔ شیخ ان .ایام میں اپنے کمرے میں عبادات و 
یگر معمولات میں مشغول رھتے اور کسی کو بخل ھوے کی اجازت لە دیتے؛ 
رگ صرف ایک جھلک دیکھنے کو دور دراز مقامات سے آے رھتے تھے ۔ 

اس عرصے میں قاضی عبداللہ سندھی جو اپنے علم اور زھد و اتقا کے لۓ 
شہور تھے کسی خاص وجہ ے اپنے سارے ان و عیال اور کچھ اقارب کے 
ات سندھ کو خیرباد کپ کر مدیند منورہ میں اقامت پذیر هھوۓ کے خیال 
ے گجرات پہنچے؛ عرب کے لۓ سفر کرۓے ہے پہلے ان کو کچھ دلوں گجرات 
یں قیام کرنا پڑا۔ شیخ علىی کی خدمت میں بھی حاضر ھوئے ۔ اور چند می 
نوں میں بہت ے تکلف ھوگئے ۔ سلطان بہادر شاہ کے اشتیاق کو دیکھتے هوئے 
آئی صاحب ے ھمت کی اور ان کی سفارش میں رطب اللسان رے اور عرض کی 
که سہربانی فرمائیے اور ان کو زیارت کی اجازت دیجۓ ۔ اگر آپ ان ے گفنگو 
کرنا پسند نھیں فرساےۓ تو ھم لوگ سلطان کو اپنی باتوں میں مشغول رکھیں 
گے اور الشاعاللہ ان کو خوش خوش واپس رخصت کثریں گے؛ء ۔ شیخ نے جواب 
یا: ''میں کیوٹکر برداشت کرسکتا ھوں کہ وہ میرے سامنے غیر شرعی لباس 
یں ملبوس آئیں؛ يہ کیوٹکر ممکن ےہ کہ انھیں دیکھ کر خیر کے اپناۓے 
ور شر ہے بچنے کی تاقین نہ کروں ے؛ قاضی صاحب نے سلطان کے ے حد 
شتیاق کا قصه بیان کیا اور کسی طرح ایک بار زیارت کی اجازت حاصل کر 
ناتھ عی عرض پرداز هوئے که شاعی خدام حدود کے پابند ھہیں اور جو کچھ 
باننے میں وھی خدمت میں گذارش کرسکتے ہیں ۔ سلطان بہادر شاہ قاضی 
ىاحب کی کوششوں سے شیخ کی زیارت ے مشرف اور شیخ کی نصیحتوں ے 
ورہ اندوز هوئےء دوسرے دن سلطان ےۓ ایک کرور کجراتی سکەہ بە طور نذر 
وش کیا شیخ یۓ ساری رقم قاضی عبدالقہ کے حوالے کردی جن کی کوشش 
ہے ملاقات کا انتظام هوا تھا ۔ اور اپنے تصرف ہیں ایک حبه بھی نە لائے۔ 


ھے 

حجاز میں شیخ علىی متقی مشہور زالڈ شیخ ابوالحسن البکری کے حلقۂ 
در تی فریک مرن اور لا ھی :اہ قتاد ےی اساسعہ ن گے دیمرے 
سشہور علماع ے بھی فیض حاصل کیا اور سلسلة قادریه شاذليه کے مشہور 
بزرگ شیخ محمد بن محمد بن محمد سخاوی ہے خرقة خلافت بھی حاصل کیا 
سدینی سلسلہ کی خلافت سے بھی سرفراز ھوئےء یه سلسله شیخ ابو مدین شعیب 
البغربی کے اسم گرامی کی طرف منسوب ھے ۔ تکمیل علم و حصول خلافت کے 
بعد آپ مکه معظمه میں مقیم ھوگئے اور درس دینے لگے ۔ اور اپنے زھد و ریاضت 
ہے سارے عالم کے لوگوں کو فیض پہنچاۓ میں مشغول رے - 

خود نوشت سوآنح عمری اخبارالاخیار کے مؤلف شیخ عبدالحق محدث 
دھلوی العتوفی ۲ہ .+,ھ ۓ شیخ علی کی خود نوشت سوانح کا ذکر کیا ھے ۔ 
ان کا بیان عے که جس دن ان کا وصال ھوا شیخ ۓ حسب ذیل وصیت لکھوائی : 
''بسمالقہ الرحمن الرحیم و الصلوة و السلام علىی سیدنا محمد وآلہ و اصحابهہ 
اجمعین یہ وصیت ے مفتقر ال ی التہ علی بن حسام الدین معروف بہ المتقی کی 
انھوں ۓ یه وصیت اس دن کی جس دن وہ اس دلیا ہے رحلت کرکے عالم آخرت 
میں داخل ھورعے تھے کہ یه عاجز و مسکین اپنے والد؛ اللہ ان سے راضی رے؛ 
کی رضا سے بچہن میں شیخ باجن کا مرید هواء چوتکہ شیخ سماعء ظاھری؛ 
صفائیء جنب و حال کے شیدائی تھے ہیں جب سن شعور کو پہنچا اور مجھ 
میں حق و باطل کی تمیز پیدا ھوثئی تو شک و تذبذب کا شکار ھوا بعد میں جب 
سطمثن ھوا تو میں ہے انمی کو اپنا شیخ اختیار کیا ۔ یہ اس وجە ہے که لوگ کہتے 
ہیں که جو لڑکا بچپن میں سرید بنا یا جاتا ھے جب وہ سن شعورکو پہنچتا ے تو 
اس کو يد حق حاصل هوتا ھے کھ اپنے کو اس شیخ سے وابسته رکھے یا 
کسی دوسرے شیخ کو اختیار کرے ۔جب میرے والد اور شیخ دونوں اللہ کو 
پیارے ھوگئۓە اللہ راضی رعہ ان سےء تو ہیں ۓ سلسلہ چشتیہ میں شیخ عبد 
الحکیم بن شیخ باجن سے حر خلافت حاصل کیا۔ میں چاھتا تھا کہ ایک 


۹ے 
شیخ کے زیرتربیت صراط سستقیم اور راہ هدایت پر چلتا رھوں ۔ بنابریں میں 
اۓ فان کا سفر کیا اور شیخ حسام الدین المتقی کی صحبت میں دوسال تک 
رھا۔ پھر میں نۓ حرمین شریفین کا سفر کیا اور شیخ ابوالحسن البکریرہ کی 
صحبت کی سمعادت حاصل کی ۔ بعد ازاں قادری شاذل اور مدینی سلسلوں میں 
شیخ محمد بن محمد بن محمد السخاوی ے خرقڈ خلافت سے سرفراز فرىایاءہ ۔ 


بیان کیا جاتا عہ کھ شیخ علىی متقی ے اپنی موت ہے پہلے کاغذ کے 
ٹکڑے ہر کچھ لکھا اور ایک شاگرد کے حوالے کردیا۔ وصال کے بعد 
. یه ٹکڑا پڑھا گیا تو اس میں لکھا تھا 


”اعلموا اخوالی ! رحمکم اھ انه کان عندنا اسىانڈة من ھذا الشان فا دینا 


باس اللہ ا ی اہلهاء فھم من فھم و السلامءء۔ 


میرے بھائیو ! اللہ تعا ىی تم پر رحم فرمائے تمھهیں معلوم هو عمارے پاس 
شان کی ایک امائت تھی ہم نۓ اللہ تعا ی کے حکم سے اس امانت کے 
حقین کو ادا کردیا جو لوگ فہم رکھتے یں وہ سمجھ جائیں گے ۔ والسلامءء ۔ 


شیخ على المتقی کا رتبہ علماع و صوفیا ہیں بہت سمتاز عے ۔ اسلامی علوم 
بڑی مہارت رکھتے تھے اور اپنے معاصرین علماء میں علم حدیث میں 
٠‏ سے زیادہ فضیلت رکھتے تھے ۔ اس کی شہادت میں ان کی تالیف کنڑ 
مال کا ام پیش کرنا کاقی ے ۔ حدیث کے اس دایرة المعارف میں علامه 
الدین سیوطی کے دوتوں مجموعوں ء الجامع الصغیر اور جمع الجواىم کو 
میں پیغمبر عالم صلی اللہ علية وسلم کے سارے اقوال وافعال طیب جع 
دئے گئے ہیں ناقدانہ طور پر علمی حیثیت ہے سرتب کیا گیا ھےہ ۔ شیخ یۓ 
تحقیق کے بعد ساری حدیثوں کو فقہی ابواب کے مطابق ترتیب دیا ے ۔ 
رراحادیث کو حذف کرنۓ کے بعد قولں اور فعلی احادیث کو نہایت عمدگق 
علحدہ عفحدہ منظم کیا ے ۔ انا کے کارثاہے کہ متعلق ھر دور کے علماء 


ہ۰ھ۔ 


ولب اللسان رہ هیں؛ خود انہ کے استاد شیخ ابو الحسن البکری ہۓ :اھنے شاگرد 
کے اس کام کو سراھا اور ارشاد قرمایا : 

السیوطی منة علی العالمین و غلمتقی منة علیہ “٤۔‏ سیوطی کا احسان سارے 
عالم پر ے اور متقھی کا احسان سیوطی پر ؛؟ ۔ کیونکہ شیخ متقی ے سیوطی کے 
دولوں مجوعد حدیث کو فقہی ابواب کے مطابق مرتب کر دیا۔ 

شیخ این حجر المکی البیشی جو اپنے زماۓ میں سرخیل علماء و فقہا 
تھے اور جن ہے شیخ على ہے علوم اسلامیہ حاصل کیا جب بھی کسی حدیث 
کہ سمجھنے ہیں انھیں کوئی اشکال پیش آتا اپنے شاگرد کے کارنامے کو دیکھت 
اور باب و فصل کی تعیین کی وجہ ہے جس کے ماتحعت وہ حدیث ذکر کی گئی ے 
مفہوم واضح طور پر سمجھ لیتے اور ان کا اشکال جاتا رھتا۔ صرف یہی نھیں بلکا 
شیخ ابن حجر خود کو شیخ على مثتقی کا شاگرد سمجھتے اور آخر میں انھوں ے 
خود اپنے شاگرد ے خرقه خلافت بھی حاصل کیا۔ 

اس بات کا ذکر ہو چا ےہ کہ خود اساتذہ شیخ علی متقی کی بڑی عزت 
کرۓ تھے اور شیخ کی عظمت اساتذہ کے دلوں میں جاأگزیں تھی ۔ چنانچہ اذ 
کے استاد شیخ حسام الدین المتقی جن کی لسبت ہے المتقی مشہور ھوئے ان کٗ 
کتابیں لے کر ادب کے ساتھ خود ان کہ کمرے میں جاۓے: باجازت داخل ھوےۓ 
اور جب تک شیخ چاھتے تفسیر بیضاوی کا درس جاری رھتا۔ 

شیخ علم یکمالات کے ساتھ روحانی مدارج کے اعلىی رتبے پر فائز تھے 
اور یگانڈ روزار سمجھے جاےۓ تھے ۔ ان کی صوفیانه کاوشیں اتباع سنت کے التزا: 
پر سکوز تھیں اور اقوال نبوی ے سر موانحراف کو سخت گناہ سمجھتے تھے. 
اپنی باٹوں اور اپنے افعال میں آپ عمیشہ سرکار دوعالم, صلعم کے آسوهۂ حسنا 
کو پیش رکھتے تھے ۔ 

شیخ کا طریقہ* تعلیم : تعلیم او ندریں میں شخ علی متتی بۓ اپنے اتا 


۸ 

یخ کا طریقد اخقیار کیا وہ خود بیان کرۓ ہیں : ”ھمارے شیخ کا طریقه 
لیم و تربیت میں یہ رھا ہے کہ اپنے شاگردوں کو اپنے حال ہر چھوڑ دیتے 
پے اور اپنی روحانی طاقت سے هر وقت ان کی رھنمائی اس طرح کرے تھے کھ 
ود شاگردوں کو یه معلوم نھیں هھوتا تھا که ان ک نگرالی کى جارھی ےہ۔ 
ں طرح وہ سب کے سب سیدھی راہ پر "ا سزن رھتے تھے اور کچھ ھی دنوں میں 
الب کو خود احساس هوۓ لگتا کہ وہ پہلے جن مدارج پر تھا ان ے ختلف 
الات ومدارح ے گذر رھا ۓ۔ 

شیخ عبدالحق عحدث دھلوی ے اپنے شیخ (شیخ عبدالوعاب المتقی) ہے 
ہ سب کچھ بیان کیا ھے جس کو انھوں ۓ اپنے شیخ کے متعلق تحریر میں 
بط کیا ۔ شیخ عبدالوہاب شیخ علىی متقی کے نہایت چہیتے مرید و شاگرد تھے ۔ 
یخ عبدالوھاب کا بیان ھے کہ شیخ کے ساتھ دوسال کا عرصهہ گذارۓ کے بعد 
ة احساس ھوا کہ شیخ بے ان کی طرف کوئی توجہ نہیں کی ھ ۔ حالالکہ 
بب و روز وہ اپنے شیخ کی خدمت میں منہمک رھتے تھے یه احساس اس وجە 
ہے ہوا کہ شیخ ۓ انھیں کسی خاص ریاضت و عحنت کی عدایت کبھی نھیں 
اور اگر کوئی حکم ملا تھا تو وہ یه تھا کہ ان کی پسندیدہ کتابوں کو نقل 
کردیں اور پھر ان کو ان کی اصل ے مقابله کرکے تصحیح کردیںء جلد ھی 
ھیں ادراک هوا اور سخت متعجب هھوئے کھ وہ عمیشہ شیخ کی توجہ کے 
رکز بنے رعہ اور شیخ براہر اس سعی میں تھے کہ روحانی ترقی حاصل 
کرے چلے جائیں ۔ چنالچھ دوسال کے بعد یہ ان پر واضح ھوگیا کہ اب وہ اس 
رجہ پر فایز میں جہاں پہلے کبھی نھیں پہنچے تھے ے؛ 

شیخ عبدالوہاب مزید فرماے ہیں : ارادت مندوں کی تعلیم و تربیت 
کے لے مشائخ دو طریقے استعحال کرۓ عیں : ایک طریقه تربیت کا یہ ےہ کھ 
جس منزل میں مرید کو پاۓ ہیں وہاں سے شروع کرے ہیں اور اعلی مدارج 
بد پنچاۓ کی سعی کرۓے ہیںء اپنی توجہ سے انھیں صحیح راستے ہر آگےہ 


۸۲ 


بڑھنے میں مدد دیتے ھیںء ابتدائی عہد میں یه نہایت سخت کام ہوتا ے 
اابقه ان کی توجہ ہے اس میں کووات پت عوتی جاتی ے ۔ دوسرا طریقه جو 
بل ٹر ے وہ ید سے کہ مریدوں کو ان کے حال پر چھوڑ دیتے یں اور 
روحانی طریقے سے ان کی نگرانی کرے ہیںء آھستہ آھسته ان میں نورالیت 
پیدا کرے یں جس کی تیزی کو بتدریج بڑھاۓ ہیں - 


شیخ عبدالوہاب الءەتقی کے بیان کے مطابق شیخ علی اپنا بیشتر وقت 
درس و تدریس میں گذارۓ ۔ لوگوں کی علمی استعداد کو بڑھاۓ؛ ان کو کتابیں 
عطا کرے اور اسباب نوشت و خوائد سہیا کرے۔ عرب میں جو کتابیں کمیاب 
تھیں ان کے ایک ہے زیادہ نسۓ تیار کراے اور طالب علموں میں تقسیم 
کرۓ ۔ طلباء کی جماعتوں کو آپس میں علمی بحث و تکرار میں مشغول رکھتے ۔ 
نوجوائوں کے دلائل سنتے اور خود کم بولتے۔ صرف ایسے مواقع پر جہاں 
وضاحت ضروری سمجھتے؛ گفتگو فرداۓےۓ ۔ اگر کوئی شخص بلا حجت و شہادت 
غیر معقول طریقے ہے محث کرتا تو بھی سنتے رھتے اورکچھ نہ کہتے ۔ کتابوں کے 
مشکل مقامات میں بھی یہی طریقه اختیار کرےۓے اور چاھتے کہ مشکل مضمونوں 
کی وضاحت طلبا خود ہے کریں؛ جہاں ان کی رھنمائی ضروری ھوتی؛ صرف وہیں 
اپنی زبان کھولتے ۔ اسی طرح سے تصوف کی مشکل اصطلاحات اور اد قکتابوں 
کے مضامین بھی ان کے ذھن نشین کرےۓ کی سعی فرماۓ ۔ 

اخلاق و خاذات : شیخ على اکثر و بیشتر شورہا خُود پکالیتے اور جسم 
و روح دوثوں کی بالیدگ کا انتظام رکھتے ۔ 

اپنے شیخ عبدالوهاب المتقی ے ایک بار شیخ عبدالحق عدث دھلوی ے 
پوچھا کہ آپ کے شیخ پیری میں کس قدر نوافل پڑھا کرے تھے۔ شیخ ے 
جواب دیا کہ اپنی جوالی میں نوافل کثرت سے ادا کرۓء بڑھامح میں ان کا 


۳ھ 

معمول تھا که روحانی رباضتء علوم اسلامءیہ کے مطالعے اور مذھبی مضامین 
پر کتابیں لکھے میں مشغول رھتے ۔ 

شیخ علی ستقی اپنی روزی عام طور پر کٹابوں کی نقول تیار کرکے کماے۔ 
بیواؤں کی مدد کی خاطر روے قرض لیتے اور جلد سے جلد سنت نبوی کے مطابق 
کچھ مزید رقم کے ساتھ واہس ادا کرے ۔ غیر شادی شدہ اور عمر رسیدہ عورتوں 
اور مردوں کی شادی کے انتظام ہیں مدد دیتے اور ایسے مواقع پر جشٹن مناے 
اور کھاۓ پینے پر خرچ کرۓ کے بجائے ساری رقمیں غریبوں اور ناداروں کو 
بائٹ دیتے ۔ 

جس زاۓ میں آپ مک معظمد میں مقیم تھے دو مغربی باپ بیٹے بڑے 
زاعد مرتاض شہر میں وارد ھوئے ۔ وہ مذھبی اشغال میں عمه وقت مصروف 
رھتے تھے ۔ بیٹا دس دنوں کے متواتر روزے کے بعد افطار کرتا اور باپ تین 
چار یا پاچ دنوں کے بعد ان دونوں کی آسد کی خبر ہے شیخ کو ان کی ملاقات 
کا اشتیاق ھواء لیکن کمخوری اور ختلف ریاضتوں سے اتنے کمزور هو گے تھے 
لہ ان ہیں چلنے کی سکت لہ رھی تھی اس لئے آپ نۓ خواھہش ظاہر ک کھ 
اگر کوئی شخص انھیں اٹھا کر لے جائے تو ان نوواردوں سے ملاقات کرنا پسند 
ثریں گے ۔ شیخ کے شاگرد عبدالوہاب اور دوسرے لوگ انھیں دنوں مغرییوں 
کے پاس اٹھا کر لے گۓ ء؛ شیخ نۓ اپنی کقاب حکم کبیر کا ایک نسخه ساتھ 
لے لیا۔ ان وواردوں ۓ اس حقیقت کو دریافت کرلیا کہ شیخ اور ان کے 
شاگرد شہر کے سربر آوردہ لوگ ھیںء اور ملاقات کے لئے ان کی آمد ان دونوں کی 
شہرت اور مقبولیت کے لے ضر ثابت ھوسکتی ھےے ۔ بنابریں انھوں ے ان زاثرین 
کی طرف توجہ کرربیۓ میں غفلت سے کام لیا شیخ نۓ اپنے همراعیوں سے کہا 
کہ وہ صرف ان کے اخلاص اور محبت کو دیکھنا چاہتے ہیں ۔ پھر شیخ ے 
فرنایا: اس کتاب میں مشائخ کرام کے کچھ ملفوظات اور کچھ غزلیات جمع 
کۓ کئے ہیں ہم چاھتے ہیں آپ کو کچھ حصہ پڑھ کر سنائینٴ- حسب ارشاد 


۴۳ھ 
شیخ عبدالوھاب ے کچھ قطعات .پڑھ کر سنائے جن کو س نکر دونوں مہمالوں 
کو بڑی خوشی ھوئی اور بدکمائی سے دونوں آزاد ھوگئۓے ۔ رنتہ رننہ یہ لوگ 
ایے 'کرویدہ ھوئے کہ شیخ کے علق ارادت میں داخل ھوگۓے ۔ 


ایک دفعه کا ذکر ہے کھ شیخ کی موجودگ میں ایک عجیب واقعه پیش 
آیا۔ ایک ویراۓ میں جب پانی کی تلاش جاری تھی اللہ ایک کنواں نظر 
آیا مگر پانی پکالنے کے لۓ :کوئی چیز میسر نە تھی ۔ قضاکار کنویں کا پانی 
کنارے تک ابل آیا اورسب نۓ شیخ سمیت سیر عوکر پانی پیا ۔ 

ایک بار بیان کیا جاتا ھے کہ شیخ ۓ کہا ''جو کچھ مباح اور قانون 
کے مطابق کسب کیا جاتا ے وہ ند برباد ہوتا ےے نە گم ھوتا ے پھر ابنا 
تجربہ بیان فرمایاء کہ حجاز کے سفر میں جب ہم سمندر ہے گذر رے تھے 
سخت طوفان آیا اور کشتی ڈوب گئی ۔ شیخ اور ان کے چند ساتھیوں کو خدا 
کی رحمت ے لکڑی کا ایک ٹکڑا ہاتھ آگیا اور اس کے سہارے وہ خدا خدا کرکے 
ساحل تک چند دنوں کی کشمکش کے بعد پہنچ گئے۔ چند کتابیں جن کو 
آپ ےۓ ساتھ لے لیا تھا وہ بھیگ گئیں ۔ کنارے پہنچ کر چولکہ اتنی سکت 
باقی نہ رھی تھی کہ ان کا بوجھ برداشت کرے ایک یدان میں دفن کردیا 
اور کچھ نشانی چھوڑ کر آگہ بڑھ گئۓے اور کسی لہ کسی طرح مکہ معظمد تک 
وو رب رس ہو اھک ماق زا سے امت مال مرگ زان 
میں پائی کا نام و نشان له تھا۔ کچھ ساتھیوں ۓ آپ ے اصرار کیا کہ اتہ 
ہے دعا کریں کہ پیاس بجھے ۔ شیخ ے کوئی چارہ نه دیکھ کر دعا کی۔ 
کچھ دیر کے بعد بارش شروع ہوئی اور سب ۓ جی بھر کر پانی پیا۔ مکہ 
معظمه پپنچ کر انھوں ے عمرہ ادا کیا جب شیخ صفا و سروہ کے درسیان 
سعی میں مصروف تھے چند بدویوں کو دیکھا کہ اپنے سروں پر کچھ کتاہیں 
لئے آرے ھیں _ وہ لوگ سیدے شیخ کے پاس آئے اور کہا کہ اگر وہ چاہیں 


٥م‏ 
نو ان کتابوں کو خرید سکتے عیں ۔ جب بنڈل کھولا گیا تو دیکھا کە یه وعی 
کتابیں میں جن کو دفن کرآئے تھے ۔ ةیمت ادا کرکے شیخ ان کو اپنے 
سکن پر لے آئے ۔ یہ کتابیں'ٴ اب خشک هو چک تھیں‌ ىگر اوراق ایک نفؤسرے 
ے چک گئۓے تھے ۔ شیخ ےۓ ان کو پانی میں ڈبویا۔ اوراق الگ کۓ اور 
پھر خشک عوۓ کے لۓ دھوپ میں ڈالدیا ۔ حروف صاف باقی رع تھے اس لۓ 
ساری کتابیں پڑھنے کے لائق تھیں اور کوئی حصه ضائع نھیں گیا۔ 


شیخ علىی العتقی کی سوانح عمری میں شیخ عبدالوعاب المثقی ے ایک 
تناب لکھی ےہ جس کا عنوان ےہ ”اتحاف التقی فی فضل الشیخ علىی المتقیء- 
اس رسالے کے مطابق شیخ کا وصال دوسری جمادی الاولل سله ےےوھجری 
مطابق ہہ اکتوبر'ے+ہ ء کو هوا۔ اس رساله میں یه واقعد بھی بیان کیا گیا 
که ستد ہے مطابق سٹھ مہ ۔یہہوع میں جب شیخ نہایت تندرست 
نک معظمه میں تشریف فرما تھے يد خبر اڑی کہ آپ اللہ کو پیارے ھوگۓ ۔ 
خبر سٹتے ھی ان کے شاگرد اور مریدینء معتقدین اور احباب آپ کی قیام اہ پر 
جع ھوگۓے اور آپ کو صحیح و تندرست دیکھ کر حیرت زدہ رہ گے ۔ آپ 
سکرائے؛ بیعت تازہ کی۔ اور ایک ختصر تقریر کے بعد سب کی نئجات اخروی 
ق دعا کی۔ آپ ۓے خاص طور پر شیخ عبدالوہاب کو وصیت فرمائی کہ ان ک 
غبر کے پاس قرآن پاک کی تلاوت کریں اور اپنے کو ذکر میں مشغول رکھیں ۔ 


شیخ عبدالحق حدث دھلوی ۓ اپنی کتاب اخبار الاخیار میں آپ کے 
دو خطوط نقل کئۓے ہیں جن کے سخاطب اجنہ کہ دو گروہ تھے جو شیخ ہے 
ان کی وفات ہے دو ماہ پیشتر طالب عدایت و لصیحت ہوئے تھے ۔ ان خطوط 


کا مضمون یه ے ۔ 


(ر) بسمالقہ الرحمن الرحیم ! ساری تعریفیں اللہ کو سزاوار هیں اور 
صلوۃ وسلام حضرت پیغمبر صلی اللہ عليه وسلم پرہ کمترین بندکان خدا علی بن 


ھ۸ 


حسام الدین المعروف بالمتقی کی جالب سے جنوں کے سردار کے لام سلام ان 
لوگوں پر جو رشد و هدایت بٌ ہیں ۔ آپ ےپشک ممارے سام ظاھر ھوئے 
مگر کچھ نہ بولے گویائی کے بعد ھی معلوم ھوسکتا تھا کہ آپ لوگ کیا 
چاهتے تھے ۔ اگر اپنا مطلب واضح کرنا چاعیں تو عمارے ایک م۔زید عبدالوحاب 
ے بىیان کر سکتے ہیں ۔ وہ آپ کی مدد کریں گے ۔ اے پروردگار میں راہ حق 
دکھا اور اس پر چلنے کی ھمیں توفیق عنایت کر ۔ اور باطل کو باطل ظاھر کر 
اور ھمیں اس سے بچنے کی توفیق بخش ۔ کاغذ کا یه ٹکڑا اس کھمے ے بندھا 
کہ جس پر میں ٹیک لگایا کرتا ھوں ۔ والسلام عليکمءء ۔ 


(م) ساری تعریفیں اللہ کے لئے ہیں جنھوں ے جن و ائس کو نہیں 
پیدا کیا مگر اس لئے کہ الله ک عبادت کریں ۔ الله تم لوگوں پر رحم و کرم 
فرمائے ۔ تمھیں معلوم ھونا چاہۓے کہ الہ تعالی ۓ تم لوگوں کو اس لئے پیدا 
کیا ےہ کہ تم اس کی معرفت حاصل کرو۔ علماء عقلاع اور حکماء سب اس 
بات پر متفق ہیں کہ اللہ تعالی کی معرفت علم؛ عقل اور حکمت ھی سے حاصل 
ہوسکتی ےہ ۔ جو لوگ نوع انسان ہے ملنے کو ترجیح نہیں دیتے ان کے لۓے 
اللہ کی معرفت ممکن نھیں ۔ اسی طرح جو خیر و شر میں تمیز نھیں کرے اور 
سے نے ار کر تی سیت اوح فی رت ساس قب 
هو سکتی۔ تمھیں کوشش کرنا چاھۓ اللہ تم پر سہربان ہو کہ لوگوں ے 
مل سکوہ تم اللہ کی معرفت حاصل کرو خود بھی ھدایت پر رهو اور دوسروں 
کو بھی معرفت خداوندی ے روشناس کرو اور راهنمائی و هدایت کے سبب 
بتو۔ میں اپنا فرض سمجھتا ھوں که تمھیں خبردار کردوں کہ میں ہے اپنا 
فربضه ادا کردیا اور نصیحت کردیء هر ایک کو آزاد حونا چاعئے کہ جو 
پسند کرے کے ۔ 

وصال سے تقریبا چار ماہ پہلے شیخ ۓ اپنے خاص شاگرد (شیخ عبدالوہاب) 


عھ 
ہے فرمائش کک کہ فلاں شاعر کا خاص شعر پڑھ کر سنائیںء غزل کی تعین 
نھیں کء شاگرد بۓ ان کا مطلب سمجھ لیا اور شعر پڑھ کر سنایا : 
ھرگز نیاد در نظر نقشی زرویت خوبتر 
شمسی ندائم یا قمر حوری ندا نم یا پری 
”'تیرے چہرے سے زیادہ بہتر کبھی کوئی چہرہ نھیں دیکھا۔ معلوم 
نھیں کھ تو آفتاب ھےہ یا ماحتابء حور ےہ یا پری ھے ؛ شیخ کو بڑی مسرت 
حاصل ھوئی اور دوبارہ پڑھنے کی فرمایش کی۔ شیخ اپنے باطنی حال میں وجد 
میں رعے یہاں تک کہ باورچی نۓ اطلاع دی کہ کھانا تیار ے ۔ شیخ نۓ 
اس ے فرمایا کہ کھاۓ کو اتنا گلاؤ کہ سارے اجزا اس طرح ایک ھوکر 
مل جائیں جسے کوئی (شاعر) کہتا ‏ : 
سن سہیلی پریم کی باتا یوں مل رعیو جیون دودھ ناتا 


شیخ پر عجیب کیفیت طاری رهی؛ رات بهر وجد میں رعے اور شیخ 
عبدالوھاب برابر آپ کی دیکھ بھال کرۓ رعے۔ 
میں ایک رسالهە بعنوان ''القول النقی فی مناقب المثقیءء لکھا عیے جس میں 
انھوں ۓے شیخ کے حالات رقم کئۓے ہیں اور ان کے مکا شفوں اور باطئی تجربات 
اور ریاضتوں کی وضاحت کی سے ۔ 

شیخ نجم الدین الغزی کا بیان ھے کہ شیخ حرم شریف کے قریب ایک 
جھونبڑی میں اپنے چالیس شاگردوں کے ساتھ رھتے تھے۔ ھر ایک کے لئے الگ 
الگ زاویه تھا۔ صرف حرم شریف میں لماز ادا کرۓ کو لکلتے اور پھر واپس 
ان اپنے حلقے میں چلے جاےۓ شیخ کی اجازت پہلے سے حاصل کۓ بغیر کوئی 
کسی ے نھیں ملتا تھا ۔ 
سلطان محمود وا ی گجرات کی ملازمت : حجاز کے سفر ہے پھلے جب آپ 


۸ھ 


کو کجرات میں :کچھ دنوں قیام کرنا پڑا تو آپ کو خیال ھوا کہ اگر اس 
دیندار بادشاہ کے عہد میں لوگوں؟ کی خدمت کی جائے تو خلق خدا کا فائدہ 
ہوجائے ۔ لوگوں کی خدمت کے جذے ے سرشار ھوکر اپنے لۓ قاضی کا عہدہ 
تجویز کیا اور تجربةہ کرنا چاہا کە عملىی طور پر ان ے یه خدمت ادا بھی 
ہو سکتی ے یا نھیں ۔ سلطان حمود سوم وا ی گجرات کو جب شیخ کے ارادے 
کی اطلاع ھوئثی تو عقیدت مندی کی وجه ہے آپ کو بارگہ عدالت کا داروغہ 
یعنی آفیسر انچارج مقرر کردیا۔ ابھی "کچھ ھی دن گزرے تھے کہ سلطان ے 
لوگوں ۓ شکایت کی کہ شیخ وشوت لیتے ہیں -۔ سلطان ۓ لوگوں کی شکایت 
کی طرف کوئی توجہ لەه دی۔ ادھر شیخ کی کوشش برایر یه رھی کە عدالت 
و انصاف ے سر مو انخحراف نہ کریں اور هر ایک کو انصاف سے نوازیں؛ سلطان 
تک شکایات پہنچنے کی پرواء نہ کی۔ پھر خالفین ۓ یه اڑادیا کھ شیخ کے معاوئین 
خود ان کی آنکھوں کے آگے رشوت لیتے ھیں اور شیخ کچھ نھیں کہتے۔ 
اپنی کوششوں کے باوجود جب شیخ ۓ دیکھا کہ وہ سب کو راضی .نھیں 
رکھ سکتے تو ایک دن ناگہ تخت عدالت سے اہنی چھڑی لۓ اٹھے اور اپنے 
دوستوں ے نہا: ''السلام علیکم؛ء ! اور یہ کہتے ہوئے بارتاہ عدالت ے 
چل دئے ه دو کام اکھئے نھیں کئۓے جاسکتے ۔ اللہ تعا ی کا دھیان اور دنیاوی 
کاروبار کا تعلق ۔ 

مک معظمہ سیں : جیسا کہ قبل بیان کیا جا چکا ے شیخ علىی المتقی 
احمد آباد میں بہادو شاہ کے عہد میں کچھ زماےۓے تک قیام پذیر رعے ۔ سنہ 
وم۹/ممًٴم میں جب گجرات کے بادشاہ کو سغل شہنشاہ ھمایوں ۓ شکست 


دی تو شیخ حرمین شریفین کے ارادے ہے روانہ ھوئے اور مکہ معظمه میں 


سکونٹ اختیار کر ی ۔ 


شیخ ئنجمالدین الغزی بیان کرے ھیں کہ شٰیخ عبدالوھاب الشرآوّٰ 


۹ھ 


ے ذکر کیا که وہ شیخ. على المتقی کی ملاقات سے سٹه ہ۹م۹م|ہمە ام میں 
مکہ معظمہ میں مشرف ھوئے اور ان کی گفتگو ان کے :درس اور ان ک تحریرؤں 
ے استفادہ کیاء لیکن جب سنف ۹۲| وبمیہضء میں حج کے لۓ میں دوبارہ 
مک معظمه پہنچا تو یه معلوم ھوا که شیخ هندوستان کو واپس جا چکے ہیں - 


ہائر الکرام "میں میر غلام علىی آزاد بلگراسی رفمطراز میں ”حضرت شیخ 
+و/ ہمہ میں حرمین شریفین تشریف لے گۓ اور مکہ میں فروکش ہوئے؛ 
جند ھی آپ کی شہرت سارے عرب و یمن شامء مصر اور عراق میں پھیل گئی ۔ 
آپ کی پرہیز کاریء زعد و اتقاء اخلاق حسنه اور حدیث و احکام الٰہی کی تعلیم 


و تدریس سے سارے اھل علم فیض اٹھاےۓ رے ے؛ 


اس میں کوئی شک و شبه نھیں کہ شیخ على المتقی اور ان کے مرید 
دناگرد شیخ عبدالوھاب المتقی علم و ریاضت میں اس رتبے کو پہنچے جہاں 
بہت کم ھہستیاں پہنچتی ھیں اور علم و فضل میں ایسی شہرت کے مالک ھوئے 
'که ممالک عرب و افریقہ کے اکابر اہھل علم ان کے آکے زانوئے تلمذ تہہ کرۓے 
لو باعث عزت و افتخار سمجھتے تھے - 


وفات : انتقال سے پہلے آپ ۓ لوگوں سے فرمایا کھ جب تک میرے 
ھاتھ کا الگوٹھا حرکت کرتا ہے اپے حیات کی علامت سمجھناء حالت وجد میں 
نیز ختلف قسم کی رباضتوں کے دوران بھی شیخ کا الگوٹھا ہرابر متحرک رھا 
کرتا تھاء جب وقت قریب ھوا تو بہت جلد لوگوں کو احساس هوگیا کہ شیخ 
کے اعضائے مبارک میں حرکت بند ھوچی ھے اور سائس لینے کی خفیف حرکت 
بھی غیر مرثی ے ۔ صرف آپکا انگوٹھا برابر حرکت میں تھا جو اخیر شب میں 
ساکن هواء اور اس طرح آپ واصل بحق هوئے ۔ تاریخ جمادی الاویل کی دوسری 
تھی اور سنه ےو مجری مطابق ےہ عیسوی؛ االلہ و انااليه راجعون ۔ 
آپ کا سر مبارک براہر آپ کے خلیفه شیخ عبدالوعاب کی گود ہیں رھا۔ جب آپ 


۹۰ 
نے اپنی جان جان آفریں کہ سبرت ک تاریخ رحلت کے مادے اھل جستجو کو 
''فقضی حبه؛؛ (آپ ۓ اپنا رف" ادا کیا) ”'شیخ مکەہ؛؛ اور ''متابعة النبیء؛ 
( پیغمبر ی تابعداری) جسے مبارک ہے ملے۔ آپ کی ولادت کا سال 


سله مہرہرھ مطابق سله ۲۳۴۰ تھا۔ 
شیخ عبدالحق حدث دعلوی بیان فرماے ھیں ۔: 


”جب میں مکه میں شیخ عبدالوھاب المتقی کی خدمت میں تھا شی 
مل ایی ی قر ہو زار سفریٰ دینا ٹوا ارک ارد ناک نان 
پر عجیب کیفیت طاری هوئی اور بڑی ے صبری سے یه خواعش ھوے لگ 
کهھ خود حضرت اقدس سے خوش خبری ملے۔ خوش بختی ہے شب کو خوا: 
میں کیا دیکھتا ھوں کہ آپ کے حضور میں کھڑا ھوں اور آپ حرم شریف ء 
احاطے میں حنفی مصلىی کے صدر مقام پر تخت پر رونق افروز ھیں؛ نہایت اد: 
و عاجزی کے ساتھ میں ۓ عرض کی: ''میں آپ کے خلیفهہ شیخ عبدالوہا: 
کی خدمت میں ھوں مہربانی فرماکر میری طرف خاص توجہ کرے اور خاہ 
خیال رکھنے کی سفارش فرىا دیجئے ۔ پھر میں ہے لحد سبارک پر جو الفاظ کم 
تھے ان کو دھرایا شیخ ے یه جواب دیکر سرفرازی بخشی 'انشاءاقہ تمھار 
آرزو پوری هوگیء سطمثن اور خاطر جع رھوہ؛ ۔ 


تالیفات : شیخ کی فارسی اور عربی تالیفات سو سے متجاوز یں ۔ آپ ٴ 
سب ہے پہلی تالیف آپ کی رباضت کے نتیجے میں رساله ”تبیین الطرق؛ء ے 
عاشمی پریس سے شائع شدہ اخبار الاخیار کے حاشے پر سنه ہم؛ مجر 
(ص ہمم) میں اس کا ذکر اسی عنوان ے ےء مگر مجتبائی پریس سنہ م۱ 
کے ایڈیشن میں رسالے کا عنوان (ص ہرہم) ''تبیین الطریق:ء مذکورے 
کات رس کی سارہ مھ سرت 
رسالے کا نیز بعض دوسرے رسالوں کا ترجمە فارسی زبان میں کیا ے ۔ یه ترجہ 


زی 


نکاتیب و وسائل کے نام سے اخبار الاخبار کے حخاشے پر طبع ھوئے ہیں ۔ اس 
رسالے کو خاص اھمیت اس لئے حاصل ے کم الہام ربائی کے بعد لکھا گیا 
جع چند سال ھوئے اس رسالے کو عربی متّن اور اتگریزی ترجے کے ساتھ یة 
تیر ادارۃ تحقیقات اسلامی کے الگریزی سد ماھی رسالہ اسلاسک اسٹیڈیز میں 
شائم کرچکا عےء (اسلامک اسٹیڈیز ستمبر سلة مبورع صفحات ۹س سم ۔مےم) 
اس رسالے میں شیخ ہے اس بات کی وضاحت کی ھے کہ اللہ تعالل تک پہنچاۓ 
واا طریقه عبادت سے جو فرائض و نوافل پر مشتمل ہے ۔ دولوں قسم کی عبادت 
کی پھر دو قسمیں ہیں ء استثا ی اور اجتتابیء شیخ کا ارشاد ھے کہ آترچہ التہ 
نعالی کی قربت اپتی کوششوں سے حاصل کی جاسکتی ہہ کر یہ آرزو کسی 
مرشد و استاد کی مدد سے باسانی پوری کی جاسکتی ھے؛ء یہ ختصر رساله در حقیقت 
آیت کریمه ''و الذین جاھد وافینا لٹھد یٹھم سبلنا؛ء کی تفسیرے ۔ 

شیخ کا ایک دوسرا رسالہ ”التحذیر عن الوقوع فی الھلکة و البلیة لمن 
درع فی علم الحقایق بلا اھلیةہء ے ۔ یعنی اھلیت کے بغیر حقائق کا علم حاصل 
کرۓ میں خطرہ ے اور مصیبت و ھلاکت میں پڑۓ کا خوف؛ اس لئے اس رسالے 
میں شیخ ہے نصیحت کی هے کہ کوئی شخص اپنے کو علم باطن ہے آشنا کے 
غیر حقائق کے حصول کی کوشش نہ کرےء اوراد و وظایف نیز اھل باطن 
کے اشغال میں مشغول رہ کر پہلے اپنے کو تیار کرنا چاھے کہ مبتدی کے لئے 
ضروری ھے کہ تصفیه قلب کی طرف متوجهہ هو دنیاوی جاہ و مال کی پرواء نە 
تثرے؛ دنیاوی علایق ے پرہیز کرےےء دنیا ترک کردےء پھر کسی مرشد 
سے رجوع کرکے اس کی عدایات پر عمل کرۓ کی کوشش کرے۔ 

شیخ ۓ اس رسالے میں بعض کتابوں کے پڑھنے اور بعض ہے روگردانی 
اکرنۓ کی ہدایت کی ہے؛ چٹانچہ اسام غزالی کی احیاء العلوم کے بعض اہبواب 
معراج الساکین ء سنقذ سن الضلال وغیرہ نیز ابن الجوزی کی تلمیس ابلبیسە ابن العربی 
کی فتوحات مکیە اور دوسری تالیفات اسی طرح عفیف التلسانی ابو اسحاق 


بی 


التجیبی اور التستری کی کتابوںء سپروردی کی کتاب اور ابو طالب مکی کی قوت 
القلوب کے بعض ابواب ہے احتراز گرنۓے کا حکم دیا ے ۔ 

اس رسالے کو اولین بار عربی متن اور انگریزی ترجمده کے ساتھ اس 
حقیر ے ۸۴ ۰۳ام ۷‏ دہ ناداا نا١7‏ حادلاەانادطاڈ فعمصھدااہ۸( عمد شہد ات 
فیلیسیٹشن و ولیمء ایسیاٹک سوسائٹی آف پاکستان ڈھاکہء میں شایع کیا ۔ 

شیخ کی چوئیس تالیفات کا ذکر اسلامک اسٹڈیز کے مضمون کے آخر 
ہیں کیا گیا ےء شیخ ہے جا بجا اپنی تالیف ”حکم کبیرںء کا ذکر خاص طور 
پر کیا ھے اس کتاب میں ان کا بیان ھے کهہ تصوف کی کتابوں کا خلاصہ درج 
عے اور راہ سلوک کے دشوار مسائل کو حل کرنا ای سے ما وک و 
افسوس کہ اس کے نسخے کا پت اب تک نہیں مل سکا۔ 

شیخ کی مایه ناز تالیف کنز العمال ےہ جو آٹھ اجزا میں حیدرآباد ے 
شائع ھوحچق ے؛ درحقیقت یه احادیث نبوی کا دائرة المعارف عے اور اس کا 
پورا ام ” کنز العمال فی سثعن الاقوال و الافعالءء ھہ اس کتاب میں شیخ ے 
علامه جلال الدین سیوطی کے بجموعہ حدیث جمع الجوامع کی فقہی لہج پر تبویب 
کی ےء ساتھ ھی سیوطی کی جابع الصغیر و زوائدہ کو شاسل کرلیا عے اور 
اس طرح سے قوی اور فعلی حدیثوں کا یه جموعه تیار کیا گیا ے۔ 


شیخ کی اکثر و بیشتر تالیفات یورپ؛ ند مصر اور عرب ممالک کے 
کتب خانوں میں دستیاب ہیں جن میں ے اکثر خطوطات کی نشاندھی اسلامک 
اسٹیڈیز کے مقالے میں کمردی آلئی ھے ۔ شیخ نۓ صحیح معنوں میں احادیث 
لبوی کے مطابق عمل کرۓ کو اصل تصوف سمجھا اور سب کو اسی ک 
تلتین اپنی تریروں کے ذریعه ھمیشهہ کرےَ رےہء یہ ایک ایسی خلصانه 
شش و دعوت ےے جو تعصب و تنگ خوا یل سے بری ىے ۔ 


می 


تحریک پاکستان میں اقبال کا حصم 
رع الدین هامی 


سلم لیگ بے .م۱۹اعء میں اپنی تاریخی قرار داد کے ذریعے حصول 
پاکستان کو اپنی سرگرہیوں کا منتہائے مقصود قرار دیا تو اس کے لۓے 
باناعدہ اور منظم کوششوں کا آغاز ھوا۔ سسلماان ند کو گراں خوابی ے 
یبدار کرۓ اور حریت و آزادی کا راستهہ دکھاےۓ والے عظیم اسلامی مئکر شاعر 
بشری علامہ اقبال اس تاریخی فیصله سے دوسال قبل ھی ۱۹۳۸ء میں انتقال 
فرنا گئے تھے -۔- اس اعتبار سے حصول و قیام پاکستان کی جدوجہد ہیں علامہ 
اقبال کی خدمات کا جائزہ بادی النظر میں خارج از بحث نظر آتا ے ۔ لیکن تحریک 
پاکستان کا آغاز دراصل قرار داد پاکستان سے تقریباً ہون صدی قبل هو چکا 
تھا۔ ‫۱ 

ہندو صدیوں تک سسلمانوں کے ماتحت رھ ۔ سسلمالوں کا دور حکومت 
خنم وا تو قدرتی طور پر ان کے خلاف هندؤں کے جذبات ابھر کر سامنے آسے 
لگے ۔ انگریزوں ۓ هندوستان ہیں اپنی آمد کے ساتھ ھی اس صورت حال ہے 
ائدہ اٹھاۓ ھوۓے ان جذبات کو بھڑکاۓ کی کوشش کی اور اپنے و آبادیاتی, 
متاصد و مفادات کی خاطر انھیں مسلمانوں کے مقابلے میں آگے بڑھانا شروع کیا۔. 
انگریزوں نۓ مسلمالوں کے خلاف ھندؤں کے دل میں لفرت کے جو پیج ہوئے. 
تھے اس کا نتیجہ سب ے پہلے اس صورت میں ظاھر ھوا کہ ھندؤں ے اودو کو 
سلمان اردو اور ھندو اردو میں تقسیم کرے کا فیصلہ کیا حالالکہ اس سے 
لے وہ سسلمانوں اور ھندؤں کی مشترکھ زبان تھی اور دونوں طبقوں میں یکساں 
طور ہر سمجھی اور بولی جاتی تھی ۔ مصنوعی طور پر اردو ے بعض الفاظ خارج 


یل 


کرۓ اور بعض الفاظ داخل کرۓ اور وسم الخط کی تبدیى کا آغاز ھوا۔ ایک 
ایسے پس منظر میں کہ برصغیز گے سسلمان اور مندو باوجود اہئے اپنے علیحدہ 
سذھبوںء تہڈیبوںء رسوم و رواج اور طور طریقوں کے برسہا برس ے ایک پراسن 
ماحول اور خوشگوار فضا میں زندگی بسر کر رعے تھے یہ فیصله کوئی معموی 
فیصله نہ تھا ۔ اس پر سر سید احمد ۔ناں ے بخفدوش سستقبل کا اندازہ لگاے ھوئٌے 
ہےہ ۱ء میں بڑی دلسوزی کے ساتف کہا: 

''اب جھے یقین ھوگیا ے کہ دونوں قوسیں دل ہے کسی کام میں شریک 

ن٭ ھوسکیں گی۔ ابھی تو بہت کم ےہ ۔ اس ہے زیادہ مخالفت اور عناد 

ان لوگوں کے سببء جو تعلیم یافقہ کہلاے ہیں بڑھتا نظر آئے گا۔ 

جو زندہ رے گا دیکھ لے گا - 

سر سید کے اس اعلان بے ۔۔لمانوں کے خلاف ھندؤں کے پوشیدہ تعصب 
اور بغض کی نشاندھی کردی تھی ۔ اس وقت سے لیکر قرارداد پاکستان تک 
کے عرصد میں برصغیر کے سسلمان زعماء و اکاہر اور مسلم تحریکوں اور جماعتوں 
کی سرگرسیوں اور کوششوں کا باوجود اس کے کہ بعض اوقات ان کی سرگرمیاں 
اسلامی مقاصد سے ھٹی ھوئی نظر آتی ھیں اور اکثر ان میں واضح تناقض بھی 
ملتا ہے اور یه بھی درست ے کہ حصول پاکستان ان کا واضح نصب العین 
له تھا -- پھر بھی کسی نہ کسی حد تک تحریک پاکستان میں ان کا دخل 
ضرور عے -- اس اعتبار ے تحریک پاکستان میں علامه اقبال کا بھی ایک 
لمایاں اور قابل لحاظ حصہ ے ۔ 


برصغیر کے سسلمانوں کی فلاح و بہبود اور اجتماعی سربلندی کے لئے جن 
لیڈروں اور جماعتوں ۓے ختلف اوقات میں کام کیا ان میں علامہ اقبال کا کام 
اس لحاظ ے زیادہ اھم ےہ کھهہ جہاں دوسرے افراد اور جماعتیں بسااوقات 


+۔ بواله ''الزہیںء تھریک آزادی نمبر ۔ بہاول پور ۔ ے۹ ء ضس ۱م 


۹ 

اپنے مقاصد کے بارے میں یکسو لہ تھیںء وہاں علامہ سحخوم کے ذہن میں 
بالکل ابتدا ے ایک متعین اور واضح نصبالعین موجود تھا۔ یه درست ھے 
کہ علامه اقبال کی سوچ اور ان کی فکر میں ایک تدریجی ارتقاء پایا جاتا عے 
اور اسی وجہ سے بعض لوگ ان کے افکار میں تضاد و تناقض کی تشائدھی کرۓ 
میں ۔ لیکن اس بارے میں یقیناً دو رائیں نھیں ھوسکتیں کہ برصغیر کی ملت 
اسلامیه کی بھلائی ء بیداری اور آزادی کے سلسلے میں اقبال کا ذھن ابتدا ھی 
ہے بہت صاف تھا ۔ یقیناً وہ مسلمانوں کی اجتماعی سربلندی اور اسلام کا غلبه 
چاہتے تھے ۔ 

اول انھیں ہندوستان کی غلامی کا سخت قلق تھا۔ فرماۓ یں : 

”ھندوستان کی سیاسی غلامی تمام ایشیا کے لئے لامتناھی مصائب کا 

سرچشمہ ھے۔ اس سے مشرق کی روح کو کچل ڈالا ے اور نے اظہار 

ذات کی اس مسرت ہے محروم کردیا ھے جس کی بدولت کبھی اس میں 

ایک بلند اور شالدار تمدن پیدا ھوا تھا٠‏ 

دوم (آزادی کے بعد) وہ هندوستان کو اسلام کا گہوارہ بناۓ کے آرزو 
مند تھے -- لکھتے ہیں : 

”سلمان هوۓ کی حیثیت ے انگریز کی غلامی کے بند توڑنا اور اس کے 

اقندار کا خاتمه کرنا عمارا فرض سے اور اس آزادی سے ھمارا مقتصد یہی 

نھیں کہ ہم آزاد ھوجائیں بلک همارا اول مقصد یہ ے کہ اسلام 

قائم رھ اور مسلمان طاقت ور بن جائیں "- ؛ہ 

علامہة مرحوم کی انہی دو آرزؤں کو بعد میں تحریک پاکستان کا تام 
ملا جو آخر کار قیام پاکستان پر مننج ھوئی۔ 





و رف اقبال (ستبه ٠‏ لطیف احمد شہروائی) لاعور۔ ےم۹ رء۔ سض ٭ہ* 


۴> مقالات اقبال ۔ (مرتبە ؛ سید عبدالواحد معینی) لاھور۔ ص ےم 


۹*٦ 
ں‎ 


علاسہ اقبال ۓ عملىی سیاست میں بہت کم حصه لیا ۔ دراصل ماج اور 
افتاد طبع کے اعتبار ہے وہ عملى اور سیاسی آدمی تھے ھی نھیں ۔ ان کی شخصیت 
ایک مفکر اور فلسفی کی شخصیت تھی ۔ تحریک پاکستان میں علامہ ے جو 
رول ادا کیا ء اس میں ان کا نظری اور فکری حصہ بسقابله عملی اور سیاسی رول 


کے بہت نمایاں عے ۔ 


بر صغیر میں احیائے اسلام کے سلسلے میں علامہ کے کام کے تین مرحلے 
ہیں اور ان کا آپس میں گہرا تعلی حے۔ ان میں پہلا مرحلہ وہ ہہ جب 
اقبال ۓ سلمانوں کے اندر سسلمان ھوۓ کا احساس پیدا کرۓ اور انھیں 
خواب غفلت سے جکاے کی کوشش کی۔ دوسرے سمحلے میں انھوں ے دو قونی 
نظریے کو ایک حتمی اور مستقل اصول کے طور پر پیش کرکےہ پاکستان کے لئے 
ٹھوس نظریاتی بنیادیں فراعم کیں ۔ تیسرے مرحلے میں علامہ بے مسلم لیگ 
کو ایک عیحدہ اسلامی ہملکت کی راہ سجھائی اور لیگ ہیں شاہل ھوکر 
براہ راست اے فیض پہنچایا ۔اس تیسرے مرحلے میں حصہ لینے کے لئے علامہ 
کو خاطر خواه موقع نه ملا اور یوں بھی جیسا کہ اوبر ذکر هواء وم عملی 
سیاست کے آدسی فه تھے ۔ اس لۓ تحریک پاکستان میں ان کا حصه پہلے دو 


سہحلوں میں زیادہ نمایاں ے ۔ 


ایک ہم عصر مفکر کے الفاظ میں چار پائچ سو سال تک س۔سلمان اپنے 
بزرگوں کے بچھائے ھوئے بستر پر آرام ہے سوۓے رعے اور مغربی قوبیں اپنے 
کام میں مشغول رھیں ‏ اس کے بعد دفعڈٗ مغربی اققدار کا سیلاب اٹھا اور ایک 
صدی کے اندر اندر تمام روئے زین پر چھا گیا۔ ئیند کے مارے آنکھیں ملتے 
ہوثئے اٹھے تو دیکھا کہ مسیحی یورپ قلم اور تلوار دولوں ے مسلح ےہ 
اور دولوں طاقتوں ے دلیا پر حکومت کررھا ھے -- یوں سسلمانوں کا دور زوال 
و اضطاط اسی قدر عبرت انگیڑ تھاء جس قدر شاندار اور قابل فخر ان کا دور عروج تھا 


ے۹ 
وہ پریشاں نظریء ے خبریء؛ کم نگاھیء کور ذوقیء زوال علم و عرفانء باھمی 
مناقشتء تن آسانیء عیش پسندیء جاہ طلبیء مفاد پرستی اور ان تمام مذمومات 
کا شکار ھوثے جن سے زوال پذیر قوسیں دوچار ھوتی ہیں -- عم پہلو ا٭طاط 
کے دور ہیں انھوں ۓ اپنے مسلمان هوۓ اور خیر استہ ھوۓ کی حیثیت کو 
بھی بھلا دیا۔ تحریک پاکستان کے پہلے اور ابتدائی مرحلے میں اقبال نے 
سسلمانوں کو ان کا سسلمان هونا یاد دلایا ۔ ان کی اس دور کی شاعری اور نثر 
میں مسلمالوں کے شاندار ماضی کے تذکرےء اور عظمت رفقہ کے قصے ملتے 
ہیں موجودہ زبوں حا لی کا ماتم عے اور مستقبل میں ایک تابناک اور روشن 
سنزل تک پہنچنے کی راہ عمل دکھائی گئی ہ ۔- اس دور میں اقبال کی ائتہائی 
کوشش يے رھی ےہ کھ ملت اسلاميیه کے اندر احساس زیاں پیدا کریں اور 
اس کے ساتھ ھی ان کے دلوں کو ایمان و یقین کے نور سے روشن کریں ۔ 

هہاتھ ے زور ھیںء الحاد سے دل خوگر ھیں 

استی . باصث . رسوائی _ پغمبر ہیں 

بت شکن اآائھکۓ باقی جو رع بت گر ہیں 

تھا براھیم پدر اور پمر آذر میں 





فرقه بندی ے کہیں اور کہیں ذاتیں ہیں 
کیا زسانے ہیں پٹینے کی یہی باتیں ہیں 





وه زنائے میں معزز تھے سسلماں هوکر 
اور تم خوار ھوثے تازک قرآں هو کر 





کبھی اے نوجواں مسلمء تدبر بھی کیا تو ے 
وہ کیا گردوں تھا تو جس کا ہےَ اک ٹوئا ھوا تارا 
تجھے اس قوم ۓ پالا عہ آحوشض سمحبت میں 
کچل ڈالا تھا جس ے پاؤں میں تاج سردارا 


ھ۹۸ 
٠ْ‏ 


تجھے آہا ے اپنے کوئی نسبت ھو نھیں سکتی 
کہ تو گفتار وہ کردار تو ابت وہ سیارا 





پھول ے پروا ہیں تو کرم نوا ہو يا نہ عو 
کارواں ے حس ےء آواز درا هو يا نہ عو 


وائے ناکامی متاع کارواں جاتا رھا 
کارواں کے دل سے احساس زیاں جا تا رھا 


خدائے لم یزل کا دست قدرت تو زباں تو ےہ 
یقیں پیدا کر اے غافل کہ مغنوب گماں تو عے 


پرے حے چرخ ئیلی فام سے سنزل سسلماں ک 
ستارے جس کی گرد راہ ھوں وہ کارواں نو عے 
مکاں فانیء مکیں آلیء ازل تیراء ابد تیرا 
خدا ت٤‏ آخری پبغام ہے تو جاوداں تو عہ 
جب اس انگارهۂ حاق میں هوتا ہہ یىقیں پیدا 
تو کر لیتا ھے یف بال و پر روح الاہیں بیدا 





کوئی اندازہ کرسکتا مے اس کے زور بازو کا 
نگاہ سرد موسن ہے بدل جاتی ہیں تقدیریں 


شب گریزاں ھہوکگ آخر جلوۂ خورشید ے 
یھ جمن معمور عو کا نغخغمۂ توحیلكد ہے 


اور مادی غليه و استّلا تھا ۔ اقبال ے مغرب ہے مرعوبیت کو اور مغرب 


۹۹۹ 


پرستی کو دور کرنۓ کی کوشش کی۔ اس سلسلے میں انھوں ۓ مغربی فلسفه 
ی گگراھیء تہذیب مغرب کی غلط اندیشی اور اس کے کھوکھلے بن کو ے 
نقاب کیا ۔- وہ مغربی فکر و فلسفہ کے ' محرم راز درون میخال٭ءء تھے ۔ ان کی 
غرب براہیمی ۓ مغربیت کے بت کو پاش پاش کرنۓ میں اعم رول ادا کیا 

دیارمغرب کے رھنے والوء خدا کی بستی دکاں نھیں ے 

کھرا جسے تم سمجھ رےے ھوء وہ اب زر کم عیار ھوکا 

تمہاری تہذیب اپنے خنجر ہے آپ ھی خودکشی کرےگى 

جو شاخ ازک پہ آشیالهہ بتے گا ء ناپائدار هوگا 


بیسویں صدی کے آغاز میں جب سلطنت برطاليه پر سورج غروب نھیں 
ھوتا تھا اور بحیثیت مجموعی یور ہی استعمار پوری دنیا پر اپنے استبدادی پنچے 
'٠ڑے‏ هھوئے تھاء مغرب پر ایسی تنقید ایسی بھر پور چوٹ؛ ایسا واشکاف چیلنچ 
اد کس و فی کو کر ین می ×۷ ضام یت کو 
میں (اکیر کے بعد) علامہ ھی وہ واحد شخص تھے جو سغرب پر اس یقین و اعتماد 
سے ساتھ تنقید کرےۓ ھوئے سسلمانوں کے تعلیم یافلہ طبقے کے دل و دماغ سے 
انگریز پرستی اور اسلام کے بارے میں ان کے معذرت خواھاله رجحاات کو 
ٹھرج کھرچ کر صاف کررے تھے۔ ان کی پوری ملى اور قومی شاعری اس 


کی آئینە دارے - 


اس کے ساتھ ھی علامہة ۓ اسلام کے حقیقی تصور کو اجاگر کیا جس 
سی دین و سیاست کی ھم آھنگی سب ے اہم نکكته تھا مسلمانوں کا تصور مذھب 
فط چند عقائد اور ظاحری عبادات تک عحدود تھا۔ اکر اس بگڑے هوئے تصور 
ک اسلاح نە کی جاتی تؤ سسجد کی چاردیواری ہے باھر ان کے شب و روز بنستور 
انور نکاھی اور غلامالة ذھنیت کے حصار میں مقید رھتے۔ وہ کبھی آزادی ک۔ 


منرل تک نہ پہنچ ہاے۔ 


ا 

اقیال کی شاعری میں جو ختلف اشارات و اصطلاحات اور تصورات و 
نظریات ملتے ہیں ء خواہ وہ عشق اور فقر کے تصورات ھوں یا خودی اور مرد 
کاسل کے نظریات -- سب ذریعهة ہیں سسلمانوں کو ”'زندگی کے صحیح مفہوہ 
ہے آشٹا کرےۓ؛ء کا -- لہذا تحریک پاکستان میں . پہلے مرحلے پر علامہ اقبال 
کا حصه یه ے۔ کہ انھوں ۓ مسلمانوں کی ذھنی اصلاح کے ذریعے ان کے طرز 
افکر و احساس میں القلاب برپہا کیا۔ تحریک پاکستان کہ سلسلے ہیں علامہ 
اپنی اس شعوری کوشش کے بارے میں فرماے یں ٠‏ 

''میں ے سلمالوں کو زندگی کے صحیح مفہوم سے آشنا کرےۓء اسلاف 

کے نقش قدم پر چلاۓ اور ناامیدیء بزدلں اور کم همتی ے باز رکھۓ 

کے لۓ نظم کا ذریعة استعمال کیا -- میں نے پچیس سال تک اپنے 

بھائیوں کی مقدور بھر ڈھنی خدمت کی ٠-‏ 


مسلمانوں کے اندر مسلمان ھوے کا احساس و شعور پیدا ھوا۔ دین کے 
جامد تصورات کا طلسم ٹوٹا ۔ دین و سیاست میں ھم آھہنیق کا تصور ذھنوں ہیں 
راسخ ھوا تو مسلمانوں کے اندر عقائد و عبادات کی حد تک ھی تھیںء سیاسٹ 
و مبقافت اور زندی کی تمام عملىی سرگرمیوں میں بھی ہندؤں ہے اپنے اختلاں 
اور علیحدگی کا احساس پیدا ہوےۓ لگا۔ اس طرح اقبال کے طرز فکر ے ان کے 
ہاں ملىی تشخص کو اور ہرا کردیا جس کی نشان دھی ہےبپر ا میں سر سید 
اجمد خاں ۓ کی تھی ۔ لیکن ابھی تک دو قومی نظریه قوسی زندگی میں ایک 
مکل ای کی اقل:ی عیت ہے سے شال تھا جا سن اع زگ 
بھی دو قوبی نظریه ایک وقنی اور قاہل مصالحت چیز تھی ۔ اسی لئے ے۱۹٣‏ 
کی دى تجاویز میں لیگ جداکنە انتخاب کے اصول ہے (مشروط طور پر) دستبرداز 
هو گئی تھی۔ غالباً یھی وجہ ےہ کہ اقبال بے مسلم لیگ کے دو دھڑوں میں 





م۔ گفتار اقبال (س‌تبھ: محمد رفیق افضل) لاھور۔ ۹۹۔ص ١‏ 


“6 

ہے شفیع لیگ کا ساتھ دیا کیوٹکہ جناح لیگ کے برعکس وہ جدا کانہ انتخاب کے 
موقف پر قائم رھی ۔ تحریک پاکستان میں ایک موثر کردار کے دوسرے مرحلے 
ہیں علامہ مرحوم ۓ دو قوبی اظریہ کی بھر پور وکالت کرے عوئے یه بات 
حتی طور. پر طےکرادی کہ سسلمان مسجد میں هوں یا پارلیمینٹ میں؛ هر 
جگہ اور ھمیشهہ عندؤں سے بالکل ایک جدا ملت ہیں ۔ ان کا یه کارنامہ اس 
لئے اہم ے کھ بعد میں یہی اصول (دو قوسی نظریه) سسلم لیگ کے مطالیة 
پ دستان کی بنیاد بنا۔ گویا علامة ۓ ھی مسلم لیک کو نظریاتی بنیاد فراہم 
ی۔ ورله .۹ء میں قائم هوۓ وا ی مسلم لیگ کے مقاصد میں کہیں اس 
ک اشارہ نھیں ملتا ۔- اس طرح یه کہنے میں بھی کوئی مضالثقہ نھیں کەه سلم 

لیگ کی بنیاد صحیح معنوں میں علامہ ۓ ھی رکھی۔ 


اس مرحلے میں علامه کا ایک اور اہم کام فلسفه وطنیت کی تردید ے ۔ 
انیوں ۓ کانگریس کے ستحدہ قوسیت کہ نظریے پر؛ جسے سسلم علماعء کے بعض 
حلقوں ک طرف ہے سند جواز عطا کی گئی تھی؛ تنقید کرکے بدلائل اس کےہ تار 
و بود بکھیر دئے ۔ مولانا حسین احمد مدلی ود سے علامه کی بحث اس سلسلے کی 
اعم کڑی ے ۔ 


اس پر آشوب دور میں عندوستان کے حالات جس رخ پر جارھ تھے اه 
کے پیش نظر حض دو قوبی نظریے کا احقاق اور نظريه وطنیت کا ابطال کافی. 
نە تھا۔ مصائب و مشکلات ہے بھر ہورں آۓ والے دنوں کے لۓ بھی کچھ سوچنا 
'نچھ فکر کرنا ضروری تھا ۔ ان کی خدا داد بصیرت سلمانوں کے خدوش مسستقبل, 
لو دیکھ کر مضطرب ہورہی تھی جس کا اظہار دوستوں اور بزرگوں کے نام 
خطوں میں بار بار کیا ع 


”کبھی موقع ھوتا ھے تو دل کا دکھڑا آپ کے پاس روتا هوں ۔ یہاں 
لاھور میں ضروریات اسلامی سے ایک متنفس بھی آگاہ نھیں ۔ یہاں الجن, 


١۳ 
ا‎ 


اور کالج اور دیگر مناصب کے سوا اور کچھ نھیں ۔ پنجاب میں علماء کا 
پیدا حوٹا بند ھوگیا سے اور اگر خدا تعالی ۓے کوئی خاص مدد نہ کی 
تو آئندہ بیس سال دہایت خطرناک نظر آۓ حیںء؛ 

(ہنام اکبر اله آبادی)؛ 


میں علىی وجہ البصیرت کہتا عوں اور سیاسیات حاضرہ کے تھوڑے سے 
تجرے کے بعد کہ هندوستان کی سیاسیات کی روش جہاں تک سسلمانوں 
کا تعلق ےےہء خود مذھب اسلام کے لئے ایک خطرۂ عظیم ےہ --؛ 
(زغام میر غلام بھیک لیرنگ) 
یہی اضطرابء مستقبل کے خدشات اور ملت کی طرف سے ذمه داری کا 
احساس وہ زبردست حرک تھا جو علامہةہ کو عملیىی سیاست میں لے آیا۔ جب و 
احباب کے پیہم اصرار پر پنجاب لیجسلیٹو کونسل کے ابیدوار کی حیثیت ے 
کھڑے هوئے تو اس موقع ہر انھوں ےۓ اعلان کیا : 
”سسلمالوں کو معلوم ھے که میں اب تک اس قسم کے مشاغل سے 
بالکل علیحدہ رھا۔ حض اس لئے کہ دوسرے لوگ یہ کام انجام دے 
رے تھے اور میں ے اپنے اۓے دوسرا داثرہ کار منتخب کرلیا تھا لیکز 
اب قوم کی مصبیبتیں مجبور کر رھی ہیں کہ میں اپنا حلقة عمل قدرے 
وسیع کر دوں۔ شاید میرا ناچیز وجود اس طرح اس ملت کے لئے زیاد 
مفید ھوسکے۔ جس کی خدمت میں میری زندگی کے تمام لیل و نہا 
گذرے ہیں ٤٢‏ 
پنجاب کونسل کی ممبری کے تین سااہ دور میں اقبال ہے سسلمانود 
اور اھل پنجاب کے لۓ بہت سی مفید خدہات الجام دیں ۔ اسی زباتھ ے تمحریک 
جم گفتار اقبال ۔ ص ٠۰‏ 


۲۰٣ 
پاکستان میں. علامه کے کام کا تیسرا سرحله شروع ہوتا ے ۔‎ 
اس ممحله میں علامهةہ ے الەآباد میں مسلم لیگ کے سالالةہ اجلاس‎ 
منعقدہ دسمبر .مع میں ھندوستالی سسلمانوں کے لۓ ایک الگ سملکت‎ 
٠ کا مطاليه پیش کیا ۔ اس تاریخی خطے میں علامه اقبال ے فرمایا‎ 
”مندوستان کی سیاسی زندی ے ایک نہایت نازک صورت اختیار کرلی‎ 
ےےہ۔۔۔ اسلام پر ابتلا و آزىائش کا ایسا سخت وقت نھیں آیا جیسا که‎ 
آج درپیش سے ۔۔۔ مسدمانوں کا مطالبہ کہ هندوستان میں ایک اسلامی‎ 
مندوستان قائم کیا جائے؛ بالکل حق بجانب ھے ۔۔۔ میری خواعش ےہ‎ 
کہ پنجابء صوبد سرحدہ سندھ بلوچستان کو ایک ھی ریاست ہیں ملا‎ 
دیا جائےٴ۔ خواہ یه ریاست سلطنت برطانيه کے اندر حکوبت ود اختیاری‎ 
حاصل کرے خواہ اس کے باہر -- بجھے تو ایسا نظر آتا ے کہ اور نھیں‎ 
تو شما یل مغربی هندوستان کے سسلمانوں کو آخر ایک منظم اسلامی‎ 
ریاست قائم کرنی پڑے گی ۔۔۔ ھندوستان دنیا کا سب ہے بڑا اسلامی‎ 
ملک سے اور اگر ھم یه چاھتے ہیں کہ اس ملک میں اسلام بحیثیت‎ 
ایک تمدلی قوت کے زندہ رھ تو اس کے لئے ضروزی ہے کہ وہ ایک‎ 
خصوص علاقے ہیں اپنی سکزیت قاثم کرسکے ۔۔۔ میں صرف هندوستان‎ 
اور اسلام کی فلاح و بہبود کے خیال سے ایک منظم اسلامی ریاست کا‎ 
٠۰- مطاليةه کر رھا ھوں‎ 
بعض مورخوں اور سیاستدانوں کے نزدیک پاکستان کا تصور علامہ‎ 
قبال کا پیش کردہ نهیں ےپ جو کچھ تصور انھوں ۓ دیا وہ درحقیقت پاکستان‎ 
تھام یه بات اس اعتبار‎ ) ٥08ط‎ 8798 51٥٥٥ ( خام سا ابتدائی خاکهہ‎ 





- حرف اقیال۔ سص ےر ھا ٣م‏ 
۔ ڈاکثر وحید الزیاں ۔ 8٢ئٴكا۶۵‏ ۷۷8۵۲۵5۹٥آ'۔‏ ضس ےم 
- آئن سٹمفن ۔ ''پاکستانءء ۔ صوائ زع[ ۔ لندت ے+ورء ۔ ص 


٠م‎ 
٠ 


ہے غلط نھیں کھ علامه اقبال ہے بہت پہلے عبدالقادر بدایولی ؛ء مولانا عبدالحلیم 
شرر ولایت علی بسبوق اور خیری برادران تقسیم ند کی تجویز پیش کر چکے 
تھے اور اس کے بعد بھی اس طرح کی تجویزیں سر عبدالقہ ھارونء ڈاکٹر لطیف ؛ 
سر سکندر حیاتء سید ظفر الحسنء ڈاکٹر قادریء مولانا مودودی اور چودھری 
خلیق الزماں وغیرہ ے پیش کیںم یه بھی سمکن ےہ کہ علامه اقبال کے 
ذھن میں ایک آزاد اسلامی مملکت کا ویسا تصور لہ هوء جسے ایک خاص شکل 
میں سسلم لیگ ے ےہ۔یٴ رع میں قبول کبا اور جس کے مطابق پاکستان 
معرض وجود میں آیا ۔ اس امکان کو ممتاز حسن کی ایک روایت ہے بھی تقویت 
پہنچتی سے ۔ سمقاز حسن کو یه پریشانی لاحق تھی کہ علامه اقبال سے یه 
کیوں ”کہا کہ ان کی مجوزہ سسلم ریاست؛ سلطنت برطايه کے اندر رے ۔ ایک 
ملاقات میں انھوں ے علامه ے اس ضمن میں سوال کیا تو آپ ہے فرمایا 
''جسں طرح بجھ کو تاریخی عواسل کے تحت سسلم ریباست کا قیام اگزیر نظر 
آرھا ے اس طرح کم از کم اس وقت تو جھ کو یه نظر نھیں آتا که وہ سلطنت 
برطايه کے اندر ھوگی یا باھر ہے سم لیکن جس زناے میں اور جس موقع پر 
یہ بات کہی گئی؛ اس کی لنزاکت اور تقاضا علامہ مرحوم کی تجویز کو؛ خواہء 
وہ کسی بھی شکل میں تھی ے حد اھم بنا دیتا ے ۔ 

انھوں ۓ اس زساۓ میں بار بار اس اضطراب کا اظہار کیا کہ اگر اس 
وقت سسلمان نہ ۔بھلے تو ان کا مستقبل بہت مخدوش اور تاریک هو جائے گا۔ 
ھندوستان کے سیاسی حالاتء مسلم جماعتوں اور مسلم اکاہر و ۔زعماء کی روش کو 
دیکھا جائے توعلامه کے اضطراب اوران کی تجویز کی اھمیت کا اندازہ ھوتاے ۔ 





و ۔ پوااہ عبدالحمید کمائی ۔ اقبال ریویو؛ کراجی ۔ جنوری ٭ے+٭ رص ہ 
ہ۔ پروفیسر عمد ایوب ۔ ''الزیرء نحریک آزادی شہر۔ ص ٭م 
+۔ شریف الدین پیر زادہ ۶5180 ١٤٢‏ ×<٥نانالہ2۷‏ ص پر 


ہے ئا لو اقاق قیر۔ کراچن ےو رد ھی اون 


سسلمان ۹٤ے‏ برس سے شدید انتشار اور مایوسی کا شکار تھے۔ مسلمانوں 
کی پندرہ ہے زائد جماعقیں بن چکی تھیں ١‏ ایک طرف شدھی کی تحریک (۱۹۰۰ء) 
شروع هو چی تھی اور دوسری طرف سسلمانوں کے اندر کھلم کھلا ے دیئی 
اور الحاد کی تبلیغ کی جارھی تھی ۔ مسلمانوں کا سیاسی وزن تقریباً ختم ھوچکا تھا - 
سلمانوں کی ے وقعتی کو دیکھتے ھوئے گاندھی جی ۓ و ۹ اعم میں اعلان 
کردیا که میں آزادی کی جنگ لڑوں گا: تم ساتھ آؤ تو تسہیں ساتھ لیکرہ 
تم له آؤ تو تمہارے بغیر اور تم مزاحمت کرو تو تمہاری مزاحمت کے باوجود۔ 
قائداعظم ہندوستان کے سیاسی حالات ہے اس قدر بددل ھوئے کہ ترک وطن 
کرکے لندن میں اپنا مکان خرید لیا تھا۔ سلم لیگ سخت اہتری اور انتشار 
و انتراق کا شکار تھی ۔ سید نور احمد کے بقول : 

”'سلم لیگ کا پلیٹ فارم طفلاله حرکتوں کا میدان بن گیا تھا ۔۔۔ 

سیٹر جناح کی غیر حاضری میں سسلم لیگ صرف ایک سالائہ اجلاس 

دسمیر .۹۳ء میں سنجیدہ طریق پر ٴ ثر سکی -؛ء 

مگر ”'اس سنجیدہ طریق؛ کا بھی یه عالم تھا کہ الەآباد سیشن میں 
جہاں اقبال ے اپنا تاریخی خطلبه دیاء ممبران کی تعداد اس قدر قلیل تھی کهھ 
کورم بھی پورا نہ ھوا تھام۔ ان ایوس کن حالات میں اقبال کی الەآباد سیشٹن 
ہیں شرکت: اجلاس کی صدارت اور ایک تاریخی‌تقاضے کے تحت علیحدہ اسلامی 
سلکت کی تجویزہ سسلماان هند کے لۓے یه ایک بہت بڑا سپارا تھا۔ اس طرح 
اقبال ۓ ایک ے حد یاس انگیز فضا میں ایک بلند مقصد کی نشاندھی کر کے 
سلمانوں کے دل ہیں نه صرف زندہ رھنے بلک آزادی کے لئے جدوجہد ک 
جوت جکادی ۔ 





١۔-‏ ڈاکٹر جاوید اقبال ۔ مۓے لالە غام ص ےے 
٭۔ مارشل لاء ہے بارشل لاء تک ۔ لاھور۔ ے۹ ١ء‏ فص :م٠۱‏ 
۴۔- مے لالہ قام ۔ ص سے 


لی 
٠‏ 


یہ تیسرے سرحله کا ابتدائی اقدام تھا ۔ تحریک پاکستان میں علامهہ کی 
خدمات کا آخری اور تابناک دور وہ تھا جب انھوں ےۓے عملىی سیاست کے خارزار 
میں قدم رکھتے ہوئے مسلم لیگ میں شمولیت اختیار ی۔ لیکن مسلم لیگ 
میں علامہ کی شمولیت اور اس کا پس منظر بیان کرنۓۓ ہے پہلے علامہ کے ایک 
خط کا دکر ضروری ےہ جس سے اس دور میں علامہ کے جذبات و احساسات 
کا اندازہ ھوکا۔ يہ خط علامهة ے مولوی صالح محمد صاحب کے ام ہم اپریل 
۹۳۴۱ء کو تحریر کیا ۔ لکھتے هیں : 
''میں سمجھتا ھوں کہ سسلمانوں کو ابھی تک اس کا احساس نھیں 
کہ جہاں تک اسلام کا تعلق ے ۔ اس ملک هندوستان میں کیا هو رھا 
سے اور اگر وقت پر موجودہ حالت کی اصلاح کی طرف توجہ نہ کی گئی 
تو مسلمانوں اور اسلام کا مستقبل اس ملک میں کیا ہوگا۔ ہم تو اپنا زمانە 
حقیقت میں ختم کرچکے ۔ آئندہ نسلوں کی فکر کرنا ہسارا فرض ہ۔ 
ایسا نہ هو کہ ان کی زندگی گونڈ اور بھیل اقوام کی طرح فنا هو جائے۔ 
اگر ان مقاصد کی تکمیل کے لئے مجھے اپنے کام چھوڑ ے پڑے تو انشاءاتہ 
چھوڑ دوں کا اور اپنی ژندگی کے باقی ایام اسی ایک مقصد جلیل کے 
لئے وقف کردوں گا ۔۔۔ ھم سب لوگ قیاست کے روز خدا اور رسولہ 
کے سامنے جواب' دہ ھوں گے ٠۰-‏ 
مھ میں پنجاب سسلم لیگ کی صدارت قبول کرناء بظاعر علامهہ ک 
زندگی کا کوئی غیر معمولی واقعه نھیں ۔ کیونکہ اس زماۓ میں وہ بیمار تھے 
اور کسی قسم کی عملى اور نمایاں سیاسی سرگرہی میں شرکت ہے معذور تھے ۔ 
وەنه تو لیگ کو منظم کرۓ کے لۓے پنجاب کے دور دراز علاقوں کے دورے 
کر سکے اور نہ ھی انھوں ۓے دھواں دھار تقاریر کیں مگر لیگ میں صرف 





ج۔ اقبال امه۔ جلد دوم - وأ ےہ۳-م۸۔ 


۱١١ 
ان کی شمولیت . ھی. تحریک پاکستان کا بڑا تاریخی واقعده ھے جس کی اھمیت‎ 
کو سمجھے کے لئے اس دور کے سیاسی پسں منظر پر نظر ڈالنا ضروری ع ۔‎ 
اس دور میں اگرچہ مسلمانوں کی بہت سی سیاسی جماعتیں میدان عمل‎ 
میں موجود تھیں اور اسمبلیوں اور حکومت کے اداروں میں بھی سسلمان نمائنرے‎ 
شریک کار تھے لیکن ان میں ہے بیشتر افراد کا عام مسلمانوں سے کوئی تعلق‎ 
نه ھوتا تھا اور وہ مسلمان لیڈروں کے ناموں تک سے واقف نە تھے ۔ بقول ڈاکٹر‎ 
عاشق حسین بٹالوی : ”'جناح کا ام بھی اکثر لوگوں ے نه سنا تھاں؛, اس‎ 
: ضمن میں صدیق علی خاں لکھنے ہیں‎ 
”اس زماۓ میں عام طور پر اکثر و بیشتر ایسے سسلمان لمائندے منتخب‎ 
کے جاے تھے جو پنشن یافتہ ھوے یا خطاب یافته - ظاحر ے کہ ان‎ 
میں سوائے چند کے سب کو رائے دھندگ کی وہ آزادی حاصل نە تھی‎ 
جو قوم کے ایک آزاد فرد کو ھونی چاعئے ۔ ان بیچاروں پر اعلول انگریزی‎ 
حکام جنہوں ے ان کے حصول مراتب ہیں مدد کی تھی؛ همیشہ اثر‎ 
انداز ھوئے اور اس لے یه صاحبان قوسئ و مل مفاد کو بسا اوقات‎ 
پس پشت ڈال کر انگریزوں کی مزید خوش نودی حاصل کرےۓ کے لئے ان ک‎ 
ہاں میں ہاں ملاے اور کبھی بھولے سے بھی انگریزوں کی غالفت ک‎ 
ہمت له کرے -؛؛؟‎ 
جہاں تک جماعتوں کا تعلق عے سسلم لیگ: سسلمانوں کی سب سے بڑی‎ 
اور نمائندہ جماعت کہلاتی تھی ء اس کا انتشار اور داخلی بدنظمی ناگفتنی تھی ۔‎ 
اس ضمن میں سید نور احمد ۓ بعض تاگفتہ بە واقعات بیان کئے ہیں اقبال‎ 
ے سید سلیمان لدوی کو ایک خط (ے ر ستمبر ۹۳۳ ۱عء) میں لکھا :۔‎ 





١‏ اقبال کے آخری دو سال ص مہم 
-٠‏ ے تیخ سپاعی ۔ کراچی ۔ رےو رد۔ ص ےمم 
ہے مارٹل لاء ے مارشل لا۔ء تک؛ لاھور؛ ص ۶۴۳۴۷ قا مم 


“۸٥ى‎ 
۴ 


”ہیں خود مسلمالوں کے التشار ے ے حد درد مند ھوں اور گذشتد 
چار پالچ سال کے تجربہ ۓ جھے سخت افسردہ کردیا ہے۔۔۔ مسلمالوں 
کا مغرب زدہ طبقه پست فطرت ے٠‏ 
مسلم لیگ ان کے بقول ”سلمالوں کے بالائی طبقوں کی ایک جماعت:؛ 
تھی جس کا پنجاب کے ”' عوام کے ساتھ کوئی ربط و ضبط نھیں تھا اور اکثر 
و بیشتر لوگ: اس کے نام اور کام سے بالکل نا آشنا تھے ےہ پنجاب کی سیاست 
پر یوٹینسٹ پارٹی چھائی ھوثئی تھی۔ پس۔پ۹ورع میں جب سر فضل حسین نے 
یولینسٹ پارٹی ہے دور جدید کا افتتاح کیا تو انھوں ۓ اپنے بعض پراۓ 
دوستوں اور رفقاےۓ کار کو بھی اس میں شمولیت کی دعوت دی ۔ ان میں ملک 
برکت علىی بھی شامل تھے۔ ملک برکت علىی کے سر فضل حسین کو دعوت 
شمولیت کا جو جواب دیاء اس ے اندازہ ھوتا ے کہ اقتدار پرست مسلم زعماء 
کے علاوہ باقی مسلمان لیڈر؛ پنجاب کی سیاست سے ے حد بد دل؛ء برداشتہ خاطر 
اور تقریباً مایوسں ھوچکے تھے ۔ ملک برکت علىی بۓ سر فضل حسین کے نام 
خط میں لکھا: 
''ھم ےۓ مجبوراً اور تنگ آکرفومی خدمت کے مدان ہے کنارہ کشی اختیار 
کرل ےے۔ ہیں پوچھتا ھوں کہ وہ کوئنسا درد مند دل ےے جو اس 
افسوس ناک صورت حال پر آٹھ آٹھ آنسو نھیں روتا جے آپ کی لیڈر 
شپ ۓ پیدا کردیا ےہ اور جس کی وجہ سے ہم لوگ صوے کی خدمىت 
اور اس کے وقار کو بلند کرنۓ کی تمام کوششوں سے عحروم ھوگۓ 
ہیں ۔٣٣م‏ 


یه مایوس کن فضا تھی جب اہریل ۱۹ء میں قائد اعظم پنجاب میں 





ح۔ اقبال نامه ۔ جلد ال ۔ ص ۹ہ 
+۔ ڈاکٹر عاشق حسین بٹالوی ۔ اقبال کے آخری دو سال۔س م؛م 
حم۔ اقبال کے آخری دو سال ۔ ص ۳م 


نمی 

سلم لیگ پارلیمینٹری بورڈ کے قیام کے لئے لاہور پہنچے ۔ ان کا قیام بھی 
مشہور یونینسٹ احمد یار خاں دولتاله کے مان ہر تھا سر فضل حسین سے 
تائد اعظم کی ملاقات اکام ہوگئی کیولکہ وہ کسی قیمت پر بھی یولینسٹ پارٹی 
کو توڑےۓ پر رضامند نھیں تھے ۔ چنانچه قائد اعظمء علامہ اقبال کی خدمت 
ہیں حاضر ھوئے ۔ وہ جانتے تھے کہ علامہ عملى سیاست کے آدمی نھیں اور وہ 
عمل سیاست میں اس سے پہلے جو تھوڑا بہت حصد لیتے رعے؛ اب اس ہے بھی 
دست کش ہو چکے ہیں ۔ پھر وہ دو سال سے ستقلا بیمار چلے آرعے تھے 
اور اس طویل علالت نۓ ان کی عملىی زندگ تقریباً ختم کردی تھی مگر اس کے 
باوجود انھوں ۓ پنجاب !ایگ کی صدارت قبول کرلی, اور قائد اعظم کو اپنے 
ہورے تعاون کا یقین دلایا۔ 

شاید آج اس کا اندازہ نە لگایا جا سکے کہ علامہ کا یہ اقدام مسلم لیگ 
اور تحریک پاکستان کے لئے کس قدر تقویت کا باعث بنا مگر یہ حقیقت ےہ کهھ 
پنجاب میں مسلم لیگ کے تعارف اور (بعد ازاں) مطالبة پاکستان کی مقبولیت 
ہیں اقبال کے ام کو کلید کی حیثیت حاصل تھی ۔ ڈاکٹر عاشق حسین بٹالوی 
اس دور کے الیکشن میں اپنے تجربات کے ضمن میں لکھتے ہیں : 

”سب ے بڑی دقت یه تھی کہ لوگ سسلم لیگ کے ام اور کام سے 

قطعاً نا آشنا تھے ۔ جناح کا نام بھی اکثر لوگوں نۓ نھیں سنا تھا ۔ البتد 

اتبال کا ام ایک ایسا کھرا سکھ تھا جے ہم ے دریغ چلاے تھے ۔ 

میں ۓ انھیں دلوں عحسوس کیا کہ اقبال صرف بڑے لکھے لوگوں ھی 

میں نھیں بلک عوام میں بھی کتنا مقبول تھا ے؛ء 





-١‏ ویے تو اقبال اپنے فیام انگلستان (ہ.۱۹۰ء) کے زماے میں بھی مسلم لیگ میں شامل عولےء 
لننن میں اس کی شاخ سید امیر علی ے قائم کی تھی ۔ (ملاحظهہ هو ”'اقبال ربویوء | کراچی۔ 
جخری ےو ۱م) مگر یه شمولیت وقتی اور رسی تھی ۔ 

۲ اقبال کے آخری دو سال ۔ ص بس 


پنجاب لیگ کی صدارت قبول کرے کے بعد انھوں ےۓے صوے میں مسلم 
لیگ کو سنظم کریۓ اور انتخابات کا پروگرام بناۓ میں سرگرسی سے حصه لیا ۔ 
علامه اقبال؛ پارٹی کے بعض اجلاسوں میں بذات خود شریک عوے کارکنوں 
کو دورے کرے اور ھر جگہ مقامی شاخیں قائم کرے کی تاکید کرے اور 
انھیں عوام ہے ربط ضبط بڑھاے کی ختلف تدپیریں سجھاے ۔ ” اپتی بیماری 
اور نقاعت کے باوجود سارے کام کی ایک ایک تفصیل بغور ملاحظہ فرماے 
تھے ۱٢۰١-‏ ۱ 

عاہ مع یع فو یواتف ہی پک دی سال ال ما نے 
جس توجدء دلچسپی اور جوش و خروش کے ساتھ پنجاب سسلم لیگ اور تحریک 
پاکستان کے لے کام کیاء ان کی افقاد طبع اور بیماری کو دیکھتے ھوئے حیرت 
ہوتی ےہ "لہ ان کے اندر ایسی تندھی او مستعدی کہاں ے ‏ آگئی تھی۔ 
بستر مرک پر بھی سسلمانوں کے لئے ان کی درد مندی و دلسوزی اور ولوله و 
جوش اس سالار قافله کا سا تھا جو نہ دن کو سکون ے بیٹھتا ے اور نہ رات کو 
آرام کی نیند سوتا ے ۔ اس کی رات اپنے قافلے کو منزل مقصود ک بخیریت 
پہنچاے کی تدیریں سوچتے ھوئے کٹتی ہے اور دن ان تدبیروں کو بروئے کار 
لاۓ میں گزر جاتا ھے ۔ اس سلسله میں جناح کے ام ان کے خطوط بڑی اھمیت 
کے حاسل ہیں جو علامه کے ولولوںء آرزؤں اور مضطرب جذبوں کو بخوبی 
واضح کرے ہیں ۔ انھوں ہے اپنی اىیدیں جناح ے وابسقّه کردی تھیں ۔ 
اور قومی اور سیاسی زندگی کے ختلف محلوں میں انھیں اپنی تجاویز اور مشورے 
بھیجتے رے اور بار بار ان تجاویز کو بروئے کار لاۓ کی تاکید کرۓ رے۔ 
سکندر جناح پیکٹ کے نتیجہھ میں سر مکندر (جو یونینسٹ تھے) لیگ پر قبضه 
کرۓ کی فکو میں تھے اقبال ے ان کے عزائم ے جناح کو .و نومبر ے۹۳ ۱ء 
کے خط ہیں آگلہ کیا۔ لیگ کا سالانہ اجلاس لاہور میں منعقد کرۓ کے لئے 





۔ ڈاکثر عاشق جسین بٹالوی ۔ اقبال کے آحری دو سال ۔ سص ۳۱۹ 


ہار بار جناح کو لکھا کیوٹکہ پنجاب میں لیگ کی مقبولیت کے لئے لاہور میں ٠‏ 
جلے کا انعقاد ضروری تھا۔ جب ید اجلاس لاھور کے بجائے کلکتے میں منعقد 
هونا قرار پایا تو علامة کو بڑا دکھ ھوا۔ ےم۱۹ء کے الیکشن میں کالگریس 
کی کامیابی پر ذہرو ے دھلی میں آل انڈیا نیشنل کنونشن منعقد کرۓ کا اعلان 
کیا تو علامةہ ۓ فوراً جناح کے نام .ےم مارچ ےم۹ ۱ء کے خط میں آل انڈیا 
سلم کنونشن متنعقد کرے کی تجویز پیش کی۔ ہم اپریل ے۹ ۱ء کے خط 
ہیں کنونشن کے انعقاد پر پھر زور دیاہ ہرم شی ےم۹ :ء کے خط میں لیگ 
کو؛ جو علامہ کے خیال میں ابھی تک ؟!'ہندوستانی مسلمانوں کے بالائی طبقوں 
ی ایک تنظیمء تھی سمسلمان عوام کی جماعت بناۓے پر زور دیا جنہوں ےۓے 
''اب تک لیگ میں کوئی دلچسی نھیں لی تھی؛ء۔ رم جون ے۹ ۱ء کے 
خط میں جوزہ پاکستان کو زیادہ واضح شکل میں پیش کیا :۔ 


''جب تک سمسلم اکثریت کے صوبوں کا علیحدہ فیڈریشن قائم نہ هو 
عندوستان میں اسن قائم نھیں رہ سکتا ۔۔۔ ذاتی طور پر میں سمجھتا 
ھوں کہ بحالت موجودہ شمال مغربی هندوستان اور بنگال کے سسلمانوں 
کو چاھے کہ وہ اقلیت کے صوبوں کو نظر انداز کردیں ۔ اکثریت 
اور اقلیت کے صوبوں کے سسلمانوں کے باھمی مفاد کے لئے یە طرز عمل 


بہترین ثابت ہوگا-؛؛ 


غرض ان خطوں میں ایک ایسا دل دھڑکتا نظر آتا ےہ جو اسلام اور 
مسلمانوں کی درد مندی اور دلسوزی ہے لبریز ےہ ۔ حتی کہ علامہ جیل جاۓ 
کے لئے بھی تیار ہیں ۔ ڈاکٹر عاشق حسین بٹالویء جو علامہ کے پنجاب لیگ 
کے دو ساله دور صدارت میں باقاعدہ مسلم لیگ میں شامل وعے اور جنہیں 
علامہ کی زھر نگرانی کام کرنۓ کا فخر حاصل ہے ۔ علامہ کے آخری دور کے 
جذبات کو ان الفاظ میں بیان کرۓ ہیں : 


0'۳(" 
ار 


( زندگ کے آخری ) ”برسوں میں اقبال وہ پرانا اقبال نھیں رھا تھا جو 
اس (سیاسیات ے) خار زار میں بھوٹک پھونک کر قدم رکھۓ کا عادی 
تھا۔ اب اقبال سول نافرمائی میں شریک ھوےۓےء قید و بند کے شدائد 
برداشت کرۓ اور سیئے پر گولی کھاۓ کو آمادہ تھا 
داچسپ بات یا ے کہ جوں جوں علامہ مہوت کی دھلیز کی طرف قدم 
بڑھا رع تھے ان کے جوش و خروش اور دردمندی میں اغافه ھوتا جارھا تھا۔ 
اس ضمن میں ڈاکٹر بٹالوی ےۓ ایک واقعه لقل کیا عہ جو اگرچہ مسلم لیک 
کی سر گرمیوں ہے براہ راست متعلق نھیں لیکن یہ علامهہ کی اس لگن اور جوش 
و خروش کو ظاہر کرتا ے جو انھیں عندوستائی سسلمانوں کی فلاح و بہبود 
اوران کے مستقبل ے تھی -- ڈاکٹر بٹالوی لکھتے ہیں : 
''جب ہم جنوری م۹ ع کو ھائی کورٹ کے فل بنچ ےۓے مسجد 
شہید گنچ کی اپیل خارج کردی تو سسلمانوں میں سخت هیجان پیدا 
هو گیا تھا اور بڑے بڑے احتجاجی جلوس نکلٹا شروع هو گۓے تھے ۔ 
اسی شام غلام رسول خاں بےۓے ڈاکٹر صاحب کی خدمت میں حاضر هو کر 
عرض کیا که اب کیا کرنا چاھۓتو ڈاکثر صاحب رو پڑے اور کہنےلگے: 
''جھ ے کیا پوچھنے هو۔ میری چارہائی کو اپنے کندھوں ہر اٹھاؤ 
اور اس طرف لے چنوء جس طرف سسلمان جا رعہ ہیں ۔ اگر گولی چلی 
تو میں بھی ان کے ساتھ صروں ٥٤م‏ 
یہ علامہ کا بڑا ایثار تھا که وہ ایک خاموش طبع اور گوشە گیر قسم 
کے آدمی ہوے ھوئے بھی سسلمالوں کی بھلائی کی خاطر جیل جاۓ اور گولی 
کھاۓ کی بات کرۓ لگے۔ اس مرحله ہر قدرت نے انھیں اپنے پاس بلالیا ۔ 
کچھ عجب نھیں کہ اگر انھیں حیات مستعار ی چتد گھڑیاں اور نصیب ھوتیں 





رہ اقبال کے آحری دوسال ۔ص ب٭دهہ 
۳- البال کے آحری دو سال ۔ ص ٭وەہ 


"(٣ك‎ 


و وہ اس ایثار اور قربائی کا عملی سظاعرہ کرے اور اس طرح وہ تحریک پاکستان 
ہیںٴ اپنے حصے میں کچھ اور مؤئر اقدامات کا اضافہ کرجاۓ ۔ 

گذشته دو تین صدیوں میں ندوستان کے سلمانوں پر مندرجه ذیل 
دید حادثے گذرے : 

۱ھ ۔ جنگ بپلاسی 

۹ھ ۔ ٹیپو سلطان کی شہادت 

۱۸ع ۔ جنگ آزادی میں ناکامی 

ہےہع - ھندؤں کی طرف ہے اردو کی خالفت کا آغاز 

وع ۔ تقسیم بنکال کی تنسیخ 

۲۰ع ۔ ھجرت اور خلافت کی ناکام تحریکیں 

ہورع ۔ شدھی کی تحریک اور فسادات 

ے۱۹۶۳ء ۔ کانگریس کی صوبائی حکوہتوں کا قیام 

اس پس منظر میں تحریک پاکستان کے لئے تین مرحلوں میں اقبال کے 
قام کا مطالعه کیا جائے تو ان کی خدمات کی اھمیت واضح ھوتی نے ۔انھوں ۓ 
سلمائوں کو آزادی کی قدرو قیمت کا احساس دلایا۔ مسلم لیگ کو اس کی 
ظریاتی بنیاد فراھم کرکے دی اور پاکستان کا تصور اجاگر ھی نھیں کیا بلکه 
اس کی وجە جواز بھی مہیا کی ۔ یه ساری جدوجہد ان کا ایک زبردست سیاسی 
تارنامه ے ۔۔ ڈاکٹر اشقیاق حسین قریشی کے بقول : 

”تاریخ میں بہت کم ایے شاعر ھوئے ہیں جنہوں نۓٗ اتنا گہرا اثر 

ڈالا هو جتنا اقبال ۓ ہر صغیر کے سسلمانوں پر ڈالا ے٠‏ 

اس اثر کو سمیٹ کر ایک منظم شکل دینے اور اس ہے کوئی ٹھوس اور 
دیرپا نتیجہ یا انقلاب پیدا کریۓ کے لئے برصغیرہ ابھی تک کسی ''دانائے راز 
8 مانظرے ۔ ا کے 





'۔ بر صغیر پاک و ہند کی ملت اسلاممہ ۔ ص جمحم 


تعارف و تبصرہ 


هادی النساء : 
مصنفہ منشی سید احملم دھلوی مرتبهہ سید یوسف بخاری دھلوی 
حجم ہم صفحات: اشر؛ جلس ترقی ادبء ہ ۔کلب روڈ لاھور 
قیمت دس روے 

جلس ترقی ادب؛ لاھور ے اردو کلاسیکی ادب کی اشاعت کا جو وسع 
کام شروع کر رکھا ھے؛ اس پروگرام میں يہ ے مثال کتاب بھی اعلىی معیار 
تصحیح و طباعت پر شابع کی ے ۔ هادی النساء عورتوں کی طرف ہے لکھے ھوے 
۸م فرضی خطوط پر مشتمل ھے۔ اس میں دھلی کی بیگماتی زبان؛ حاورے؛ 
روز مرے اور رسم و رواج کا اننا بڑا اورایسا مکمل ذخیرہ ے کہ کسی دوسری 
کتاب میں اس قدر اور اتنا اچھا ذخیرہ موجود نھیں ھے؛اس لیے يہ کتاب اپنی 
پہلی اشاعت ےہ ,ء سے اب تک ہڑ زىانه میں ہہترین اور ے شثال کتابوں میں 
شمار ھوتی رھی ہے ۔ اس کی پہلی اشاعت پر سسٹر ایس ڈبلیوہ فالن ائسپکٹر 
صوبه ہہار مشہور فالن ڈکشنری کے مصنف نے لکھا تھا ۔ 

”یہ کتاب سمسلمان عورتوں کے مطالبء ان کی مختلف حوامشیں ان 
کے روز مہ برتاؤ؛ طور طریقےء گپ شپء لڑائی جھگڑےء وہمء ھجوہ طعنے مہنے؛ 
رسم و رواجء؛ بچوں کے کھلاے کے ڈھنگء کہازتیںء پہیلیاں جن میں عورتیں 
زیادہ مشاق ھوتی ھیںء بہت اچھی طرح ظاھر کرتی ے؛ء 

”'ھم ہے پوچھو تو اس کتاب میں مرا الەروس ز(مصنفه ڈپئی نذیر احمد 
دھلوی مرحوم) ے بھی کہیں زیادہ عورنوں کے حاورے پائے جاۓ یں ؛“ 


اور نواب ضیاء الدین احمد خاں ریس لوھارو ے لکھا تھا ۔ 


رر 

”اس کو موافق بول چال مستورات اھل دھلىی اور مطابق روز ےہ زنان 
شہر بہت ٹھیک اور درست پایا۔ خصوص بابت بیان رسوم زنان اھل اسلام 
عندوستان جامع و کامل ےہ جس سے مولف اس کا قابل صدگونە تحسین و آفرین ےء؛ 

اسی طرح سر رشته تعلیعات اور تعلیمی الجمنوں ۓ اس کتاب کی بڑی 
بڑی تعریفیں کی ہیں ۔ یه موجودہ اشاعت سے پیلے بھی چھ بار چھپ چق عہ۔ 
لیکن کمیاب بلک ایاب ھوگئی تھی۔ مجلس ترقی ادب نے قابل تعریف کام کیا 
کہ اسے شابعم کردیا - 

فاضل زبان شناس سید یوسف بخاری دھلوی ے اس کی بڑی عمدہ تصحیح 
کی ایک ایک حرف کو ٹھهھیک کیا بڑا معلوبات آفریں مقدمهہ لکھاء ابک 
فرھنگ الفاظ تیار کرکے آخر میں اضافه کیا اور اس عمدکی کے ساتھ اس کتاب 
و پیش کیا کھ تحقیق و تصحیح کے بلند ترین معیار کا نمونةہ اسے قرار دیا 
جاسکتا مہ ۔ 

منشی سید احمد دھلویء اردو کے سب سے بڑے لغت فرھنگ آصفیه چار 
جلدات کے علاوہ اور بھی تیسں کتابوں کے سصنف تھے؛ ان کی وفات دھلی میں 
۸ء میں ھوئی ھے ۔ ان کے والد بزرگوار مولانا عبدالرحمن مونگیری بہاری 
حضرت مولانا سید احمد بریلوی اور مولانا محمد اسمعیل شہید کے ساتھ معرکھ 
الاکوٹ برع کی جماعت بجاھدین میں تھے اس کے بعد وہ ٹونک اور 
بھر دھلی میں ایسے تھے۔ 

ھم اس کتاب کی اشاعت پر اس کے مرتب اور اشرین کو مبارک باد 
یش کرۓے ہیں ۔ اور سفارشی کرۓے ہیں کہ مسلدان خواتینٴ خصمصاً اور 
زبان دانی کے شایق طباع عموباً انے ضرور پڑھیں اسید ےہ کہ اس سے ان کو 
زبان شناسی اور تاریخ تمدن کے سلسلہ میں بڑا فائدہ حاصل ھوکا۔ 


(عبد القدوس ھاشمی) 


آسباق النعحو: 
مصنف : خالد مسعود 
اشر: حللہ تدبر قرآنء خالد منزلء رحمان سٹریٹ: مسلم کالوالی سمنآبادء لاھور 
صفحات ٠‏ م١‏ قیعمت : تین روے پچاس پیسے ۔ 

قرآن کریم اور حدیث شریف کو سمجھنے کے لۓ ضروری ے کھ عربی 
زبان پر دسترس حاصل ھو۔ کیولکہ اسلامی تعلیمات کے یه دونوں بنیادی ماخذ 
عربی زبان میں ہیں ۔ اور عربی سیکھنے کے لۓ ضروری ےہ کہ اس کے قواعد 
سے آػاھی حاصل کی جائے۔ اس ضرورت کے پیش نظر خالد مسعود صاحب ے 
اس سوضوع ہر قلم اٹھایا ھے : 

زیر تبصرہ کتاب کی بتیاد مولاا حمید الدین فراھی مرحوم کی تنُتصر 
کتاب ہر رکھی گئی ہے ۔ اور ئام بھی انھی سے مستعار لیا گیا ھے ۔ تاھم فاضل 
مصنف نے اس کتاب میں مولانا فراعی کی کتاب پر معتدبہ اضافے کے ہیں ۔ 
مثل5 مولانا فراھی کی کتاب میں سشقیں شامل نھیں تھیںء زیر نظر کتاب میں 
طلبہ کی سہولت کے لئۓے مشقوں کا اضافه کردیا کیا ھے ۔ مولانا فراھی مرحوم 
''حرف:؛ کا حصہ نھیں لکھ سکےتھےخالد سسعود صاحب نۓ حرف کی بحث کا اغافہ 
کرکے اس کتاب کو مکمل کردیا ھے ۔ 

یه کتاب چونکه صرف و نحو دونوں کے قواعد پر مشتمل ے ۔ اس لئے ھماری 
رائے میں یه نام کتاب کے مشتملات کے پیش نظر جامم نھیں ے؛ کیونکه 
صرفی قواعد والا حصہ اس نام ہے خارج ھوجاتا ہے ۔ اس لئے ھماری رائے میں 
اس کتاب کا نام ”اسباق النحوءء کی بجائے ''عربی قواعد یا عربی گراسس؛؛ 
رکھ دیا جائے تو زیادہ مناسب هوتا۔ 

اسم ءفعلء اور حرفء کی رعایت ے اس کتاب کو تین حصوں میں تہ 
کیا گیا ے ۔ اور عام ڈگر ہے ھث کر سلیس اور عام فہم زبان ہیں طالب علم 


ے0" 


کو قواعد سمعجھاۓ کی بڑی حد تک کامیاب کوشش کی گئی ے ۔ 


فاضل مصنف ے مشقوں کا جو اضافہ کیا ے وہ طلبہ کے لئے نہایت مفید 
ے لیکن اس ہیں کچھ خامیاں رہ گئی ہیںء جن کی جانب توجه دلانا ضروری 
ےہ۔ 

ا۔ مشقوں کی ابتداء میں واضح هھدایت دی جائے کە مندرجه عبارت کا 
کیا کرنا ے؛ اس کا ترجمة کرنا ے یا جملوں پر بىذکووہ اصول و قواعد کو 
لاکو کرنا ھے ۔ 


عو مر ان ا نل زی کر ۶اطات زی کر اب 
ذھن نشین کرا دئیے جائیں تو زیادہ مفید ھوکا ۔ 

چ۔ مشقوں میں جو نۓے اور مشکل الفاظ آےَ ہیں ان کا اردو ترجمة 
حاشيه میں دیا جانا زبان سیکھنے کے لئے بہت مفید ہوگا۔ ورلہ آخر میں مشکل 
الفاظ کی ایک فرھنگلگادی جائے۔ تاکه آستاد کی ہدد کے بغیر بھی کتاب ہے 
استفادہ کیا جا سکے۔ 


د۔ کتاب کہ آخر ہیں عربی کے بیس پیرے شامل کۓ گئے ہیں ۔ 
ای طرح اردو کے بھی کچھ پیرے بڑھادئے جائیں۔ اور ساتھ ان کا عربی ترجمہ 
دے دیا جائے تو اس ے طالب علم کو آسالی ھوگی۔ 


جموعی طور پر کتاب بہت مفید ے ۔ کتابت و طباعت بھی تعیاری عہ۔ 
اس کتاب کو سفید کاغذ پر چھاپا گیا ھے ۔ اور اس کی قیمت نہایت مٴ اسب 
رکھی گئی ھے ۔ مصنف اور اشر دونوں سبارک باد کے مستحق ہیں۔ یہ کتاب 
مدارں عربيه کے ابتدائی نصاب میں شاسل کی جاسکتی ے ۔ اور حکمە تعلیم 
اسے دسویں جماعت کے لئے منتخب کر سکنا ہے ۔ 

(عمد طفیل) 


اسلام هماراً دین : 
تصنیف مولاا کوثر نیازی 

طابع و ناشر : فیروز سنز لیمیٹڈ لاھور 

ضخامت : .وم صفحات 


قیمت ۳ روےح .مم پنے ۔ 


قرطاس و قلم کے ساتھ مولانا کے تعلق کی داستان رم صدی پر پھیلل 
عوئی سے ۔ سیاست کی پرخار وادی میں قدم رکھنے سے بہت پیلے وہ ایک صحائوی, 
ادیب شاعر خطیب اور سماجی کارکن کی حیثیت سے جاےۓ پہچاےۓ جاۓ تھے۔ 
اگر وہ سیاست میں نہ پڑۓ تو آج علم و ادب کے میدان میں ان کی خدمات 
اس ہے زیادہ "کثیر اور وقیع ھوتیں جتٹی کھ اب ہیں - آج کیفیت یہ عہ کہ 
سولانا کی سیاسی حیثیت کی نسبت سے ان کی علمی و ادہی حیثیت پس منظر میں 
چلی گئی ہے ۔ حالانکہ مولانا کو جہاں تک ہمارا الدازہ ھے اپنی یہ حیثیت 
کسی طور کم عزیز نھیں جس کا واضح ثبوت یہ حقیقت حال عے کہ وہ کسی ا 
کسی عنوان اپنی علمی و ادبی زندگ کی یاد تازہ کرۓ رھتے ہیں - حال ھو 
میں سولانا ۓ فیروز سنز کے زیر اعتمام اپنی تین کتابوں کے نۓ ایڈیشن شائہ 
کئے ہیں ۔ مولانا کی دو کتابوں کا مختصر تعارف پیشتر فکر و نظر کے صقحات 
میں پیش کیا جا چکا ہے اس تیسریٰ کتاب کا موضوعم بھی سابقه دو کتابود 
کی طرح دینی سے ۔ مولانا کے فکر و نظر کا حور ھی رھا ے اسلام ھمارا دین. 
اور یه بات غالباً انھوں نۓ قرآن ید کی اس آیت ے اخذ کی ے ”ان الدیز 
عند اللہ الاسلامءء ۔ سولانا جب دین کا لفظ استعمال کرتۓے ہیں تو ان کے دھز 
میں اس کے جمله متتضیات ھوے هیں ۔ہذھب کے عدود تصور کو وہ دیز 
کہ جامعء ھر جہتی اور عم گیر تصور ہے شعوری طور پر الگ رکھتے ہیں . 
ان کی تحریروں ہیں یه بات اسی فرق و امتیاز کے ساتھ دو ٹوک الفاظ میں ملقی ہے: 


01۹ 

پر پیچ نظریاتی کشمکش کے اس دور میں هر وہ کوشش قابل قدر ے 
جو دین متین کے آئینے پر پڑے هو کرد و غبار کو صاف کرۓ میں معاون 
ثابت ہو اس اعتبار سے سولانا کی یه کتابیں جو مرتیه رکھتی ھیں دوست 
دشمن سبھی اس کا اعتراف کریں گے ۔ 

اسلام همارا دین؛ کوئی مستقل تصئیف نھیں - یہ متفرق مضامین کا 
بیموعہ ے ۔ اس لئے اس میں کسی مستقل تصنیف کی قنی خصوصیات کی تلاش 
ے عل عوگ۔ پھر بھی مضامین کا انتخاب کرے وقت عنوان کتاب کے ساتھ 
ربط و ھم آھنگی کو نظر انداز نھیں کیا گیا ھے ۔ اس مج۔وعد میں جتنے مضامین 
شال ھیں ان کا تعلق بالواسطه یا بلاواسطہ اسلام ھی سے ے ۔ یه کتاب سات 
ابواب پر سشتمل ہے ۔ پہلا باب دین اسلام کی پہلى اساس محمد صلى اللہ عليه 
وسلم؛ دوسرا باب اسلام کی دوسری اساس قرآن حکیمء تیسرا باب اسلام دین 
اسن و سلامتی؛ چوتھا باب روزہء پانچواں باب اسلامی معاشرہہ چھٹا باب اسلام 


اور عواىی زندگی اور ساتواں باب اسلام کی چند مثا یل شخصیتیں عے ۔ 


آخری باب کچھ انمل ہے جوڑ سا معلوم ھوتا ے۔ بے شک اس کا تعلق 
اسلام ہے ے لیکن ''اسلام ھمارا دین؛؛ کے ساتھ اس کا جوڑ ملانا تاویل بعید ۓے 
مترادف ہے ۔ خود اس باب ہیں ایک بڑی فروگذاشت یہ ھوگئی ے کہ لفائے 
اربعہ میں سے خلیفہ ثالث حضرت عثمان غنی رضی اللہ عنہ کا ذکر مفقود ے ۔ 
ہمیں یقین ے کہ ید حض اتعاق ہے لیکن کتاب تب کرے وقت یه کمی 
بوری کرنی چاہئے تھی ۔ اس قسم کی بعض باتیں اور بھی یں جو پہلی نظر میں 
کھٹکقی ہیں ۔ پہلے باب کے عنوان میں محمد صلى الہ عليه وسلم کو اسلام ک 
پہلی اساس قرار دیا گیا ے اور دوسرے باب میں قرآن حکیم کو اسلام کی دوسری 
اساس لکھا گیا ہے ۔ اسلام کی عام معروف تعلیمات میں یه بات هماری نظر سے 
نھیں گذری۔ ا پنی الاسلام علىی خمس الخ کو سام رکھتے ہوئے اس ہیں 


۲۳۰ 
ںو 


دو باتیں کھٹکتی ھیں اول یہ کہ اس حدیث میں اسلام کی اساس جن چیزوں 
کو قراردیا گیا ے يہ اس ہے ختف چیزٴے۔ دوم یەکه بات لاتمام چھوڑ دی 
گئی سے ۔ پھلی دوسری اساس کے ساتھ باقی کا ذکر بھی ھونا چاہئے تھا ۔ بصورت 
دیگر پہلی اور دوسری اساس کے الفاظ حذف کر دینے چاھئے تھے ۔ ایک باب میں 
روزے کا اور ایک ہاب میں جہاد کا ذکر کیا گیا ے باقی ارکان دین یا اسلامی 
عبادات لماز زکواۃ حج وغیرہ کا ذکر موجود نہیں ۔کتاب کے موضوع کو ذھن 
ہیں رک کر غور کرےۓے سے يہ احساس ھوتا ھے کھ کتاب میں جا بجا خلا 
رہ گیا عہ اور اس میں وہ نظم و حسن انضباط نھیں جو ایک اچھی کتاب کی 
بنیادی خصوصیت سے ۔ لیکن یه اور اس قسم کے دوسرے اسقام کی بابت حم خود 
ھی ۔ولانا کی طرف سے یە عذر پیش کر چکے ہیں کہ یہ سضامین وقتاً فوتاً 
لکھے گے اس لئے جموعه میں وہ ربط و تسلسل قائم لہ کیا جا سکا جو ایک“ 
مستقل کتاب میں ہوتا ھہ۔ اس کے علاوہ همارا خیال ھے کہ ترتیب کے 
وقت مولانا اپنی عدیم الفرصتی کے باعث خود اس طرف کما حقهہ توجہ نھیں 
دے سکے ۔ ورنه سمکن نھیں کہ مولانا کا ذوق سلیم ان باتوں میں کھٹک 
عسوس له کرتا۔ 


(شرف الدین اصلاحی) 


زی 
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٠‏ ۔ جولائی : ڈاکٹر محمد صغیر حسن معصوبی کی جکہ شیخ محمود احمد صاحب 
ۓے ادارہٗ تحقیقات اسلامی کا چارج لے لبا ۔ شیخ صاحب وزارت تعلیم 
ہیں افسر بکار خاص یں ۔ بالفعل وہ ادارے کی سربراھی کے ساتھ وزارت تعلیم 
ہیں بد سور اپنے فرائض انجام دے رھے ھیں ۔ اس ے پیشتر وہ آزاد کشیر 
+یں گورئمنٹ ڈگری کالچ کے پرنسپل اور ڈائرکٹر آف ایجوکیٹن کی حیثیت 
سے خدمات انجام دے چکے ہیں ۔ آپ کا خاص مضمون معاشیات ے ۔ آپ متعدد 


کتابوں کے ہصنف ھی ۔- 


آپ کی سب سے پہلی کقاب ''ا کناسکس آف اسلامءء کے ام سے رم صدی 
تبل شائع ہوئی تھی جس کے متعدد اڈیئن نکل جکے ہیں ۔ یہ 'کتاب پنجاب 
اور کراچی یونیورسٹی میں انتصادبات اور اسلامیات میں ایم ۔ اے کی سطح 
ہر نصاب میں شامل سے ۔ اس کے بعد ا سہئله زمین اور احکام اسلام؛؛ کے نام 
سے انھوں ۓ اردو میں ایک کتاب لکھی جس ہیں پاکستان کے زرعی نظام 
میں اساسی تبدیلیوں کے خلاف جو دلائل دبئے جاۓ ہیں ان کا قرآن و حدیث 
کی روشنی میں سکت جواب دیا گیا ہے ۔ انھوں ۓ علامہ اقبال کی معرکہ 
آر کتاب ''جاوید نامہء کا انگریزی نظم میں ترجمہ کہا ے تاکہ فارسی ہے 
ابلد طبقد اقبال کی رفعت فکر ے آشنا عو سکے ۔ ان کی دلچسپی کا خاص سضمون 
جس پر وہ ایک غرمے ہے کام کر رۓے ہیں سسئله رہا ے ۔ وہ رہا کی قطعی حرمت 
کے قائل ہیں اور اس کی واحت علی اور فتی سطح پر کرنا جاہتے ہیں ۔ 
اس سلملے میں ان کے کئی سضامین اسلایک اسٹڈیز میں شائع هوچکے ہیں ۔ 


۳'۳"( 
ا9و 


ور جولائی : ابو بکر حمزہ سیئیٹر ملیشیاع ۓ ڈائرکٹر سے ان کے دفتر میں ملاقات 
کی۔ ابو بکر حمزہ 'السیاسة الشرعیة والاسلام الرعیةء کے موضوع پر کام کررۓ 
عیں ۔ ادارے کی لائبریری کو انھوں ےۓ اپنے لئے بہت سقید پایا ۔ 


ے١‏ جولائی : نیوز ایجنسی انتارا (جکارتہ انڈونیشیا) کے مینیجنگ ڈائرکٹر اور 
ایشیائی خبر رساں ایجنسیز کے ایکٹنگ سکریٹری جنرل جناب محمد نحر ادارہ 


تشریف لائے ۔ سفارتخاله الڈونیشیا کے فرسٹ سکریٹری ان کے عمراہ تھے ۔ 


سس پسیمشیہ مہ 


ہ۶ جولائی : رابطة عالم اسلامی کا ایک وفد ستگاپور میں سعودی قونصل جنرل 
ابراہیم السقاف کی قیادت میں ان دلوں جنوب مشرقی ایشیاء جاپان اور آسٹریلیا 
کا دورە کر رھا ے تاکه ان ملکوں میں اسلام کی دعوت کے امکانات کا جائزہ 
لے اور وھاں کے مسلمانوں کے حالات ہے واقفیت حاصل کرے ۔ يه وفد دو روز 
کے لئے اسلام آباد آیا ۔ وفد کے تین ارکان محمد المنتصرالکتائیء محمد جمال الدین 
عبدالوهاب (جمال میاں) اور حمد اسد شہاب ادارہ تشریف لائے ۔ جناب ڈائرکٹر 
ہے ان کا خیر مقدم کیا۔ سیمیتار هال میں ایک جلسهە ھوا جس میں رنقائے ادارہ 
اور وفد کے معزز ارکان شریک ہوئے۔ وفد کی جائب ے محمد المنتصر الکتانی 
ے ختصر تقربر کی اور ادارے کی طرف سے مولانا عبدالقدوس عاشمی ے اپنے 
خیالات کا اظہار کیا ادارے کی مطبوعات کے دو سیٹ جناب ڈاٹرکٹر بے 
ولد کی لذر کۓے ۔ 


شام کے پائچ بچے ھوٹل انٹرکانٹینینٹل راولپنڈی میں سفارتخاله سعودی 
عرب کی طرف سے وفد کے اعزاز میں چانے کی دعوت کا اهتمام تھا۔ اس دعوت 
میں راولپنڈی اور اسلام آباد کے علمی و دینی حاقوں سے تعلق رکھے والے 


می 
بت سے لوگ مدعو تھے ۔ ادارہ کے ڈائرکٹر جناب شیخ مود احمد اپنے رفقائے 
ار کے همراہ اس دعوّت میں شریک ہوئے ۔ 
و جولائی : ڈاکٹر دیطلف خالد رکن ادارہ تمحقیقات اسلامی نےۓ سیمینار ال 
ئک ببسوط مقاله پڑھا۔ مقاله کا عنوان تھا۔ 
ر 111:107 ہ::[۸۸۷۷۰ ٤ہ‏ اطعج/ا هط٢‏ 15 صداه ھ1 ۸۵٤-۲1۰۶‏ ۶ہ 500 ۸ھ 
فاضل مقاله لگار ےۓ ٭وضوع کے ختلف پہلوؤں کا تفصیلی جائزہ پیش کیا 
بعد میں حاضرین کو سوالات کرنۓ کی دعوت دی گئی ۔ غنلف رفقاء کک طرف سے 
متعدد سوالات کۓے گے ۔ ڈاکٹر خالد ۓ ان کے جوات دیۓ ۔ سوال و جواب 
کا یه سلسله دیر تک جاری رها اور اس سے مقالے کے بعض اھم گوشوں پر ہزید 
روشنی پڑی ۔ اور بعض سہہم ثکات کی وضاحت ھوگئی ۔ آخر میں جناب ڈائرکٹر 


ے‫ اختتامی کلمات قرسا نے اور نشثست برخاست ہوگئی ۔ 


لق 


تصحیح 


کے 
جولائی کے شمارے میں فہرست والے صفحے پر جمادی الثانی کی بجائے رجب 


چھپ گیا ہے ۔ قارئین کرام درست کرلیں ۔ ‏ (ادان) 


مطبوعات ادارہ تحقیقات اسلامی 
کہ 


بجروف معالک کے لئے پاکستان کے لۓے 


۶:۲۷ ھا [جہآہا١‏ ۸۷۷۰۲ 5[1306] از ڈاکٹر فضل الرحمان ١/۰.‏ ٢ہ۲)ۂ"‏ 
:111 ۶ہ خجرہ٭ ہہ 0 :1ص00:3) از مظہرالدین صدیقی ١۵/٠.‏ 0/۰ 
الگندی ۔۔۔ عرب فلاسفر (انگریزی) از پروفیسر جارج این آثیءہ ١۵/٠۰۰‏ ۰/۰" 
امام رازی کا علم الاخلاق (انگریزی) 
از ڈا کثر چد صغیر حسن معصومی ١۸/٠.‏ ۸/۰" 
۸۸ا3۸ دہ ٥:‏ د06 : ۱د من3ع ۸ ٢٠٠ه٣٠١٤۳٥ھ۸‏ 
از ۷۷۳٣۲۸۷۳۵‏ اءوراء؛ ۷۷ ٤ة‏ +ءاء:ہ دوادرلء:۰۸۷ ۶۳907 "١/۰ ١۵/۰‏ 
آوجاو1 ٦5‏ 0۲۵ات جصناہ١-۲۱۸۷ہ‏ اوعدی) 
از مظہرالدین صدیقی ھ/ۂء) ۔/٠۱‏ 
٭اہہ٥(٥1‏ ٤م‏ نصءصمہ ا00 ال عط 
٭.٤‏ ۲1۶۶[ از ڈاکٹر احمد حسن ١۸۷۰‏ ۵۰ 
٭ننحصةا5٦‏ احدمنادہ١ام1‏ ۰ط١۲ہ ‏ چہال۱٣٠۱۰ك۲”‏ 
-. :60 ایٹٹ ڈا ٹٹر ایم ۔ اےخان ۰م" رت 
مجموعه قوائین اسلام حصد ال (اردو) از ٹنزنل‌الرحمن ایڈو لیٹ - ۰ 
ایضاً حصم دوم ایضآً ایض - ھ۲ 
ایضا حصم سوم ایضا ایضا - ۰ٰ۲ 
ایف حصہ چہارم ابف انىضا - ۲/۰۰ 
تقویم تاریخ (اردو) ازمولاناعبدالقدوس ھاشمی - ۸٠۰‏ 
اجماع اور باب اجتہاد (اردو) از کمال احمد فاروقی بار ایغ لا -‫ ۸/۰ 
رسائل القشیریہ (عربی متن مع اردو ترجمم) از ابوالفاحم عبدالکریم 
الفشیری - ٠/۰‏ 
اصولحدیث (اردو) از مولانا اہجد علی - ۹/۰۰ 
آسام شافعی کی کتاب الرسالة (اردو) از مولانا امجد علی - ۲/۰ 
امام فخر الدین رازی کی 'کناب النفس و الروح (عربی متن) 
ایڈٹ از ڈا کٹر محمد صغیر حسن معصومی - ۰۰ 
رہام ابو عبیدی کناب الاموال حصم اول (اردو) ترجمە و دیباچہ 
از مولانا عبدالرحمن طاہر سورتی ۔ وت 
ایضاً ایض حص دوم ایضا ایضا ۰ ۲/۰" 
نطام عدل گستری (اردو) از عبدالحفیظ صدیقی - ۰ اہ 
رسالە قشیریه (اردو) از ڈا ٹر پبر مد حسن ۔ کت 
٣۸۰۱۷ 12۸۷4 ٤ 07‏ از ڈا کٹر سید علی رضا نقوی - ۰۰۲م 
دواے شافی (اردو) اىام مچد ترجمہ مولانا د اسمعیل گودھروی مرحوم - 1/8 
اعلاں المٹتھاء از ڈا؟ٹر محمد صغیر حسن معصومی - ۴٠‏ 
نفسیر ماتریدی ابضاً 5 ۰ 
نظام رکواۃ اور جدید معاشی مسائل از یوسفگورایہ - ۔ ۰ہ 
٥٠٤۴‏ ٥ہ‏ 1۵۷ ج5 ادں۸ ء٣‏ از کے ۔ این احعھ - ۔ اھ 
طعرنھ بد٣"‏ ط1 ٤ہ‏ ؛ طعدہ7 ا٢‏ ادہاناء"۶ "٢(۰‏ 
از قمرالدین خان ‏ ۔ ۲/۰٠۰‏ 
ہ۔ کتب زیر طباعت 
۷ز:[0۲1آ' ا :نادد5”ہ7-ا۲۱۰ ہ٠‏ صعنضدابنہ5 4ص صھا9ا از مد رشید فیروز 
۸۵۵5 .2 ۸۵0(۰( ٢ہ 1۸۰۵۱٢٢۹‏ ۲2 1۵ 5۵1531 ٥ہ‏ ا م٥٥0‏ ۲6 آر ٭ بوسف گورایە 
کتاب معدن الجواھر فی تاریخ الیصرۃ والجزائر از ڈاکٹر حمید اللہ 


الکندی و آراؤہ الفلسفیة ا ڈاکٹر عبد الرحمان شاہ وی 
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یزیت جا ہا 


ہن اریہ 


سے ھک اہ دج یسر 
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مجلس نگراں 


ایس ۔ اے ۔ رحمان 

فتح ٴد ملک 

عبدالواحد ھالے ہوتا 
سس 


شرف الدین اصلاحی (مدیر) 


ادارۂ تحقیقات اسلامی کے لئے ضروری نھیں ے کھ وہ ان تمام افجار و آراء سے متفق هی هو جو رساله 
کے مدرجہ مضامین میں پیش کی گئی ھوں ۔ ان کی ذمه داری خود مضمون نگار حضرات پر عائد ھوتی ے ۔ 


( مالانہ چندہ چھ رویے ) ")7 ( فی پرجچه ساٹھ پپسے ) 


اظم نثر و اشاعت : ادارہ تحیقات اسلامی ۔ پوسٹ بکس نمبر ۵ے؟.رء اسلام آباد 


طابع و اشر: اعجاز احمد زہری۔ مطیع : اسلامکے ربسرچ انسٹیٹیوگٹق پریسء اسلام آناد 


_.- 
رضح 
سر 
ْ6 بت 
نافتالہ ‏ ٭* اسلام آباد 
امو 
جلدا۔رر | شعبان مو مب,ھ چل٭* ستمر۔ےورھ | ضشمارہ۔م 
نظرات ٠‏ ۰ 7 مدیر ار 
'صابئین ء ماضی اور حال کے آئینے میں عحمد ریاض یر 
اسلامی اندلی میں کتبخاے 
اور شائقین کتب (م( 5 احمد خان ۸ء۱ 
عصمت انت اور عصمت البیاع 5 احمد حسن ۱۹" 
عاریٰ کی ائق: اغاوم نی 
ہندسهہ کا باب ۰ ۰ ۰ سید فضل احمد شمسی "0۳٦۱‏ 
تعارف و تبصرن : 
سیرت اسام اہو حنیفهہ : رفیع اھ 1 ٤۔ص‏ 
اخبار و افکار ٰ2 . 5 وقائم نکار ۱ھ" 











بسم اللہ الوحمن الرحمم . 


نظرات 
من نو کا نفاذ مبارک هوا 


مہ اگست کو پاکستان کا مستقل آئین اغذ عوگیا۔ نئے آئین کے تیت 
چوعدری فضل الہی ے صدر اور جناب ذوالفقار علی بھٹو ے وزیر اعظم ے 
عہدے کا حلف اٹھایا۔ یه بات ملک وملت کے لۓ باعث مسرت و موجب 
صد طعانیت ىے کہ پاکستان ہیں انتشار ابتری اور بعض سنگین قسم کے حرانوں 
کے بعد باقاعدہ آئینی حکومت قائم ہو گئی ۔ اس منزل تک پہنچئے میں قوم 
کو بڑے پیچیدہ حالات سے گزرنا پڑا ے ۔ قوم کو ہسٹر بھٹو کا شکرگزار ھونا 
چاھۓے ۔ اس لے کہ ان ھی کی کوششوں سے ہم اس منزل تک پہنچنے میں کامیاب 
هوئے۔ اللہ تعا ی اس آئین کو پاکستان کے لے خیر و برکت کا ذریعه بنائے 
اور ية آئین لھ صرف ملى استحکام کا وسیلہ ثابت هو بلکہ اس کی برکت سے ھم 
ایک ایسی قوم بن کر ابھریں جو دنیا میں قوسول کی امامت کا فریضہ انجام 
نا 

ےم۹رع سے نم اگست پاکستان کی تاریخ کا ایک یادکار دن ہے۔ 
اسی دن برصغیر کے مسلمان هندو سامراج اور برطانوی استعمار کے خلاف ایک 
طویل جنگ لڑۓ کے بعد اپنے لئے ایک علیحدہ وطن کے حصول میں کامیاب 
ھوئے تھے۔ لیکن مےء کا مم اگست اس لحاظ ے امتیازی خصوصیت کا حامل 
سے کہ اس دن پاکسقانی سلت کی نشأة اي کی بنیاد رکھی ئی۔ اور ہم ے 
ملک کے منتخب نمائندوں کے بنائے ھوئثے آئین کی رھنمائی میں اپنی اجتماعی 
زندگی کا از سر نو آغاز کیا ے ۔ اللہ تعا ی اس دن کی برکت کو آے والے دنوں 
پر عیط کر دے ! 


”صابئین“ ماضی اور حال کے آئینے میں 
محمد رباض 


صابئینء خاص دینی عقائد کے لوگ تھے اور ہیں ۔ ان کی تاریخء عیسائیت 
ہے قدیم معلوم ہوتی ہے ۔ قرآن مجید کی تین() سورتوں میں اھل کتاب 
مجوس اور مشرکین کے ساتھ ان کا بھی ذکر آیا ھ ۔ سور البقرة اور سورهۂ 
المائدہ کی آیات مظہر ھیں کە وہ یہود و نصاری کی ىائند اھل کتاب کے حکم 
ہیں آے ہیں ۔ قرآن مجید کے مترجمین اکثر 'صابئین؛ کا ترجمہ 'ستارہ پرست؛ 
لرینےھیں ۔(ب) ستارہ برست صایئین ستاخر دور میں ظاہر هوئے اور اب معدوم 
ھوپکے ہیں ۔ البنه قرآن مجید میں جن 'موحد صابئینء کا ذکر آیا ھےء وہ اب 
بھی موجود ہیں ۔ مرور ایام سے صابثین کے عقائد و اعمال میں کافی تغیر آیا 
ےء گر 'ستارہ پرستوں کے مقابلے میں وہ ایک سمتاز گروہ ہیں ۔ 


تاریخ اور انتساب ‏ 


تاریخی طور پر صابی مذھبء یہودیت اور ئصرائیت کی دریانی کڑی 
ے۔ صایئینء حضرت یحبی بن حضرت زکریا (علیہم السلام) کو اپنا خصوصی 
پیغمبر ماننے ہیں ۔ حضرت یحبی؛ قرآن مجید کی رو ے؛ حضرت موسی علیہ السلام 
کے دین مندرجہ توریت پر تھے۔ سوره مریم کی ابتدائی آیات میں ان ک 
عجزانه ولادت پاکیزہ جوائی اور پیغامبرالہ سیرت کے ذکر کے بعد آیا ھے ء 
یایسی خذالکتی ایقوۃ ۔ (اے یحبیء ”'کتاب؛؛ کو مضبوطی ہے پکڑلو) ۔ یہاں 


کتاب ہے مرادء توربت ہے ۔ اس ہے یہ معلوم ہوتا ے کہ حضرت یحی 
و سو کے ا کہ یشہ مو اد رہ دم ےہر 


() ۱ وی وہ اورپوے 


۱۸ 
اب 


حضرت موسی کے دین ہر تھے ۔ وہ کوئی نئی شریعت نہیں لائے تھے مکر ”صابئین؛ 
ے پہلے زبانی طور ہر حضرت .یحجی ہے بعض خاص تعلیمات اور عجیب رسوم 
منسوب کیںء اور اس کے بعد چند مذھبی کتب تالیف کرکے يہ دعوی کیا 
کہ یہ ااجیل پر مقدم هیں ۔ حضرت یحمی چوٹکه تاریخی اعتبار سے حضرت 
عیسی ہے پہلے تشریف لائے تھے اسی لۓ صابئین کو اناجیل کے مقابلہ میں 
اپنی مذھبی کتب کی قدامت کا دعوی تھا اور اب بھی ھے ۔ (م) 


آرامی زبان میں صابثین کو ؛'صبع؛؛ لکھا کیا ے کے معنی غسل 
تعمید (ینسمد) کے ہیں ۔ صابئین؛ نصرائیوں کے ۔قابلے ہیںء غسل تعمیدے 
زیادہ قائل معلوم هھوے ہیں ۔ وہ کپتے ہیں کہ حضرت یحییء نۓ ایمان لاۓ 
والوں کو 'غسل تعمیدء دلایا کرے تھے اسی خاطر انھیں ”یی معمدانیء(م) 
کا لقب دیتے ہیں۔ غسل تعمید کی رسم کی بنا پر صابئین کو مغتسلہء(م) بھی 
کہتے رھ ھیں ۔ سرزمین ایران میں یه افراد اعبه؛ کہلاے ھیں جو غالبا 
'صبع؛ کی ھی ایک صورت ھوگ۔ آرامی کا صبعء عربی کا صابی اور ایران کی 
قدیم زبانوں کا 'صبدء (سبه) لسانی طور پر ایک دوسرے ے قریب نظر آےَ 
ھیں ۔- 
صابی یا منداعی : 

عربی میں صباٴ یصباٴ سفر کرۓۓ کے معنی میں آتا عے۔ صبئو یصبؤ 
(م) دائرۃ المعارف اسلامیه (انگریزی) : 905 8 نا5 (ب) یہ اس البته قابل تحقیق ہے کہ 

جناب رسالتعاب صء حضرت عمر رض ء حضرت ابوذرغفاری یا حضرت ابودردا٦ٴرض‏ کو مشہد طینزاً 


سابئینء کیوں کہا جاتا تھا ؟ غالبا نیا دین لاۓ کی بنا پر ملاحه هو این عشام ج ہ اور جلة 
دائشکدہ ادییات ۔ 


(م) آر۔ لکوچ ء ای ۔ ایس ۔ ڈرائر :  ]01:٤٥٦ ٥8۳۷‏ نعت٥(‏ ے مطبوعہ آکسفورڈ ٭ہ ۱ء 
مہ ےہ 

(م) لغت نام دھاحدہ : صابثینء ماعنامه یغما تہران سال دواز دھم مقاله از سید حسن تھی زادہ 
نیز فرھنگ ایران زمین جلد یہ نَجران ۔ 


"۹ 

ندیل مذھب کے معتی دیيتا عہ۔ یه دونوں معئی لفظ '”صابی؛ ے مطابقت 
رکھتے میں : محتقین(ہ) کہپتے ہیں کہ چونکہ وہ فلسطین ء لینان اور دریائے 
یارونا (اردن) کے اپنے اصلىی مواطن ترک کرکے دوسری جگہوں میں پھیل 
لئے اور یہودیت چھوڑ کر ایک نے مذھب کے مدعی بے اس لۓ 'صابی 
کہلائے:۔ 

صابثین کو معاصرین ۓ منداعی (مندائی) لکھا ھے۔ مندعء عرفان اور 
باطنی غور و فکر کو کہتے ہیں اس لئے منداع عارف و مفکر کا ہم معنی ھوا۔ 
یه لوگ اىور شرع اور عبادات کے بارے میں عمیق اور پر تکكتە باتیں کرے 
تھے؛ اس لۓے معاصرین انھیں ”منداعیء(ہ) کہتے تھے۔ غور و فکر؛ صابئین 
کا اب تک خاصه رھا ےد 
عجرت کیوں ؟ 

تاریخ سے معلوم هوتا ے کہ صابئین پہلی صدی عیسوی کے آخری 
سالوں میں حران (شام)ء عراق اور ۔اوراء الدہر (ایران) کی طرف ھجرت کرگئے ۔ 
اس ھجرت کا سہب ان کے ساتھ یہودیوں اور عیسائیوں کا بغاصعاله اور معاندانه 
برتاؤ تھا- صابثین کی مڈھبی کتب میں یہود و نثصاری کے نظالم کا ذکر 
ملنا ھے ۔ يہ لوک صابثین کو ترک دین کے لئے جبور کرے تھے اس لۓ 
لنھیں جان و ایمعان کی حفاظت کی خاطر مذکورہ ممالک میں پناہ اینی بڑی۔ 
گر اس ے ان کے دکہھوں کا مداوا لہ ھوسکا۔ ان کی تاریخ مصائب سد ہر 
حے۔ اس ضمن میں چند اشارات آگے آئیں کے ۔ 
توحید پرستی ہے ستارہ پرستی تک : 

جیسا کہ ابقداع میں اشارہ کیا گیاء صابثین موحد تھے نکر بعد میں 


(ہ) مجلە فرھنگ ایران زمین سال پءم, ش : مسالهٴ قدیم ترین تاریخ مذعب صی ۔ 





(٠‏ المندائی والصابعہ الاقومونء بغداد ےجو رم گ٣‏ رہہ 


لغم 
۴ 


ان کا ایک گروہ مشرک اور ستارہ برست هوگیا۔ تاریخ میں انھیں 'حران کے 
ستارہ پرست؛ کہا جاتا ےہ ۔ حرانء جو اس وقت ملک شام کا ایک علاقہ ے؛ 
ظہور اسلام سے پہلے سلطنت روم کا ایک جزو تھا ۔ یہ بصرہ اور موصل کے 
بیچ میں واقم ہے ۔ باقوت حموی نے معجمالبلدان میں ید قیاس ظاھر کیا ۓے 
که اس شہر کو حضرت ابراھیم کے ایک بھائی 'حران ے آباد کیا تھا۔ 


'حرانء ستارہ پرست صابئین کا بہت بڑا سکز رھاے - یہاں یوانی 
الاصل لوگ جن کی زبان آرامی تھی آباد تھے۔ يہ لوگ حضرت شیث اور 
حضرت ادریس کے پیرو هھوےۓ کے مدعی تھے مگر ان کے عقائد پر قدیم یوٹالیوںء 
بابلیوںء کلدانیوںء سصریوں اور رومیوں کے عقائد :کی چھاپ تھی ۔(ڑے) ظاعر 
ے کہ ان اقوام کے نظریات ہیں الہامی رہنمائی کا بہت کم اثر نظر آتا حے ۔ 
سرور ایام سے انھوں ۓ حق کے ساتھ باطل کا زیادہ عنصر شاسل کرلیا تھا ۔ 
اسکندر اعظم یونانی کہ مشہور حملے کے نتیجے میں بہت سے یوٹانی فضلاء 
حران میں وارد ھوگۓے اور اس طرح تفکر و تغلسف کی داغ بیل پڑی۔ یه وہ 
ماحول تھا جس میں صابثین کا ایک گروە توحید پرستی سے ستارہ پرستی ک 
طرف سائل هوگیا۔ 


علم نجوم میں دلچسپبی رکھۓ والوں کے لۓ ستارے بڑی اھمیت کے 
حامل رعے ھیں ۔ حضرت ابراھیم انھیں ستاروں اور ماہ و خورشید کو دیکھ کر 
منزل(ہ) توحید تک آ پہنچے تھے ۔ حران میں ستاروں کو 'فقسمتوں کے مالک؛ 
کہا جاتا تھا اور وھاں کے لوگوں ےۓ اپنے سال کے ھر دن کو کسی خاص 
ستارے سے منسوب کر رکھا تھا۔ جس دن انھیں کوئی مصیبت پیش آتی؛ 
اس دن کے ستارے کو غس قرار دیتے اور بزعم خویش؛ اے کسی سعد ستارے 
(ے) دائرة المعارف ادیان و اخلاقیات (انگریزی) : 88ات5۵ اور 3۷٥٥۵05‏ 


(ہ) قرآن ید ہع ہے۔وے 


٣۴ 
ے بدل دیتے ۔ سہاجر صابئین ان عقائد سے ئە صرف متائر ھوثے بلکہ ستاروں ک‎ 
جانب کچھ زیادہ ھی ىائل ھوگۓ ۔ انھوں ۓ ستاروں کے نظام حرکت پر‎ 
خاص توجه کی اور علم ریاضی کی رو سے ععلم نجوم کا مطالعه کیا۔ ان کی‎ 
شش کی بنا پر حران علم تجوم کا سکز سمجھا جاے لگا ۔ حرانی صابئین‎ 
کے علم نجوم میں تبحر اور ان کے دیگر عقائد کے بارے میں کتاب الفہرست مؤلفہ‎ 
عمد بن اسحق ندیمء الملل و التحل سصغنفه ابوالفتح محمد بن عبدالکریم شہرستائی‎ 
اور شمس الدین دمشقی کی تالیف نخة الدھر فی عجائب البروالبحر میں کافی‎ 
معلوسات درج ملتی ھیں ۔ سمتشرق ڈاکٹر ویکٹرالکک بے اپنے سلسله مقالات(ہ۹)‎ 
ہیں حرائی سصابئین کی علمی خدماتء خلیفہ مامون رشید عباسی کے قائم کردہ‎ 
دارالترجمةہ میں ان کی قلمی معاونت اور اسلامی تہذیب و تمدن ہر ان کے‎ 
اثرات کے بارے میں مفید بحث کی ھے۔ ماحصل یه که علم ریاضیء موسیقی‎ 
اور نجوم پر انھوں ے بڑا اثر ڈالا۔ ستاروں کے انسانی قسمت پر اثر انداز ھوے‎ 
کا تصور ھماری کللاسیکی کتب نظم و نثر کے ایک معتدبہ حصے میں صاف نظر‎ 
آنا ے ۔ یه سب حرانی صابئین کے عقائد کا اثر ےہ ۔ فاضل صابئین میں ابواسحق‎ 
ابراہیم ( مس ۔مربھ) اور ھلال بن المحض الصابی (ہرممھ) خاص طور‎ 
ہر قابل ذکر ھیں ۔ مؤخرالذکر آخری عمر میں اسلام لے آئے تھے ۔ دیگر معروف‎ 
علمائے صابی میں البنانی اور سنان بن ثابت ھیں ۔ یه بات قابل ذکر ے کھ‎ 
مشہور فلسفی ابو نصر فارابی (م۹مھ) ے کئی سال تک حران کے صابئین‎ 
کے ہاں تعلیم حاصل کی تھی اور اسی لۓ وہ فلسفه یوان کی صحیح تعبیر‎ 
- پیش کرسکے ہیں‎ 


صابئین سے دو کروہ : 


صابئین اور مسلمالوں کے درىیان زیادہ میل جول اس بنا پر رھا کھ 





(۹) مجله دانشکدہ ادییات تبران م/ مہ ؛/ مم اور ؛ ممم۱ش۔ 


عم 
اں 


جوسیوں کی مالئند وہ بھی مدتوں اھل کتاب کے ممقاز حقوق(, ۱) کے حامل 
رعے اور حرانی صابثئین کے مشرکانه عقائدء سسلمالوں کی اکثریت کے لے نامعلوم 
رھ ۔ 

حران پر کئی سال تک ایرائیوں کی حُکوبت رھی ۔ خلیفه انی حضرت 
عمر فاروقیرض کے عہد میں یه علاقہ فتح ھوا اور قلمرو اسلامی کا جزع قرار پایا ۔ 
اشاعت اسلام کی غیر معمولی سرعت کے باوجود؛ خلیفه مامونالرشید عباسی کے 
عہد (اوائل قرن سوم ھجری) تک یہاں ستارہ پرست صابئین کی اکثریت تھی 
اور مسلمان اقلیت میں تھے(۱١۱)۔‏ یه لوگ اپنے آپ کو موحد اور اھل کتاب 
صابی کہتے تھے ۔ رومیوں سے جنگ لڑے کے بعد خلیفہ مامون مراجعت کرےَ 
هوئے حران آیا اور یہاں کے باشندوں سے ملا۔ صابئین کے عقائد کی لسبت سن 
کر اس ۓ کہا 'تم لوگ اھل کتاب سای نھیں رھ ۔ تم گمراہ لوگ ہو 
اسلام لے آؤ یا غیر مسلموں کی مائند جزیہ ادا کروء۔ مامون کی اس تہدید 
کے نتیجہ میں کچھ صابی سسلمان ہوگۓ؛ بعض نۓ موحد صابئین کے عقائد 
اپنا لئے اور متعدد یہود و نصاری کے زمہ میں شامل ھوکر ادائے جزیه 
ہے سسٹثنول ہوگئے۔ ایک تختصر تعداد جزیہ ادا کرۓ پر (۱۰) آمادہ ھوگئی 
مکر همسایہ روسی سلطنت کی ترحیب ے بعد میں وہ بھی نصرانی بن گئے۔ 
اس طرح 'ستارہ پرستیء کی تعلیم دینے والے صابثئین رسماً حران ہے معدوم ھوگۓ؛ 
مگر عملً ان عقائد کے لوگ پانچویں صدی ھجری ۔ گیارھویں صدی عیسوی 
تک وہاں موجود رعے ہیں ۔ 'ستارہ برست؛ صابی دوسرے مقامات پر بھی رے 
ہیں ء مگر اس وقت دلیا میں ان عقائد کا حامل غالبا کوئی فرد باقی نھیں رھا۔ 
(.ر) ڈاکٹر عبدالحسین زرین کوب: زنادقہ و کشمکش ادیان . . . ماختللہ واہتمائے کتاں 

شمارہ م سال هفتم اور آسوزش و پرورش شمارہ م و ء سال ۱ ہەمش۔ 


() عبدالرزاق الحسٹیء بغداد : الصاہتون فی حاضر عم وما ضیھم سی ۱٣۱‏ 
(۰؛) عینڈ بک آف کلاسیکل اینڈ ماڈرن منڈائنز (انگریزی) بران ٭م۱۹ء ص ہے۔ 


0۰"۳ 


مورخین خلیفه مامون کے دورۂ حران کو بڑی اھمیت دیتے یں ۔ کہا 
جاتا ےہ که اس دورہ اور خلیفه کی تہدید کے نتیے میں موحد و مشرک 
صابئین کا امقیاز اٹھ گیا وگرنہ اس سے قبلء سسلمان فقہا اور علماء کو اس مذھب 
کے مدعیوں کے دوگروھوں کا بخوبی علم تھا۔ ابن القفطی (مہمہھ) اپنی 
''تاریخ الحکماءء میں لکھتا ے کہ امام ابو حئیفەرہ ۓے سسلمانوں کو صابئین 
کا ذیحہ کھاۓ اور ان کے ساتھ روابط ازدواج قائم کرےۓ ہے منمع کیا عہ 
اور ایسے کاموں کو حرام قرار ديیا عے ۔ اس کے مقابله میں انام موصوف کے 
ارادت مند اصحاب اىام ابو حمد اور امام ابو یوسف ہۓ ان اور کےجواز کا فتوی 
دیا سے ۔ مصنف لکھتا ےہ کہ اختلاف آواء کی وجہ یہ ے کہ امام ابو حنیفہ 
کا فتوعل مشرک اور ستارہ پرست صابئین کے بارے میں تھا جب کہ دوسرے 
دو اىاموں کا فتوعل موحد صابیوں کی لنسبت ۔ بہرحالء اس بجحث سے یہ بات ثابت 
عوجاتی ھے کہ 'صابئینء کے دو سسمتاز گروہ تھے ان کے نام 'مشترکە تھے 
ىگر دونوں کے عقائد و اعمال میں بڑی مغائرت پائی جاتی تھی ۔ 


صابئین کا دور اہتلام ‏ 

دیگر ادیان کے پیروؤں کی مائند صابئین کی ختصر آبادی بھی نڈھبی 
منافرتوں کے نتیجے ہیں حوادث و مصائب کا شکار رھی۔ یہود و نصاری کے 
علاوہ بعض مسلمان حکام ۓ بھیء اسلامی رواداری کا لحاظ نہ کرے هوئے 
ان لوگوں کو سسہتلائے مصیبت کیا ے ۔ صابئین کی ابتدائی ھجرت کا ذکر 
گذر چکا ے ۔ اس کے بعد بھی کئی بار یہ لوگ ترک سکونت پر مجبور ھوئے 
ہیں ۔ ایران کے دیلمی بادشاھوں ے انھیں سسلمان ھوجاے یا ترک وطن 
ہر جیور کیا(۱۳)۔ اس پر کچھ صابئین سسلمان ھوگۓ اور باقی دوسرے ممالک 
میں چلے گئے۔ یہودی اور عیسائی دولوں انھیں اہنے اپنے مذھب کی تبلخغ 





(۱۶) مجله معارف اسلامی شمارہ اول تپران : صابثین یا بی" ۔ ص ےم ۔ 


ىم۰۰۴ 
ا9 


کرے رھ ۔ نویں صدی حجری۔بندرھویں صدی عیسوی میں بصرہ :اور اس 
کے نواح پر پرتگیڑزی عیسائیوں کا عمل دخل تها۔ وه موحد صابثئین کو جبور 
کرے تھے کم اتوار کو ان کے ساتھ چرچ جایا کریں(م۱)۔ اس موقع پر بھی 
کئی صابئین کو ترک وطن کرنا پڑا یا جبوراً وہ سسیحی بن گۓے ۔ متعدد عیسائی 
حکومتیں ء اپنی تبلیغی پالیسی کے مطابق ء اب تک صابثین ہر ڈورے ڈالتی رعی 
ہیں کہ وہ نصرانیت قبول کرلیں ۔ 


موجودہ مؤخر صابئین ع 

یہ لوگ آج کل ایران کے شہروں اھوازہ خرم شہرہ شوشترہ دزفول اور 
آبادان کے علاوہ کویت ؛ بیروت؛ دسشق موصلء بغدادء بصرہ اور اسکندریه 
میں موجود ہیں اور ان کی مجموعی آبادی دس ہزار نفوس ھوگی۔ ان ہیں ہے 
چھ مزار عراق اور دوہزار ایران کے شہروں میں آباد میں اور باقی مذکوہ 
شہروں میں منتشر ہیں ۔ ان کے خصوصی پیشے تجارتء زرگری اور قلم سازی 


ہیں ۔ 


عقائد و رسوم : 
صابئین کا خدائثے واحد پر مع اس کی ازلی و ابدی صفات کےء ایمان ے ۔ 
البته ان کا یہ مشرکانهہ عقیدہ ے کہ امور آفریٹش اور معاملات کائثنات چلاے 
میں خدائے تعا ی ۓ اپنے . ہم ھمکار مٹرر کر رکھے ھہیںء جن میں ایک حضرت 
یی بھی ھیں ۔ ان همکاروں میں ہے وہ حضرت یحبی کے بعض خصوصی اختیارات 
و ماعات کے بھی قائل ھی ۔ ارض و سماوات اور بروج و افلاک کی تخلیق؛ 
تخلیق آدمء سجدۂ ملالکهء الکار ایلیسںء ابدیت روح السائی جزا و۔سزا کی حقیقت؛ 
روز قیامت اور حشر اجساد کے بارے میں ان کے عقائدہ اعل اسلام کے عقائد 
کے مشابهة ھیں ۔ صابئین اپنے مسلک کے مطابق غسل تعمید کے پابند ھیں : 








(؛) المندائی و الصالبة الاقدمون ۔ 


۳ 


یه غسل ولادتء ‏ کاحء اعیاد اور توب کے سوتع پر ضروری ہے ۔ سال کے ایام 
سترقه (کبیسه) میں وہ ھر روز تین بار غسل کرے ہیں ۔ اس قسم کے غسلوں 
کو ”خممه تعمید؛ کا نام دیا جاتا عے ۔ وہ اپنے عقیدے کے متابق طہارت اور وصو 
کرے؛ اور نماز پڑھتے ہیں - ان کی نمازیں البته تین ہیں : صبحء لم اور عصر۔ہ 
اتوار کے دن ان کی خصوصی نمازیں ان پر سستزاد یں نماز کے دوران؛ وہ خط 
جدی کا رخ رکھتے ہیں ۔ صایئینء خُتله نھیں کرے ۔ وہ پابندی سے ڈاڑھی 


زکیتے یں اور ان کے ۔ذھبی طبقے کے لوگ سر کے بال بھی نھیں ترشواۓ ۔ 


ہذھبی اعتبار ہے صابئین کے چار طبقے ہیں : ترىیداء جو اورادہ وننائف 
اور ادعیده کے حافظ ھوے ہیں ۔ شماشاء جو مختلف ہذھبی رسوم کی انجام دھی 
ہیں پیش قدم اور پیش امام ھوے ہیں ء گنزیرا مذھبی کتب کے فاضل اور مفسر 
دو کہتے ہیں اور رشیانا جتہد کو کہتے ہیں (ہ) مجتہد ضروری نھیں که 
ہر زہاۓ میں ہبوجود ھو۔ ان کے خیال میں عجتہد کسی مدی ہیں پیدا ھوتا 
ے اور کوئی صدی ے جتہد گذر جاتی ھھ ۔ 


صابئین بڑے رازدار قسم کے لوگ ہیں ۔ دوسرے مذھب والوں پر اعتماد 
درنا اور انھیں راز کی بات بتا دینا ان کے نزدیک ‏ ٴثناہ آ کہیرہ ے ۔ وہ دوسروں 
کہ ساتھ معاشرت کم ھی رکھتے ہیں ۔ یلے 'کپڑے کبهھی نہیں پہنتے ۔ لمبی 
دہ وانے جانوروں کا کوشت نھیں گکھاتے ۔ بھیڑ بکری ؛ بچھلی اور سغ کھالیتے 
میں ۔ اعیاد یا اتوار کے دن کام کرناء ان کے نزدیک سخت معیوب ہے ۔ ان 
کہ دیگر محرىات میں قتل و غارت (بجز دفاع کے)؛ ہے خواری؛ جموٹی قسم 
'ہاناء سیاەکاری: ضروری غسل کی احتیاج کی صورت میں اکل و شرب؛ راعزئی؛ 
غیبتء ادائے قرض ے اعراضء جھوٹی گواھیء ناعرم عورتوں (خصوساً شادی شدم) 


پر نکم بد ڈالناء سود خواری؛ قمار بازی:؛ اوز اإمانت سی خیانت وغیرہ شامل میں ۔ 





) سابئین یا صبی'ٴء ھولەه بالاہ۔ 


لی 
زبان و کتب : 

ان کی ہذھبی کتب کے ام گنزا (گنچ)ء کتاب یحیی؛ دیوانء متفرعات, 
کتاب ارواح اور بارہ عزار سوال ہیں ۔ گنزاء صابئین کے نزدیک صحف آدم 
ہیں ۔ اس کتاب میں الوھیت خداوندیء صفات باریء تخلیق کائثنات کی داستان 
اور حضرت یی کے بعض فربودات درچ ا لتے ہیں ۔ کتاب یحییل (دو جلدوں 
میں)ء حضرت یحمی کے حالات اور اقوال پر سشتمل مے ۔ دیوان میں صابئین 
کے مذھبی قصے بیان کئے گئے ہیں ۔ متفرعات فقھی احکام و مسائل کی کتاب 
ے۔ کتاب ارواح میں ختلف اوراد و وظائف اور دعائیں درج ملقی ھیں ۔ 
صابئین کا دعوی ہے کہ یه اوراد حضرت آدم پر نازل هوئے تھے ۔ بارہ عزار 
سوال؛ سوال و جواب کی ضخیم کتاب ےہ ۔ اس میں دینی سوال و جواب کے 
علاوہ اورادء علم الاہدان کے اصول اور طلسمات و تعوبذات ملتے ھیں ۔ یه آخری 
کتاب اس امس یىی غماز ھے کہ صابئین عقائد و آراء میں حبوسیوں اور یونان 
کے گنوسی فلاسفهھ(ہ) سے بھی متاثر ہیں - 

صابئینں کی زبان کے بارے میں سستشرق روڈلف ماتسوخ ے قمقیقات 
کی هیں : یه زبان اس وقت متروک و معدوم ے ۔ موجودہ صابی ان ممالک کیک 
زان لکھتے اور بولتے ھیں جہاں وہ قیام پذیر هیں ۔ ان کی زبان بیشتر عربی 
یا فارسی ے۔ متروک زبان کے سم حروف بتائے جاے ھیں اور وہ آرانی اور 
باہلی زبائوں ے اقرب تھی ۔ یه دائیں سے بائیں جالب لکھی جاتی تھی 

ابران کے علاقے خوزستان میں دوسری صدی عیسوی کے چند کتے 
اسی خط میں ملے عیں جن ے معلوم هھوتا ےہ کہ صبی خط اس وقت کافی 
متداول تھا۔ برٹش سیوزیم لندن میں موجود چوتھی صدی عیسوی کے چند 





زوہ) ملاحله هو ای۔ایس۔ڈسوے کی تائیف: 1۲٥٥‏ و854 و120 ٤ہ‏ دھ3۸۵1:۶۵ ٭طآٴ 
مطبوعه لندن ےم مہ ص ےم 


ہیں 


برتنوں پر صبی خط کی تحریریں ملتی ہیں ۔ وھیں دوسری صدی عیسوی کے 
بنے ہوثے چند سکوں پر بھی صبی خط کے لقش ملتے ھیں ۔ صابئین کی مذھبی 
تحریریں اب اصل خط ہیں تھیں ملتیں بلکہ انگریزی؛ جرسن اور دیگر زبانوں 
ہیں ترجہ ھوچی ہیں ۔ ان کی نذی کتب ااجیل کے دور یا کسی قدر 
بعد ہیں لکھی گئی ہیں ۔ ہمارییہ تحریر صابئین کے بارے میں ختلف حضرات 
کی تحقیقات(ے ) کی تلخیص عے۔ 


سج فی سے جە2 ہم ںے تن گت ےس ےس گے ہہ 
(ء:) اردو کتابوں میں ارضالقرآن (جلد دوم ص ہم) مولفہ سید سلیعان ندوی مرحوم اور لغات القرآن 
(جلد م) مرتبه مولاتا حمد عبدالرشمد نعمانی مفید معلومات کی حامل ہیں ۔ 


۔اسلامی اندلس میں کتبخانے اور شائقین کتب 
(م) 


احمد خان 


الہنصور بن ابی عامس ۓ ارادہ کرلیا تھا کہ ثقافتی میدان اور کتابوں کے 
شوق کے سلسلے میں الحکم پر سبقت لے جائے گا۔ یہی وجد ہے کہ اس کا بی 
عبداللہ خاص اس کام کہ لئے مشرق کا سفر کرتا ہے جہاں وہ کتابوں کے نفل 
کرےۓ؛ اصل ے مقابله کریۓ اور دوسروں ے لکھواکر حاصل کرۓ میں مصروف 
نظر آتا ے(۱)۔ 


قرطبہ کے بڑے بڑے ادباع اپنی تالیفات المنصور کو ھدیة پیش لا 
کرے تھے جیسا کە صاعد بن الحسن اللغوی بغدادی نۓ اپتی کتاب ''الفصوس.. 
پیش کی ۔ اس کے صله میں المنصور ۓ صاعد بغدادی کو پانچ ہزار دینار دئے 
یه صاحب عبدالرحعن الثالث اور الحکم کے ئادر روزکر عالم ابو علی القالل ہے 
مقابله کرۓ کی غرض سے قرطبهہ آئے تھے ۔ بہت بڑی عمر میں مھ میں سملی 
میں التقال کیا(م) ۔ اسی المنصور کو حسان بن مالک بن ابی عبدہ ۓ ایک 
کتاب پیش کی جو انھوں ۓ سات دن میں لە صرف تالیف کی بلکد اسے عمدہ 
لکھواکر اس پر تصاویر بھی بنوائیں - یہ صاحب . مھ ہے قبل وفات پاگئے(م)۔ 
المضصور کو جو ''لقابیں بہت پسند تھیں ان میں کتاب الجواس ( ٥088085‏ : 


بھی تھی جو ابوالعلاھ بغدادی کی تالیف تھی ۔ سنصور اس کتاب کو ھر راں 


رہ المقری : نفح الطیب ج رصمو۹۔ 
ہے ابن عمیرة الضبی: بفیة الملتمسںٰ_ ص .م۔ّر رت میر, ابن بشکوال : کناب الہص+, 
جے رص وٹ اےرمو۔ 


س۔ ابن عمیرة الضبی : بفیة الملتشس. ص ٥ء۳‏ ۔ ووں ت جڈ۔ 


۹كە 


پڑھا کرتا تھا(م) ۔ یه صاحب مصحف عشاتی کو عیروں اور جواھر ہے مزین 
کرۓ کے بہت دلدادہ تھے (م) ۔ العتصور ۓ ایک پڑا قبیح کام کیا تھا 
جس پر اسے معاف نھیں کیا جاسکتا وہ یہ کہ اس نے الحکم انی کے کتب 
خاۓ کا ایک بڑا حصه جلوادیا تھا (ہ) ۔ 


قرطبة کے مد :بن عبدالرحمن بن معمر مشہور ىاھر زبان عربی اپنے وقت 
کے حاکم المعتصور اور اس کے بی کے لۓ کتابوں کے مقابله اور تصحیح کا 
5م "یا کرے تھے ۔ اسی عالم نۓ ان کے دونوں کتب خانوں کی بنیاد ڈا یل 
بھی ۔ اس ے بنی عامص کی تاریخ لکھی جس ہیں انھی کتب خانوں سے مدد 
ی تھی۔ یہ صاحب خط کی پہچان اور خطاطوں ہے واقفیت میں سب سے زیادہ 
اھر تھے ۔ اس پر مستزاد یہ کھ یەصاحب مؤرخ بھی تیے ۔ ان کی وفات مھ 
ہیں ھوئی(ے) ۔ 

یه خوشحال دور کوئی زیادہ عرصه قائم لہ رہ سکا کیونکہ العنصور کے 
عہد ہے کچھ عرصد بعد قرطیه میں خانھ جنگی شروع ھوگئی تھی ۔ اس خانه 
جنگ ہیں بربروں کا هاتی تا جو شاھی دستوں میں شامل تھے ۔ انھوں ۓ 
حلات کو لوٹٹا شروع کیا ۔ کتب خائۓ جلے بھی اور لوٹے بھی گۓ ۔ اس افراتٹری 
کہ نٹیچے میں متوسط طبقہ کے بہت سے گھراےۓ تختلف ریاستوں میں چلے کئے ۔ 
اسی طرح اساتذہ اور طلباء بھی یہاں سے ھجرت کر گئے اور انھوں ۓ نے تعلیمی 
سا ئز میں پناہ ی۔ چنالچہ الہی لوگوں ۓ لۓ مقامات پر جمع کتب کا شوق 
بڑعایا اور ہی مقامات بعد میں ملوک الطوائف کے دارالسلطنت بنے ۔ 


اس خراہی کے باوجود قرطليه اسلامی اہین کا تعلیمی میدان میں سب 








٭۔ المراکشی : المعجب فی تلخیص اخبار المغرب, ط ڈوزی ص رم ۔ 
ابن الاآبار : التکملة لکتاب الصلة , ج ہ ص .و ت ۹۹ھ ۔ 
٦‏ المقری : نفح الطیبں ج رص ہومر۔ 

ے۔ این الاٴبار: الکملة لکتاب الصلة, ج رص مر تہ ر۔ 


و 
ے بڑا کو رام ائی اوسر سافن ور بھی رعے اور عوام میں کتاہیں 
جممع کرۓ کا شوق بد ستور قائم رھا۔ ذیل میں ان ے بعض شاقین کتب 
کا ذکر کیا جاتا ‏ : 

المتصور کے غلاموں میں ہے ایک صاحب ”'فاتن؛ء امی تھے جنہوں ے 
صحیح ترین اور بہت سی کتابیں جمع کیں ۔ ید قیمتی خزاله اس کی مہوت کے 
بعد باقی ترکے کے سامان کے ساتھ بیچ دیا گیا(ہ)۔ 

ابو علی الفسانی ۓ ایک کتب خاله قائم کیا جو اپنے وقت میں سب 
ہے عمدہ سمجھا جاتا تھا ۔ اس کتب خالہ کی کتابیں ختلف علوم ہیں ثقد اور 
معتبر سمجھی جاتی تھیں (۹) ۔ 


قرطبه کا باشندہ محمد بن یی الغافقی جو ابن الموصول کے نام سے پکارا 
جاتا تھاء بچپن ھی سے کتابیں اور علماع کے مقالات جع کرۓۓ میں لک 
گیا تھا ۔ کتابیں نقل کرےۓ والوں کے خطوط سے ہوری طرح واقف تھا ۔ یہاں 
تک کہ خط دیکھ کر ان کے نقل کرۓ والوں کے ام تک بتا دیتا تھا۔ 
دنیا کی دوسری لذات پر کتابوں کو ترجیح دیتا تھا یہی وج ھے کہ الحکم 
ثائی کے بعد سب ہے زیادہ کتابیں اسی کے ہاں جمع تھیں ۔ اس کےہ ہاں 
ابو علی القا لی کے ہاتھ کی لکھی ھوئی کتابیں بھی تھیں ۔ اہنے زساےۓ کے 
جلیل القدر علماع اور ماھر ترین نساخ کے نسخے اس کے پاس جمع تھے _ اس 
کا انتقال جمادی الاخرہ مھ میں ھوا(. ) ۔ اس کے ورثا ۓ یہ کتب خانہ 


بیچ دیا اور اس ے بہت سی دولت حاصل کی۔ 


قرطبد ھی کے وزراع میں سے ایک صاحب جعفر بن محمد مکی بن آبی 





ہر۔ العقری : نفح الطیب ج ‏ جےہ۔ 
وہ ابن بشکوال : کتاب الصلة ج ہر ضس بسمرت جم ۔ 
اوہ ابن الا”ٴبارع التکملة لکتاب الصلق ج رج ےرت ہے ۔ 


۴ك۴) 
طالب بن محمد بن ختار القیسی ۓ جو أبو عبدالقہ کنیت رکھتے تھے ء ایک بہت 
برا کتب خانه قائم کیا ۔ یه صاحب .مھ سے کچھ بعد پیدا هوئے اور عرم 
٥مھ‏ میں اس دار فانی ہے کوچ کرگۓ(۱۱)۔ 


بالکل ایسے ھی محمد بن عبدالہ بن هرئمہ بن ذکوان (ہوھ۔ ہومھ) 
اور ہشام بن عبدالرحمن بن عبدالہ ۓء جو قرطبہ کے باشندے تھے؛ کتب خایۓ 
قائم کئے(ہ) ۔ اسی شہر کے محمد بن احمد بن عون بن محمد بن عون المعافیری 
زلم۔ممھ.م ٣۱۲ْھ)‏ (۳م) اور محمد بن عبدالرحمن بن خُیرہ ےٗ بہت سی کتابیں 
جع کر رکھی تھیں (۱)۔ 

خلفائے بنی أسی کے اصراع میں سے ہشام اور عبدالرحمن الث کے ہوۓے 
ۓے کئی کتب خاۓ قائم کر رکھے تھے جنہیں بعد میں خلیفہ سلیمان نۓ 
خرید لیا تھا ۔ 

سلمل بن سعید بن مسلم بن حفص بن عمر بن یسی بن سعید بن مطرف 
ابن برد الاٴنعصاری ۓء جو استجہ کے باشندے تیے اور قرطبہ میں رهائش پزیر 
تھے؛ مشرق کا سفر کیا۔ جن جن جگہوں اور شہروں ے گزرتا رها ان ہے کتابیں 
جم کرتا رھا۔ جب اس کے پاس ایک اچھی خاصی مقدار جمع هو جاتی مصر 
میں پہنچا دیتا ۔ اس طرح اس کے پاس ہر فن کی ب ؛ اونٹوں کے بوجھ کے براہر 
کتابیں جمع ھوگئیں ۔ ظاہر عہ اس سارے ذخیرہ کے لۓے وہ مشرق کی طرف 
بہت سا مال و دولت لے گیا ہوا( ۱)۔ آخر میں ہم قرطبہ کے الحسن بن 
بکر بن عریب القیسی السماد کا ذکر کرۓے ہیں جو ساری عمر لکھتے رے؛ 


۱۔ این بشکوال : کناب الصلةظ, ج رص وم رتےوع۔ 
۰۔ ابن الفرضی : تاریخ علماء الاٴندلی (ط ۔ یورپ). ج ‏ ص مم ت مے؛۔ 
پٹ اہن بشکوال : کتاب الصلة , ج مس" رمم ت .۹ء۱ ۔ 





ایضا: ج م ص میپوت م۱ - 


٭۔ ایضاء: ج وص ووپوت +رم۔ 


-- ۳م۶۳۴) 


پڑھاۓ رعے یہاں تک که صفر .مھ میں راعی ملک عدم ھوگۓ(۱)۔ 


اس عہد میں خطاطی کے بہت سے ساھرین غن نظر آے ہیں جدہوں ۓ 
بالکل صحیح اور عمدہ تحریریں چھوڑی ہیں ۔ ان میں قرطبہ کے یوسف بن خلف 
ابن سفیان بن عمر اسود الغسانی (متوفی ..مھ) سب ہے زیادہ مشہور یں (ے ۱)۔ 
۔قرطبہ میں مقیم یمن بن عمد الوراق بھی خاص شہرت رکھتے تھے۔ یہ صاحب 
ره کے ؛ رھنے والے تھے مگر بعد میں سمجله اور قرطبه میں سکونت پذیر ہو 
گئے(ہ )۔ یہیں کے رھنے والے محمد بن حکم بن سعیدء جو الخال کے تام ے 
سشہور تھے؛ وراقت ہیں بہت نفاست کے مالک تھے ۔ یھی وجہ ےہ کہ بعد کے 
آۓے والوں ے بھی اسی کی تمحریر کردہ کتابوں کے خریدۓ میں ایک دوسرے 
پر سبقت ؟کا اظہار کیا ہے( ) ۔ سعید بن مسلمه بن عباس اپنی تمام عمر کتابوں 
کی تحریر میں عمدکی کو اختیار کرۓ میں خاص توجہ دیتے رع یہ قرطبہ کے 
رھنے والے تھے(, م)۔ سعید بن نصر بن أبی الفتحء جو امیرالموسنین عبدالرحمن 
ابن عحمد کے غلام تھے انھی کے ہاں کتابوں کی تصحیح کے لے اکثر و بیشتر 
آیا کرے تھے( )۔ 


بعض ادباع کا ذریعهة معاش وراقت کا عمل ہوتا تھا جیسے کہ قرطبهہ 
کے سہوان بن اىيیه تھے ۔ ان کا انتقال .۔ممھ میں وا ے(ہم)۔ 


خاله جنگی کے دوران بعض حضرات کے کتب خاےۓ چوری بھی هو لئے 





ورہ ایضا :وج رص محر ت.۱۳م۔ 

ےر۔ این بشکوال : کتاب الصلة۔ ج ۲ص ہہت ڈورر“۔ 

ہ۔ ابن الفرغی : تاریخ العلماء و الرواۃ انعلم بالاندٹس ج ء سصوورت م‌وا۔ 
ہر ۔ اہن الا"بار : الكملة لکتاب الصلة. ج رص ہے ت حر ۔ 

ہم ابن بشکوالء کتاب الصلة ج وص ررودوتییم۔ 

وہہ ایضاء ج ہ ص و۹.ہ+تےیم۔ 

مہم ۔ ابن الا”بارع التکملة لکتاب المصل ہس وو ت مجے؟؛ ۔ 


یں 


تھے جیسا کہ قرطبہ کے عمر بن عبداللہ بن یوسف بن عبدانتہ بن بجی بن حامد 
الڈھلی کے ساتھ وا تھا ۔ ان کے کتب خائۓ ہے آٹھ اونٹوں کے بوجھ کے براہر 
کتابیں سرقه ھوئی تھیں - ان کی پیدائش الزھراء ہیں .ےم صفر ںہمھ کو 
ہوئی تھی(۳ء) ۔ ۱ 

تقریباً تمام کتب خاےۓے خاص (الكتم5) ھی تھے۔ بعض ساجد کے 
کتب خانوں ہے طلباء استفادہ کیا 'کرۓے تھے ۔ اس قسم کی ہہلک لائبریریوں 
کے علاوہ اور کوئی قسم موجود لہ تھی ۔ کاسیری ( آلادھ)) ےۓ اپنی 
تیار کردہ اسکوربال لائبریری کی فہرست ہیں جو ید کہا ےے کہ اس وقتہ 
(سلمانوں کے عبہد میں) اسپین میں سٹر (.ے) پبلک کتب خاے تھے(مں)۔ 
اس اطلاع میں یه صاحب حق بجالب نہیں ہیںء بہت سے لوگوں ۓ اس اس 
کی خبر دی هے کہ الحکم انی کا کتب خاله عوام کے لئے کبھی کھلا نہ تھا ۔ 

اس دور میں جب قرطبه؛ علمی میدان اور جمع کتب کے شائقین کہ 
'حاظ ے پپلا دوجہ رکھتا تھا تو اشبیلیهء جو غیر شیل شاعر المعتمد کا وطن 
الوف تھاء دوسرے درجھ پر تھا ۔ مشہور قرطبی فلاسفر این رشد اور اشبیليه کے 
طبیب ابن زھیر ۓ ان دونوں شہروں کی شہرت کے بارے میں آپس میں آکئی 
مرتبہ تذکرہ کیا ے۔ اس تذکرے میں ے ابن رشد کی مندرجه ذیل عبارت 
حقیقت کی ترجمالی کررھی حے : 

''ہیں نهیں سمجھ سکا کہ ایسا کیوں کیا گیا ھے کہ جب 

کوئی اشبیليه کا عالم اس جہان فالی سے رخصت ہوتا عے تو اس 

کا کتب خالہ قرطبد منتقل ھوجاتا ے جہاں لے بیچ دیا جاتا 

ھے اور جب کوئی قرطبہ میں موسیقار مرتا ےہ تو اس کے آلات 








۴۔ ابن بشکوال : کتاب الصلة, ج رص وےم+ت .ہہ ۔ 


”٭" ,الا ٢8ط‏ ,[ا .۷۰۱۱۰ .ونعم اد نہد دصممونا-ع آ۵م ە امنامانھ ×: تد 
۲7 


ۓ۴م'“) 
ں 


اشبیلیہ چلے جاۓ ہیں تاکہ بیچ دئے جائیںءء۔ 

اس عبارت میں دولوں شہروں کی شہرت پر کافی روشنی پڑتی ےۓ 
اگرچہ دارالسلطنت کو کسی قدر فضیلت دی گئی ے جس ضمن میں ھم ذکر 
کر رے ہیں اشبیليه کو حتمی طور پر دوسرا درجہ دیا جاسکتا ے ۔ اگرچہ 
یہ عظمت اے اس حیثیت ہے بھی حاصل ھوسکتی تھی کہ یہاں شاھی کتب 
خائه موجود تھا؛ جو تمام کتب خانوں میں عملم شمار کیا جاتا تھاء یا پھر 
یہاں کے شائقینں کتب اور کچھ کتب خانوں کے سبب ہے ہو سکتی تھی 
جو یہاں (اشبیليه) روز افزوں ترقی کر رے تھے ۔ بلک ان سب ہے زیادہ شہرت 
اس وجہ سے تھی کھ یہاں یعنی اشبیليه ہیں ایک بازار تھا جس میں کثابوں 
کی خرید و فروخت ھوتی تھی ۔ جہاں اھل علم حضرات نادر نسخوں کی تلاش 
میں اکثر آیا کرۓ تھے ۔ یہاں کی تقل کردہ کتابوں کا خط ایک خاص حیثیت 
( ا٥اہ‏ عاء88٥٥٥)‏ ) حاصل کر چکا تھا ۔ این الخطیب ےۓے بارہا کہا ےہ 
کہ اس انداز تحریر کو اندلس کے باقی انداز ھائے تحریر ہے ہا آسائی تمیز 
کیا جاسکتا ہے(وم) ۔ ابن الاہار اپنی کتاب التکملة میں اس اس کا ذکر کرتا 
ے کہ اشبیليه کی شارع الوراقین کی ایک دوکان پر ابن مزین کو رازی ک 
ایک نادر تالیف سلی تھی جو ' کتاب الرایات ؛؛ تھی (ء) ۔ شنٹرین کا باشندہ 
عبدالقہ بن محمد بن سارہ البکری؛ جو اشبیليه میں سکونت پڈیر تھاء وراقت ہے معاش 
کماتا تھا۔ اس کی وفات ےھ میں ھوئی ے(ءم)۔ اشبیليه کے وراقین ہے 
ایک صاحب عبدالرحمن بن عثمان بن عبدالرحمن الجذائی تھے؛ جو بعد میں 
قرطبہ میں بس گۓے تھے(ہء)۔- 


اج“ ,1 ,ہ۷ 5۰نھور5 ص) دمنامعمرل معلصصھاد۸( ۰۶ط آہ "ا:11 : ومعمحزدة 
]۸5 .۶ ,۸ہ۸۷۰ہءد 





٭؟۔ این القوطيه : تاریخ انتاح الا ٴندلس ‏ ہک ےیں۔ 
ےم ۔ ابن الا'بار : التکملة لکتاب الصلة . ج ‏ ص و رم ت ۱۹۹۰ء 


ہ۔ ایضا:ج ×ص مہات ہم ہار (ط جریط) ۔ 


ٌم'" 


عم ذیل میں ان حضرات کا ذکر کر رے ہیں جو اشبیلیہ میں شائقین 
کتب کی حیثیت سے مشہور تھے : 

شرف الدین بن الملک المعتمد کتابیں جمع کرنۓے میں ہمیشہ مستغرق 
رھنے تھے ۔ انہوں بے عمدہ خط سے کچھ کتابیں خود بھی نقل کک تھیں ۔(وء) 
ایے ھی لوگوں میں اشبیليہ کے باشندے محمد بن عبداللہ بن یزید بن عحمد بن 
خیر بن عیسی اللخمی تھے ۔ ید صاحب کتابیں اور ان کی اصل جمع کرۓۓے کے 
بہت شائق تھے( . م) ۔ یہیں کے محمد بن عبدالقہ بن محمد بن عبداللہ بن احمد ابن 
العربی راتوں کو جاگ جاگ کر کتابیں پڑھا کرۓے۔ وہ اس طرح کمه ہورے 
لباس میں سوے اور ان کے دائیں بائیں کتابیں پڑی ھوتیں۔ ان کا چراغ کبھی 
نھیں بجھا کرتا تھا۔ جونہی اونگھ ے اٹھتے ھاتھ بڑھا کر مطالعد کے لۓے 
کتاب اٹھا لیتے(م)- محمد بن خیر بن عمر بن خلیفہ ۓ اپٹی کتابوں کی تصحیح 
کے لئے ایک خاص وقت مقرر کر رکھا تھا ۔ ان صاحب کی وفات بر جب ان کی 
لنابیں فروخت کی گئیں تو ان سے ے شمار دولت حاصل عوئی(م)۔ مشہور 
و معروف ابن مروان الباجی ے اپنی جمع کردہ کتابیں اشبیلیہ کی جامع مسجد 
کے خطیب ابو الحکم بن الحجاج اللخمی کو دے دی تھیں(۳م)۔ 

شائقینں کتب کے ضمن ہیں المریہ کا شہر کافی شہرت کا مالک تھا۔ 
اس کی شہرت کی ابتداء الملک زھیر کے وزیر ابو جعفر بن عباس ہے ہوتی ہے؛ 
جو اس وقت کتابیں جح کرۓ والوں ہیں سب ے زیادہ مشہور تھا۔ اس 


کے معاصرین اس امس کا ذکر کرےۓے ہیں کہ اس کے دوست ان چار چیزوں میں 





۹۔ المقری : نفح الطیب جم سط ےہم۔ 

٠۔‏ این الفرضی : تاریخ العلماء والرواة للعلم بالااندٹس جء ص و رت ہے“ 
ہ۔ الضبی: بفیة الماس , ص بر ہ.ءوت وےر۔ 

٢۔‏ ابن الاٴبار : التکملة لکتاب الصلة, ج بس ص سم ت م٣مر‏ ۔ 

۳۴۔ ابن الاٴبارع التکعلة لکتاب ااصلق, ج مض ریہ ت ٦۸ر‏ (ط مجریط) ۔ 


۴۰۹ 


فو خر و ا و دو سس مالء بخلء عجب اور کتابیں لقل کرنا۔ 
یہ صاحب جواں سال؛ حسین و جمیل اور گٹھے جسم والے تھے ۔ اس نے ابا و 
اجداد سے بہت سامال و دولت ورثئے میں پایا جس کی مقدار سوے کے شریفی 
سکے کے مطابق پانچ لاکھ کے قریب بنقی تھی جو اس وقت کے بیس ملین 
اسپینی ریال کے برابر ع ۔ یه دولت اس کے علاوه تھی جو دوسرے شہروں 
اور اضلاع ہیں تھی ۔ أبو جعفر ۓٗ تمام علوم کو پوری توجہ ے حاصل ”ا 
خاص طور پر قانون اور سیاست سے متعلق علوم کو سیکھا ۔ انھی کی ہدولت یه 
صاحب منصب وزارت تک پہنچے ۔ اس کے بخل ہے انھیں بہت لقصان پہنچایا 
ھے اور اسی سے اس کی قدرو منزلت دوسروں کی نظر میں گرگئی ۔ اور اسی طرح 
مملوکهہ جائداد ہے جو ماليه وصول ھوتا تھا اس میں بھی کمی واقع ہو گئی ۔ 
جع کتب کے علاوہ بھی کئی کم خرچ قسم کے شغل رکھتے تھے۔ جیسے کهھ 
شطرنج کھیلنے میں ان کا بہت شغف تھا اس سب کے برعکس يہ صاحب 
خطوطات اور قدیم تحریراتہ کپڑےء برتن اور گھر کے باقی اائے کے حصول میں 
بخیل نہ تھے بلکہ اس سلسلهہ میں بہت شاہ خرچ تھے ۔ ان کی اس خوبی ےہ 
وہ تمام نساخ اور وراق پوری طرح واقف تھے ء جو ان کے لۓ کام کیا کرے 
تھے ۔ ان نساخوں اور وراقین میں اکثر ایسے تھے جنہوں ے اور کے ساتھ معامله 
کرۓ کے بجائے انھیں ترجیح اس لۓے دی تھی کہ یہ کتب کی حقیقی قیمت 
سے تین گنا زیادہ قیمت دینے کے لئے اکثر تیار رھتے تھے ۔ بدیں سبب یه اس 
ضمن میں عمدہ شخصیت سمجھے گجاۓ تھے۔ یہی وج ےے کم وراقین اور دلال 
( 08ہ ۸:4016) اپنے هاں کی عمدہ کتابیں ان کے پاس برائے فروخت لایا 
کرے تھے۔ اس طرح ان صاحب ۓ ایک ضخیم کتب خاله جع کرلیا 
جس میں ے شمار چھوٹے چھوٹے رسالوں کے علاوہ چار لاکھ جلدیں تھیں ۔ 
اس کے ععحل میں ان کتابوں کے علاوہ قدیم نوادرات بھی تھے(مم)۔ 





مم۔ الحعقری : نفح الطیب ج ‏ ص ۹ووم۔ 


۱۲۴۳۴ 


ان کے علاوہ المريه کے قاضی عبدالحق بن عطليه کتابیی جمع کرے 
ہیں بڑی شہرت رکھتے تھے(م)۔ اسی طرح سیمون بن یاسین صنہاجی جو 
اپنے قبیلے صتدہاجە کا سردار تھاء اپنے رشتەداروں کو المغرب میں چھوڑ کر 
الریه ہیں آباد ھوا تھا۔ ية صاحب عمدہ کتابیں جمع کرۓ کو دوسرے 
کاہوں پر ترجیح دیتے تھے ۔ ان کا انتقال ذیالقعدہ .مھ میں الد ہیں 
ھوا ے(وم)۔ ۱ 

المریه میں نصر امی ایک وراق بھی تھاڑےم) ۔ 

مالقه کے باشندوں میں قدیر ین مدرک الغسانی وراق اور نساخ ک 
حثیت سے مشہور تھے ۔ وسیع علم کے بالک اس شخص ے وافر تعداد میں 
ادہبی رسائل اور شعروں کے دواوین جع کرۓ کے لۓے زندگی وقف کر رکھی 
تھی ۔ بڑے بڑے ناقلین کتب کے خطوط سے ہوری طرح واقف تھے۔ ان ک 
کنیت ابو عبداللہ بھی تھی اور ایویکر بھی(۸م) ۔ 

سالقه کی بسجد کے خطیب عیسی الروندی ۓےۓ مشرق کا سفر کیا جس 
میں بہت سی کتابیں جمع کیں مگر ساری کی ساری خاندائی جھکڑے کے 
ہب غائع هو گئیں ۔ کتابوں کا ذکر کرۓے ھوئے مالقی شاعر ابو جعفر احمد 
ابن رضی کہتے ہیں : 

”شراب خوری سے ہیں آسائش و استراحت نھیں پاتا اور له ھی نغمه و 
ساز جھے اچھے لگتے ہیں ۔ بلکہ میں کتب کے مطالعے میں لذت پاتا ھوں 
اور میرا قلم عمیشه میرا خادم اور اصر رھتا ے؛(۴۹)۔ 
٥۔‏ العقری : نفج الطیب ج ۱ ےہ“ 
٦ء۔‏ این الاٴبار : التکملة لکتاب الصلة . ج ء ص ۱۸ے ت ۱۸۲۲“ 
ے۔ ایضاء ج ہ ص ہومے ت ۰م۱۸۔ 
ہ۸ ابضا جم ص ےروت ٣‏ رمر۔ 


۹۔ القری : نفح الطیب ج رص ہمجم۔ 


۳۴۸ 
۴ 


مالقہ کے فقيهء فلسفی اور طبیب عثمان بن مندور اشبیليه کے معزز گھراۓ 
ہے تعلق رکھتے تھے ۔ انھوں ۓ فقیہ ابو علی بن حسان کی بیٹی سے شادی کی 
اس ے اپنے باپ (ابو علی بن حسان) کی وفات ہر ایک کتب خانه وراثت میں 
پایا جس سے عثمان بن مندور استفادہ کیا کرۓ تھے(.م)۔ 

مشہور قاضی اہو الفضل بن عیاض کے ہوۓ محمد بن احمد نۓ بہت پہلے 
جمع کردہ کافی بڑا کتب خانه ورائت ہیں پایا تھا(,م) ۔ 

اشبیليہ کے معزز گھراۓ کے مشہور و معروف جامعین کتب کے سبب 
روندہ (مقام) بھی فخر کرسکتا ے ۔ ان ہیں محمد بن الحکیم لخمی کو سیاسی 
اور اور غرناطد کے فیلام ہے متعلق کام حصول علم سے باز لہ رکھ سکے۔ 
اس ۓ اپنی دلچسپی اور کتابوں ے عبت کی بٹا پر اس قدر عظیم مقدار میں 
کتابیں جمع کیں کم اس کہ حل کے کمرے بھر گۓ ۔ اس کی تمام کتابیں؛ 
علمی جواہر پارے اور قیمتی کپڑے خانھ جنگی میں تباہ و برباد هوگئے(ہم)۔ 

بطلیموس کی علمی و ادبی میدان میں شہرت کا سبب العظفر بن الاٴفطس 
نے۔ اس ے اپنی مشہور و معروف کتاب : ”المظفریات؛ کے لئے اپنے جع 
کردہ عظیم کتب خالہ ے بہت استفادہ کیا۔ ان کی یہ کتاب انسائیکلوپیڈیا 
قسم کی ےہ جس کی پچاس جلدیں میں اور تقریبا تمام علوم ے بحث کرتی ے؛ 
جیسے علم جنگء سیاستء تاریخ سے لے کر خرافات اور قصے کہانیوں تک اس 
میں درج هیں ۔ ان صاحب کا انتقال .٭مھ میں هھوا ے(مم)۔ 


شلب کے سقام پر بھی وراق تھے جیسا کہ محمد بن عبدالتہ بن احمد 





ام۔ ابن الخطیب : الاحاطة فی اخبار غراطة (مخطوطد در میٹرڈ) ج س فرق رمو۔ ۔ 
روم۔ہ ایضاع: ج ہ ورق ‏ +ہر۔ 
جمرے ایضاع ج ء فرق ًر۔ 


ہم۔ المقری : نفح الطیب جم صہوم۔ 


۳۴۹'ە)"0 

التطری وہاں ٹھیرے ہیں ۔ ان کی کئیت اہو القاسم تھی۔ انھیں کتابیں جمع 
کرے کا بہت شوق تھا(مم) ۔ 

طلیطله عتاج تعارف نھیں ھےہ کیونکہ قرون وسطی میں بەہ شہر تعلیم 
کا بہت بڑا صسکز تھا۔ یورپ کے لوگ حصول علم کے لۓے طلیطلہ ھی آیا کرے 
نھے ۔ داخلی خاله جنگی کے دوران الحکم انی کے کتب خاےۓے سے جو کتابیں 
ادھر ادھر بکھری تھیں ان میں سے کچھ یہاں بھی دیکھی گٹی یں ۔ طلیطلهہ 
ھی وہ مقام ہے جہاں بنو ذی النون ہے عرصه دراز تک حکوہست کی اور اپنے 
عہد میں بجبر اچھے اجھے کتب خانوں کو قبضے میں لا صرف 
اس وجہ ے که اس خانوادے کو کثابوں ہے بہت محبت تھی ۔ انھوں ۓ عروشی 
کا کتب خاله زبردستی ھتھیایا۔ اسی حصہ ہیں لوگوں ے یہ عجیب و غریب 
منظر بھی دیکھا کہ جب فرائین کے لہ میں آگ لی تو دیکھا گیا کە سوائے 
ان سیمون کے گھر کو بچاۓ کے اور کسی طرف لوگوں ۓ کوئی توجد نه دی 
کیونکه اس گھر میں مشہور زباله صحیح ترین کتب کا جموعه تھا جو ابن 
سمون ے جمع کر رکھا تھا۔ ابن میمونء جس کی کثیت ابو جعفر اور نام احمد 
بن حمد بن عحسد بن عبیدم الاالوی تھا مھ میں پیدا ھوا اور .ام ھ میں 
رحلت کرگیا(٥م)‏ ۔ 

آخری دتوں میں طلیطله میں ابو عامس حمد بن احمد بن اسماعیل بن 
ابراہیم ( ہہ مھ۔ ٤ھ)‏ ایسے عالم هو گزرے ہیں جو یہیں کے مشہور علماء 
ک تحریرات کے نموۓ اپنے ہاں حفوظ کیا کرۓ تھے(ہم)۔ 

این الا”بار ۓ خطاط اور تصحیح کرۓ والوں میں ان حضرات کو بھی 
ا 


سس 


ارضا ج ہس و 
۰۔ این الا“”بار ب التکملة لکتاب الصلة (ط بوربپ) ج رص وہوجےےررتممے۔ 





>۔ ایضاء ج بے ہو۱ ت ۃےءم۔ 


ںَٔ 
ابو الرنیع سلیمان بن محمد (رمسھ۔ .ممھ) ابو محمد قاسم بن محمد بن 
سلیمان الہلالی القیسی و ابو محمد عبدالرحمن بن محمد بن عباس این الخطار(ےم) ۔ 
طلیطله ہیں ابو القاسم حاتم بن محمد بن عبدالرحمن بن حاتم ابن الطرابلغی 
جنھوں‌ۓ قرطبه کے قیام کے دوران ھی سے کتابیں جمع کرنا شروع کر دی 
تھیں؛ انھوں ۓ یہاں بہت عظیم کتب خاله قائم کیا جس میں صحت کے اعتبار 
سے بہت اچھی کتابیں تھیں (ہم) ۔ 
طلیطله کے ممتاز ترین لوگوں میں ہے ابو الولید ھشام بن عمر بن محمد ابن 
اس اس کا پنه چلتا ہے کہ وادی الحجارة میں بھی کتابیں جمع کرۓ 
والے موجود تھے۔ ان لوگوں کے ہاں کافی تعداد میں کتابیں تھیں جسے َله 
عبدالرحیم الیزدی ے علم ھوا ے ۔ 
اس کے باوجود که سرقسطہ شاعی ماکز سے کافی دور تھا اس کے باشندرے 
جنگجو تھے اور علم کی طرف چنداں متوجہ نھیں ہوۓ تھے مگر پھر بھی آخری 
ایام میں کتابوں کے جمع کرۓ والوں کے شوق ے متاثر هو بغیر لە رہ سکے۔ 
یه مشغله ایسا تھا جو اس وقت تمام ذھنوں پر چھا چکا تھا۔ اس امی کی واضح 
دلیل خاندان بنی ود کا عمل ے جو آخری ایام میں یہاں سریر آرائے سلطنت 
ہوئے۔ (جاری) 


پا ا ٭ 





ےم ایضاع: ج رت ہے ۲کہرے۱۔ 
ہم ۔ ایضاع: جچ رض ہقر۔ وہرثشتری۔ 


وم۔ ابن بشکوال : کتاب الصلق ج رص مو تہ مر 


عصمت امت اور عصمت انبباء 
احمد حسن 


عصمت ؛ خطا ہے عفوظ هوۓ کو کہتے ھیں۔ اگر غور ہے دیکھا جائے 
نو معلوم ہوگا کہ اس تصور کے پیچھے اعتماد کا جذبہ کار فرىا ھے ۔ انسان 
اپنی زندگی میں بہت سی چیزوں پر اس لۓ اعتماد کرتا ہے کہ ان کی صحت 
کر کردگی اور تفع بخش هوئۓ پر ایے یقین هوتا سے ۔ قوائین فطرت پر وہ 
ان کی باقاعدی کی وجه ہے بھروسا کرتا ھے ۔ ضمیر کی آواز پر وہ اس لئے بھروسا 
رتا ھہ کہ وہ اس کی صحیح رھنمائی کرتا مے - قانون پر وہ اس لۓے عمل کرتا 
ے کہ وہ معاشرہ کی بھلائی کے لئے بنایا جاتا ہے ۔عقل پر اس کو اس لۓ وئوق 
عوتا ‏ ۓے کہ اس سے وہ خوب و زشت میں تمیز کرتا ھے ۔ بعضکہاوتوں سے معلوم 
ہوتا عے کە کسی باھر فن؛ حاکم اعلیء یا قابل احترام و لائق اعتماد شخصیت 
بر بھروسا کرۓ کا رجحان انسان میں قدیم سے پایا جاتا ھھ ۔ بثا ”ماھر فن 
ر بھروسا کرو؛ یا ''بادشاہء غلطی نهیں کر سکتاء؛ یا '' استقف اعظم سے خطا 
سرزد نھیں ھوسکتیء وغیرہ اقوال اسی رجحان کی پیداوار ہیں - عقل پر اعتماد 
کی بنا پر اس کو دور قدیم میں ”خطا ہے عفوظءء اور ترجمان حق؛؛ سمجھا 
گیا۔ یہی اعتماد اگر کسی السان پر اس وجہ سے ہو کہ خدا کی طرف ے اس 
پر دحی آتی ےء یا انے الہام ھوتا ے؛ یا وہ جو باتیں بتلاتا ےے وہ خدا کی طرف 
سے غیں ء اور خدا غلطی اور خطا سے اس کی حفاظت کرتا ہے تو اس کو 
اسطلاح میں ''عصمت کہپتے ہیں ء اور اسی شخص کو معصوم کہا جاتا ھے۔ ؛ 


انسان چونکہ طبعی طور پر کمزور ےء اس لئے اس کے سارے کام قطعی 


)٦)‏ مزید تنصیل کے لئے دیکھتے ۰ .''نراززاجانللوئہ!“ ۰٢٠تھ‏ ,ىهنط١۴‏ 30۹ .۱ء ٤ہ‏ ۔عع5 





١۱۱۳ 
ا‎ 


طور پر درست اور مکمل نھیں کہے جاسکتے۔ اسی فطری کمزوری کے سبب؛ 
جس کی طرف قرآن مجید ۓ بھی اشارہ کیا سے وہ اپنی زندگی نے متعلق قانون 
سازی ہیں کسی ایسی شخصیت کو حاکم اعلى بناتا ے جس پر اے اعتماد 
هو اور جو اس کی نظر میں خطا و قصور ےےبالاتر ھو۔اس قسم کارجحان‌عام طور 
پر مذھبی کروھوں میں پایا جاتا ےءم اگرچہ لاہذھب اقوام بھی اسی کمزوری 
کے پیش نظر کسی کی حاکمیت تسلیم کرے پر جبور ہیں ۔ یہی وجہ ےہ کہ 
مذھبی قوائین کسی نه کسی اعلی معصوم شخصیت کی طرف مسوب ھوے ہیں ۔ 
دنیا کے تمام قابل ذکر مذاعب میں جو قوانین پائے جاےۓے ہیں ان میں کہم 
وو بش یه وصف موجود ے ۔ بدھ ہت عندو مذ٘ھبء یہودیت اور عیسائیت 
میں ؛ قانون کی بنیاد الہامی کتابوں پر ےے؛ یا روایات کلیسائی نظام پر- ان 
سب کے دربیان قدر مشترک يہ ہے کہ وہ ایک معصوم شخصیت پر ایمان 
رکھتے هیں - ان مذاھعب میں بھی چولکہ نزول وحی کا سلسله ختم ھوچکا ھے؛ 
اس لئے وہ اپنے اجتہاد اور کلیسائی نظام کے ذریع عر دور میں نۓ قوانین بناے 
ہیں ۔ اسلام میں نظام قانون کی بنیاد بھی وحی الہی پر رکھی گئی اور 
یہ وحی خداوندی قرآن ید کی شکل میں محفوظ ہھ۔ اسلامی نقطه نظر سے 
ارک ےن غافاضرے) فرع ر عغیر رف اسر ا اناو ا بے 
برے کے بارے میں تر جانتا ھے ۔ يد حخُدا ھی بہتر سمجھتا عہ کہ کون ے 
کام اچھے ہیں اور کون سے برے کون سے کام اسے کرے چاہثئیں اور کن 
کاموں سے اے بچنا چاہۓے ۔ معتزلہ کے نزدیک افعال کے حسن و قبح ک 
تعبین عقل کرتی ہےے۔ لیکن اھل سنت کے نزدیک شارع افعال کی اچھائی 
و برائی کو بتلاتا ھے - اس لئے موجب حقیقی شارع ےہ نہ کھ عقل ۔ اسی با 
پر قائون سازی کے سلسلہ میں قرآن جید کو ایک اساسی حیثیتء حاصل ہے۔ 


(م) قرآن عیب ۔ :یہ ۔ 
 )٢(‏ 9 . ,1961 ہہ٥‏ مم ,صونہةةہ۸ ہ1 ا۸۸۱ ۔حا015 .۸ ۸۰ .11 
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رسول اللہ صلی اللہ علیہ وسلم کی وفات کے بعد وحی کا سلسلہ منقطم عو 
گیا ۔ قرآن و سنت میں سوجود احکام کے علاوہ وہ وحی کے ذریعہ یا پیغمبر نے 
براہ راست جدید مسائل میں احکام معلوم کریۓ کا مسلمانوں کے پاس اب کوئی 
ذریعه باقی لهیں رہا۔ اسی طرح شخصی اجتہاد سے معلوم کۓ ھوئے احکام 
کی توثیق بھی وحی سے نھیں موسکنی تھی۔ اس ضرورت کے پیش ئظر اجتہاد 
و اجماع کے اصول وضع کۓے گے ۔ دنیا میں جوں جوں اسلام پھیلتا گیاء اسلامی 
معاشرہ و تمدن میں وسعت آتی گئی ۔ کچھ عرصہ گگزرۓۓ کے بعد اسلامی معاشرہ 
اب ایک سیدھا سادھا عرب معاشرہ نھیں رھا تھا ۔ اس وقت سسلمانوں کے سامنے 
ایک اہم سوال یه تھا کە نۓ مسائل میں اجقہاد کی بنیاد پر معلوم کۓ ھوئے 
احکام کی صحت کا کس طرح یقین کیا جائےء کیونکہ عقل و رائے غلطی سے 
عنوظ نھیں یں اور نزول وحی کا اسان اب قطعی طور پر ختم ہوجچکا ےہ 
ان حالات میں اھل سنت کے درسىیان عصمت است سسلمه اور عصمت اجماع 
کے تصورات پیدا هوئے - اور شیعوں ۓ امام کو معصوم مان کر اس کے فیصلوں 
کو آخری سند ٹھہرایا -۔ عصمت ات یا عصمت اىام کو وحی کا بندل تو نھیں 
یا جاسکتا تاہم يہ کہا جا سکتا ےہ کہ اس خلا کو پر ا کریۓ کے لئے 
عصمت کا یه تصور ظہور میں آیا ۔ 

وحی کا سلسلف بند ھوے کے بعد اسلام میں اس تصور عصمت کا 
آغاز کب اور کے ھواء يد ایک اھم سوال ھے ۔ اس کے ارتقاء کے بارے 
ہیں قطعی طور پر کچھ کہنا مشکل بے ۔ عصمت انبیاء کا تصور ابتداء عی 
سے اسلام میں سوجود تھا ۔ اس کی طرف قرآن ید ہیں واضح اشارے موجود 
میں ۔ پروفیسر گب کا یه خیال درست معلوم نھیں ہوتا کہ عصمت انبیاع کا 
عقیده شیعوں کے عصمت امام کے عقیدہ کے ئتیجہ میں پیدا ھوا ۔م پروفیسر 
سوصوف کو یہ وہم غالباً اس لئے ھوا کهە علم الکلام کے ابتدائی دور کی تصانیف 
ولا 0 ا ا کے ا ا سا کک ہے کے سو ری 


(() .98 .م ,1955 .,عاہہ۷ ۱٢۷‏ ,نمداك×:سمدتاہ3۷۸ 
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ہیں یه عقیدہ صراحڈ نھیں ملتا۔ چنانچھ ابو الحسن اشعری (متوفی .مھ) ۓ 
اپنی کتابوں میں جن عقائد کا ذکر کیا ھے ان میں عصت البیاء کا ذکر واضح 
طور پر ہوجود نھیں ےے ۔ لیکن اس ہے يد نتیجہ تکالنا درست نہ ھوکا کہ یه 
تصور سرے سے موجود ھی لد تھا۔ خود اسی دور میں راوندی (متوفی ہ۲۹ھ) 
اور خیاط (متوفی ..مھ) کی تصائیف میں اس کے اشارے سلتے ہیں ہم اس 
سلسله میں اتنا ضرور کہا جاسکتا ھے کہ غالباً سنیوں اور شیعوں کے دربیانی 
عصمت امام کے مسئله پر مناظروں کے نتیجہ میں یه تصور قوت کے ساتھ ظاہر 
ھواء اور بعد میں اھل سنت کے عقائد میں بنیادی عقیدہ کے طور پر علم الکلام 
کی کتابوں میں اس کو جگھ دی گئی۔ چنانچہ اھل سنت نے البیاع کے سوا 
کسی کو معصوم تسلیم نھیں کیا ۔ چونکہ شیعوں کی ابتدائی دور کی تصائیفں 
سوجود نھهیں ہیں اس لۓے یقینی طور پر یه بتلانا سشکل ےہ کہ عصمت اںمام 
کا تصور عقیدہ کے طور پر ان کے یہاں کس دور میں ظاھر ھوا۔ شیخ کلینی 
(متوفی و۹ سھ) کی مشہور تصنیف الکافی میں عصمت امام کا تصور واضح طور 
پر سوجود ےہ پروفیسر ڈونالڈ سن کا خیال ھے کہ بنوبویةہ (مسم- .ممھ) 
کے دور حکوبت میں عصمت امام کا تصور شیعوں میں ظاعر ھوچکا تھا اس 
کی دلیل یه ھے کہ اس دور میں سید المرتضی علم الہدی ہے عقائد پر ایک 
کتاب تبصرة العوام کے نام سے لکھی۔ اس کے مصنف سے عصمت امام کے 
متعلق سنیوں کے اعتراضات کے جوابات مناظراله رنگ میں دئے ہیں سے بعض 
اھل علم کا خیال ھے که فارابی (متوفی ۔مھ) ہے رئیس ثانی کا جو تصور 
پیش کیا حے اس سے شیعوں کے تصور عصمت امام کی بتیاد پڑتی ‏ ۔ اسی 
خیال کو افلاطون ے اس ے پہلے یه کہه کر پیش کیا تھا کہ ریاست ک> 
(م) الخیاط۔ کتاب الالتصار۔ قاھرہ م۹ رہ-ص م۹۔ 


(ہ) الکلینی۔ الاصول من الکفی ۔ مہران۔ +بحخ+وھ۔چج ہ۔ ص .ےم۔ 
(ے) عقیدة الشیعهہ (عربی ترجمهہ) ص و۹ م۔ 


حکمراں ایک کاسل السان هونا چاھہۓ - آگے چل کر کاملیت کی يہ صفت ایک 
اسولء پھر ایک عقیدہ کی شکل میں ظاعر ھوئی۔ اسی کاملیت کو عصمت کہا 
گیا ۔ افلاطونء فارامی؛ شیخ طوسیء اور علامہ حلى تک یہ تصور اپنے مختلف 
ارتقائی سراحل سے گذوا۔ ہ۸ 

عمارے خیال میں القطاع وحی کے بعد سب ےس پہلے عصمت اىت کا 
تصور ظہور پذیر ھواء اور اسی کے رد عمل کے طور پر عصمت اىام کا تصور 
پیدا ھوا۔ عصمت امت کا تصور واقعه تحکیم کے بعد خوارج کی بحث و تمحیص 
کے نتیجه میں ابھرا۔ ان کا خیال تھا کہ خلافت کے سئله میں پوری ات 
سلمہ سے غلطی ھوئی ۔ لیکن شیعوں ے اس خطا کو پوری ات کی طرف 
منسوب نھیں کیا۔ ان کا دعوی تھا کھ نبی صلی اللہ عليه وسلم ۓ اپنے حکم 
ے حضرت على کو خلیفه اول مقرر فرہایا تھا لیکن یه حق آپ کو ابتداء 
میں نل مل سکا۔ اس لئے است کی اکثریت سے اس ہیں غلطی ھوئی. ۔ اہل 
سنت ۓ اس ہسثله میں اپنا نقطه نظر یه پیش کیا کہ امت سسلمهہ کا اتفاق 
کسی گمراھی پر نھیں ھوسکتا۔ جیسا کہ رسول الہ صلى اللہ عليه وسلم کی 
سنعدد احادیث سے واضح ھوتا ے ۔ اس سوقع پر عصمت انت کا تصور اھل سنت 
کہ درںئبیان خوارج و شیعوں کے نقطة نظر کے مقابله میں قوت کے ساتھ ابھراہ 

علماع اصول ۓ سئلد عصمت انت پر اصول فقه کی تمام اھم کتابوں 
ہیں تفصیل سے حثٹ کی ھے۔ اور اجماع کا اصول اسی تصور پر قائم ے۔ 
اسام غزال لی اس مسشئله پر بحث کرے ھوثے لکھتے ہیں : 





(ہ) .لعطاتت ہ٣‏ :134 .ص ,1961 وہ٥5٢‏ ,صھادآ ,دوتحاہ6:005 6.۵۰۱۷۷ 
1958 ب,ہچانطا" ,صداہ 7‏ 3۸۸۰0:۰۷ دن غطعہامط؛ آمدەناناہ۶ .3( .5.1 
.2 ,طج دا ظ۸ .,روہاہ- ٢‏ 9ص3 نزحطام دہ اط۳ نحصداد( :۷۷۵۱٢‏ 133-39 .صەأ 
نیز ملاحفقلہ عو فارابی کی کتاب آراء المدینة الفاضلهء مطبوعه بیروت ۔ ”ص رر 55ھ 

)۹( الخیاط ۔ کتاب الانتصارہ س ۹ -ورہ 


(۰) النوبختی _ کتاب فرق الشیعه ۔ استانبول - وھ ص ۱٦‏ ۔ 


۲۳" 
یں 


تظاحرت الروایة عن رسول اللہ صلی امت سسلمہ کے خطا و گمراعی ے 
تہ علید وسلم بالفاظ ختلفة مع اتفاق محفوظ ہوۓ کے باے میں آحضرت 
المعنی فی عصمة عنم الامة من الخطاء۔ صلى انت علمہ وسلم ہے ختف الفاظ 
واشتھر علی لسان المر موقین والثقات سن کے ساتھ جن کا مفہوم ایک ھی ےھ 
الصحابة کعمر و ابن سسعود و ابی سعید مسلسل روایت چلىی آتی ھہ۔ اور 
الخدری و انس بن سالكء وابن عمرہ و ابی سمتاز و معتبر صحابةہ جیسے حضرات 
ھریرۃ و حذیفة بن الیمان وغیر ہم من عمرہ ابن مسعودء ابوسعید خدریء آئی 
نحو قوله صلی اللہ عليه وسلم لاتجتم استی بن مالک ء ابن عمرہ ابو مریرہہ اور 
علی الضلالة ۔ں حذیفه بن الیمان وغیرہ کی زبان پر سمشہور 

رھی سے آنحضرت صلی اللہ عليه وسلم 

کی وه حدیث یه ےہ کہ سری انت 

گمراھی پر اتفاق نھیں کرے گی 

اس کے بعد امام خزا لی اسی مفہوم کی دوسری متعدد احادیث نقل کرےۓّ 

ہیں اور پھر فرہاے ہیں کہ یہ سب احادیث اخبار احاد ھیںء اور متواتر نھیں 

هیں - لیکن ان متفرق احادیث ہے جموعی طور پر یه بات آپ ے بتلائی عہ لہ 

است مسلمہ خطا سے محفوظ ہے ۔ درحقیقت آنحضرت صلی الہ علیہ وسلم ۓ اس 
بات ے امت کی شان کو بلند فرمایا ے٢‏ ۔ 

یہاں سوال یه پیدا ہوتا ھے کہ حضرت على رض کی خلافت میں هی ان 
تصورات کے ابھرۓ کا حرک کیا تھا ۔ حضرت ابو بکررض کی خلافت کے دوران یه 
سوالات کیوں نھیں اٹھائے گئے۔ اس کا جواب غالبا یہ ھوسکتا ےےکہ حضرت 
ابو بکررضف کے خلیفه منتخب هویےۓ کے بعد ے اس قسم کے سوالات ذھنوں میں سوجود 


تھے ۔ اور ابتداء میں اس مسثله می حخود صحابه کے درسیان احتلاف رانے پایا 





(رر) المستصلی ۔ قاھرہ ےم+۱۹ر۔ج رض ررر۔ہ 
(٭ر) ایضا۔-۔ج رص ررر۔یرروہ 


ے1 


جاتا تھا۔ حضرت علىی کی خلافت کے وقت تک یە مواد پکتا رھا۔ جب خوارج 
ۓ حضرت علىی کی تکفیر شروع کردی تو اس کا ردعمل بھی انتہا پسندی تک 
هونا ناگزیر تھا ۔ اس کے علاوہ حضرت ابوبیکر کی خلافت ہیں اس قسم کے 
سوالات کبھی نھیں چھیڑے گئے کہ گناہ کبیرہ کا ستکب کافر ےہ یا نھیں ۔ 
کیم کے واقع کے بعد خوارج ے اس قسم کے سوالات اٹھاۓ شروع کۓے۔ 
جس کے نتیجہ میں ختلف گروھوں ۓ اپنا اپنا نقطة نظر پیش کیا۔ اس کا ایک 
بب یه بھی ھوسکتا مہ کہ داخلی جنگوں کے بعد حالات ہے سنگینں صورت 
اختیار کرلی تھی ء اس قسم کا فکری انتشار حضرت ابوبیکر کے دور خلافت میں 
موجود نھیں تھا۔ 

جب یہ بات قطعی طور پر تسلیم کری گئی کہ است سسلمہ کے جموعی 
فیصلے غلطی اور خطا ہے محفوظ ہیں تو اس وقت شخصی رائے؛ اور خبر واحد 
ی صحت کے بارے ہیں شبہات کے جاۓ لگے۔ بعض بعنزله کک طرف ہے 
یه سوال بھی اٹھایا گیا کد است افراد کا جموعد سے ؛ جب انفرادی رائے خطا 
و غلطی سے عحفوظ نهیں عے تواىت -- جو افراد کا جموعھ ے -- کی رائے کیسے 
خطا سے عحفوظ ھوسکتی عے ؟ -- چنانچہ نظام نۓ خبر واحد اور اجماع ک 
حجیت ہے انکار کردیاسم ٍ ۔ معتزله کے اس قسم کے سوالات ہے عصمت انت کے 
تصور کو مزید تقویت پہنچی ۔ اور است کے فیصلوں کو غلطی ہے حفوظ هوۓے 
میں تقریباً وحی کے براہر سمجھا گیا ۔ اھل سنت کی طرف ہے معتزله کے اعتراض 
کا جواب یه دیا گیا کە شخصی رائے اور خبر واحد صحت میں است کے مجموعی 
فیصلوں کے برابر نھیں ہوسکنی کیونکہ فرد اور جماعت دو مختلف چیزیں 
یںء ان کو ایک دوسرے کے مساوی نھیں کہا جاسکتا۔ فرد جماعت میں 
"مہ هوجاتا ھے؛ اور اجتماعی فیصلوں میں اس کی رائے کی حیثیت وہ نھیں ھونی 


سس : 


)٣(‏ ابن قتیبەہ تاویں ختلف الحدیثء قاحرہ ہام رہہ ص رم ۔ فٹرالدین الرازیء اعتقاد فرق المسلمین 
والمڈکینە قاھرہء ر۔ورے ضس رم ۔ 





ریلم 
ا 


جو جماعت ے باھر رہ کر ہوتی ےا اس لۓے است اسلامیہ کے اجتماعی فیصلے 
خطا ہے بالا تر ھوے میم ۔ 


عیساثیت میں کلیسا کے فیصلوں کو خطا ہے بری سمجھا جاتا ے - عصمت 
کے اعقبار سے یه اجماع کے متوازی عہ ۔ عیساثیت میں کلیسا حضرت عیسی 
کے جسد کی حیثیت رکھتا ھے ۔ کلیسا کہ ایک سنظم ادارہ بننے سے پہلے پادریوں 
کے اجتماعی اور ہجلسی فیصلوں کو خطا سے بالاتر سمجھا جاتا تھاو؛ ۔ اسلام 
میں خدا سے اس طرح بالواسطه تعلق نھیں ہے جیسے عیسائیت میں حضرت عیسی 
اور روح القدس کی عصمت کے واسطه سے ہے ۔ کلیسا کے فیصلوں اور ھمارے 
اجماع کے فیصلوں میں ایک بڑا فرق يیە ے که اول ال زکر میں پاپائے اعظم 
اور پادریوں کی جماعت کو معصوم سمجھا جاتا ےہ ء لیکن اسلام میں بوری 
امت کے متققد فیصلوں کو معصوم سمجھا جاتا ے ۔ علاوہ ازیں ء عیسائیت 
میں کلیسا ایک منظم ادارہ ے؛ جس ہیں باقاعدہ عہدے دار هیںء؛ لیکن اسلام 
میں اجماع کی حیثیت ایک منظم ادارہ کی نھیں ھہ۔ اجماع ہے درحقیقت 
مقصود یہ تھا که اجتہاد میں شخصی رائے ہے جو انتشار اور بدنظمی پیدا 
ہوۓ کا اسکان تھا اس کو روکا جائے۔ تاکه است اسلامیه ایک سکزی 
نقطہ پر جیع ھوسکے ۔ ۱ 

عصمت امت کے بعد عصمت البیاع کا مسشئله بھی بہت اھمیت رکھتاے۔ 
اہل علم ۓۓ اس سے متعلق چار پہلوں پر گفنگو کی ہے , ۔ عقیدہ میں خطا۔ 
(م) تبلیغ میں خطا (م) شخمی رائے و اجتہاد میں خطا (م) اور ذاتی کردار 
میں خامی ۔ اتبماع کے عقیدہ کے بارے میں پوری است کا اتفاق ے کہ وہ کفر 
و الحاد ے عفوظ ھوے میں ۔ خوارج میں صرف فرقہ غفضیلیہ کا یہ خیال ہے 
کہ البیاع سے کفر کا ارتکاب سمکن سے ۔ اس کا سبب خالباً يہ ے کہ خوارح 





(م) اصول السردسی۔ قاحرہہ ہےمردھ۔ج رص موم۔ہ 
( ہ1) .252 .ص ,1936 ملاامگو5 بەدوماظ ,ط ”صا ×ہەاہط0۶۸ ط٣‏ ۷۷۵۶۰ برا٥115‏ 
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کے نزدیک ارتکاب گناہ کفر ھے۔ روافض کی رائے ےہ کہ تقیه کے طور پر 
وہ کلمہ کفر کہ سکتے ہیں ۔ پیغام الہی و احکام خداوندی کی تبلیغ کے سلسله 
ہیں بھی ات کا اجماع ےہ کہ ان سے قصداً یا بھول کر کوئی غلطی نھیں 
هوسکتی ۔ اگر وہ ایسا کریں تو ان پر ہے اعتماد اٹھ جائے گا۔ ایسے ہسائل 
ہیں جن میں وہ اپنی رائے اور شخصی اجتہاد ے کوئی حکم بتلائیںء قصداً 
ان ہے کوئی غلطی نھیں ہو سکتی ۔ ہاں سبواً غلطی ممکن ےء اور اس میں 
اھل علم کے درئیان. اختلاف پایا جاتا ے ۔ ارتکاب گناہ کا مسئله بھی نزاعی 
ر۔ فرقد حشویه کا خیال ےہ کہ صغیرہ و کبیرە دونوں قسم کے گناہوں کا 
صدور ان ہے سمکن ے۔ ایک اور گروہ کی رائے ھے کہ ان ے قصداً کوئی 
معصیت سرزد نھیں ھوسکتی ۔ معتزلہ کا خیال ھے کہ صغیرہ گناھوں کا ارتکاب 
قسڈا ممکن ے ۔ ایک گروہ کا خیال ھے کہ ان سے صفغیرہ یا کبیرہ گناہ سرزد 
نہیں ھوسکتےء تاھم شخصی اجتہاد میں ان ہے غلطی ھوسکتی ہے ۔- یه رائے 
جبائی کی طرف منسوب ے۔ ایک اور گروہ کا خیال ے که اجتہاد میں ان 
ے قصداً یا سہوً کوئی غلطی نھیں ھوسکتی ۔ سہوً کوئی معمولی سی لغزش 
موسکنی ہے ۔ اور اس پر بھی خدا ان کو سرزنش کرسکتا ہے ۔ یە رائے نظام 
ی ساس اون ٢تت‏ یه ھک انبیاع ہے کوئی گناہ صغیرہ 
یا کبیرہ قصداً یا سہوآء سرزد نھیں ھوسکتا ۔ اس اس میں بھی اختلاف ے له 
ابیاع ساری عمر معصوم رھتے ہیں ء یا نبوت ملنے کے بعد وہ گناہ کے مرٹکب 
نییں ھوۓے۔ کچھ اھل علم کا خیال ھے کہ پیدائش سے لے کر موت تک 
وہ معصوم رعتے ھیں ۔ اکثریت کی رائے ید ے کہ عصمت کی ضرورت لثبوت 
سنے کے بعد ھوتی ےہ ۔ ند کہ اس سے پہلے ۔ تاھم ان کا کردار ثبوت ملنے سے 
ہلے بھی ے داغ ھوتا ے ۔ ان تمام اختلافات کو نقل کرکے غفخرالدین رازی 
ے لکھا ىے کہ البیاء ے قصداً کوئی صغیرہ یا کبیرہ گناہ سرزد نھیں ھوسکتا 





٠. 
او‎ 


سہواً کوئی غلطی ھوسکلی ےب 

عصمت انبیاع کا تصور دوسری صدی هھجری کے اسلانہی ادب میں 
طور پر ملتا ےہ ۔ امام شافعی (متوفی م.ءھ) سے وحی کی دو قسمیں 
ہیں‌ے موہ متلو و غیر متلوے اور غیر متلو سے مراد سنت ےہ ۔ اور وحیٰ کا خ 
عحفوظ ہهوناٴ ظاعر ے ۔ وحی کی یف تقسیم ان سے پہلے نھیں ملتی۔ تا 
کہنا مشکل عہ کہ اس تصور کا آغاز امام شافعی سے ہوتا ے ۔ عصمہ 
کا آغازء جیسا کہ ہم پہلے کہہ چکے ہیں ابقداء اسلام سے عی ہوا جم 
امام شافعی کی وحی کی اس تقسیم ے قرآن مجید کے متوازی ایک ایسا 
قالون جو غلطی سے ببرا هو ساىے آتا ےے ۔ اىام شافعی کے دور ہیں سۂ 
حدیث کی اصطلاحیں مترادف بن چکی تھیں؛ اس لئے حدیث کو وحی خفی 
گیا ۔ قرآن مجید ۓ کچھ انبیاع کیء اور خود آحضرت صلی اللہ عليه وسلم کی 
لغزشوں کا ذکر کیا ھے۔ اس کا مقصد شاید البیاع کی بشریت کے پہ 
نمایاں کرنا ھوکا تاکہ دوسرے ىذاعب کی طرح سسلمان بھی ان کے ا 
خدا نہ سمجھ بیٹھیں ۔ قرآن مجید عام انسانوں اور لبی کے درىیان محضر 
اور الہام ربانی کی بنیاد پر امتیاز کرتا هےہہ | ۔ کہیں انبیاع کی لغزث 
ذکر کرکے ساتھ ھی ناراضگی کا اظہار بھی کیا گیا ےہ۱۹ ۔ اس ہے 
ہوتا ھے کہ قرآن بجید میں انبیاع کے بشری پہلو کو ان کے الہامی و پی 
پہلو کی طرح اجاگر کر کے دکھایا گیا ھے ۔ بعض احادیث سے بھی 
ھوتا ہے کہ البیاع سے ایک انسان کی حیثیت ے بھول هو سکتی ےہ , م۔ 

(الف) و (ب)۔ 
(ےں) کتاب الام ۔ قاحرہ۔ ۳۱م ھ۔جے۔اض ۱ے 
(ہ۱) قرآن مجیدہ ہ۱ ۱١:‏ 


(زور) قرآن نے +روہےےو: ہے۔وو بے ہء۔مھ 


(., ) صحیح البخاری ۔ کتاب الصلوۃ ۔ کتاب الحدود 


لہ 

پیغام الہی کی تبلیغ میں اگر الہ تعا ی خطا و نسیان سے البیاء کی حفاظت 
کرتا تو ان کی اسائٹ سشکوک ہھوجاتیء اور کوئی شخص بھی ان کے پیغام 
کو وحی الہی له سمجھتا۔ عقلی طور پر بھی یه سوال پیدا عوتا ھے کہ لوگ 
خر اییے شخص کی اطاعت کیوں کریں جو عام انسالوں کی طرح اپنے عقیدہ 
کردار میں غلط راستہ اختیار کرسکتا هو۔ غالباً اسی قسم کے سوالات عصمت 
بیاع کے تصور کہ لئے حرک بنے ہوں گے ۔ بعد میں علماء کلام ۓۓ اس عقیدم 
کو بی بخشنے کے لئے سزید عقلی و نقلی دلائل فراعم کۓ۔ بثلاً اس تصور 
تائید میں یه بات کہی جاتی ےہ اور بنطقی طور پر درست بھی ےے؛ آئه 
بی کا کردار عام انسانوں کے کردار سے بہت بلند ھوتا ے ۔ اگر ایسا نہ ھو 
و عام لوگ اس کی اطاعت نھیں کرسکتے ۔ ایک غلط کار اور بد کردار آدمی 
ہی کے بن سکتا ہے ۔ عصمت انبیاء کے عقیدہ کے ساتھ ساتھ یه بات بھی 
کہی گئی کہ انبیاع چونکہ انسان ھوۓے ھیںء اور بشری کمزورباں ان میں 
ھی ھوتی ھیںء اس لۓے بالقوہ ان ے معصیت کا صدور سمکن ہے ء لیکن 
انفعل نهھیں ‏ خدا اپنی خصوصی رحمت سے ان کو معصیت سے ہچاتا ےك 
ور معصوم ہوے کا یھی مفہوم ےہ ,۔ امام ساتریدی کا خیال ھہ کہ عصمت 
ٹا مقصد یه نھیں ےہ ایک نلبی ہیں ء ارتکاب معصیت کی استعداد ھی سرے 
سے مفقود ہوتی ےب بلکد فضیلت اس میں ھے کہ ارتکاب معصیت ک 
ستعداد ھوۓ ھوئے وہ معصیت ہے عفوظ ھوے ہیں ۔ اگر بھول کر کبھی 
کوئی غلطی ہو جاتی ھہ تو اس کو متکلمین کک اصلاح میں زلة (لغزش) 
کہتے ہیںء نہ کھ گناەمم ۔ 


۱) عبدالقاھر البغدادی ۔ کتاب اصول الدین - استاتبول۔ ۱۹۲۸ء ص وہار۔ ملا علی القاری ۔ 
شرح الفقہ الاکپر ۔ کراچی ۔ ص ہے۔زے-٦ے!‏ 

۳) ایبضامہ 

۳) ايیو المنہتی احمد بن محمد ۔ کتاب شرح الفقه الاکیر (الرسائل فی العقائد) حیدرآباد دکن ۸م٭۱٭ 


ىصشہرم۔-وم۔ 





۳‌َ0" 
اي 


قرون وسطی کے کلاسی ادب میں عصمت انلبیاع کے عقیدہ پر بہت زور دیا 
گیا ۔ اور ان کے کردار کو خیر کا:ایک اعلىی نموئه اور مظہر بناکر پیش کیا گیا 
تاھم اس میں غلو خود قرآن کی تعلیم کے خلاف ے؛ اور بعض اوقات گمراعی 
کا سبب بن سکتا ھہ ۔ امام رازی کۓ ”'عصمة الانبیاع؛؛ کے نام سے اس موضوع پر 
ایک سستقل رسالهہ لکھا ۔ اس میں انھوں ے عصمت البیاع کے عقیدہ کی تائید میں 
عقلی و نقلی پندرہ دلیلیں پیش کی عیں ۔ اور قرآن مجید میں انبیاع کی جن لغزشوں 
کا ذکر ےہ ان کی توجیپه اور تاویل کرے ھوئے تفصیل سے بجحث ک ہےمہء۔ 
اپنی تفسیر سیں بھی انھوں ے اس مشئله پر تفصیل سے روشنی ڈا ںی حےہ۔ 
عصمت البياع کے سلسلھ ہیں وه چار باتوں کا ذکر کرے ہیں ۔ اول یه له 
انسان میں خود ایسا طبعی ملک سوجود ہو جو اس کی روح کو گناہ کے ارتکاب 
سے رو کنا هو دوم یة کہ اطاعت کے فوائد اور معصیت کے ثقصانات کا اسے علم 
ھو۔ سوم یه کہ اس کے اس علم کو وحی الہی کی تائید حاصل هو چہارم 
یہ کد خدا ۓ معمولں لغزشوں پر ناراض کا اظہار کیا ےےء اس لۓوہ ایسی 
معمولی غلطیوں سے بھی پرھیز کرتا هو ۔ 


اسام غزا ی کی تصائیف ہے معلوم ہوتا ےہ کھ وم عقیدہ عصمت سے 
زیادہ خوش نھیں ہیں ۔ ان کے خیال میں کوئی شخص بھی معصیت سے 
حفوظ نھیں ھوسکتا ۔ قرآن جید میں انبیاء کی بعض لغزشوں اور ان کی توبە و 
انابت کا ذکر ہوجود ےہ ۔ اس سے ظاھر ھوتا عہ کہ ان سے بھی یه تقاضائے 
بشری لغزشیں ھوسکتی ہیں ےم۔ تاہم عصمت البیاع کہ عقیدہ کو وہ اپنی 
جگه اہم سمجھتے ہیں ۔ اور اس بات ے منع کرے ھیں کہ البیا کی تنقیص 





(مم) غخر الدین الرازی ۔ عصمة الانبیاء ۔ قلمی مصور۔ فرق ۳ ۔ے۔ 

(ءٴم) ملاحظه هو تفسیر آیات ےو روہ رہم :مم۔ہ 

(ہم) غغرالدین الرازیء کتاب عمل افکر التدین والتاخرین: قاعره پومہب‌رھ ص رور۔ وہ۱ 
(ےم) الغزالی ۔ احیاء علوم الدین ۔ قاحرہ- وم ہج م۔۔ سص وٴ۔ 


۳۴۳۴ 

و توھین کی جائےء کمونکض اللہ تعا یی بے ان کی تعریف کا حکم دیا ے ۔ خدا 
ان .کی لغزشوں اور غلطیوں کو اپنی رحمت ے نئظر انداز کردیتا ےہر م۔ 
انام غزالی ائبیاع کو کیائر سے تو معصوم سمجھتے ھیں؛ لیکن ان کے ۔خیال 
میں وہ صغائثر کے مرتکب ھوسکتے ہیں ۔ ال علم کا اس مسشئله میں اختلاف 
ےوں۔ 

اھل سنت کی طرح شیعوں کے یہاں بھی عصمت البیاع کا تصور سوجود ے 
اس کا سبب ي٭ عےہ کہ وہ انام کو معصوم مانتے ھیںء تو البیاء کو تو بدرجه 
اولی معصوم ھونا چاہئے۔ ان کے نزدیک ایک نبی صغیرہ و کبیرہ دونوں قسم 
کہ کناھوں سے معصوم ہوتا ھے .م۔ محمد باقر جلسی ۓ عصمت البیاء کی 
تائید میں مندرجه ذڈیل دلائل پیش کے میں : 

رہ خدا ے البیاء کی اطاعت کا حکم ديا ے۔ اس ے یہ لازم آتا ے 
آلہ وہ معصوم ھوے ہیں ۔ 

+۔ يہ سمکن نھیں کہ انبیاء کی کچھ باتوں کو مانا جائے اور کچھ 
کو نە ماا جائے ۔ 

٭۔ جو لوگ یہ سمجھ کر رسول اللہ صلی القہ علیہ وسلم کی نافرمانی 
کرےۓے ہیں کہ آپ ہے بھی گناہ سرزد ہوسکتا ھےء وہ آپ کو دکھ پہنچاۓ 
اور ناراضش کرۓے ھیں ۔ اور قرآن چید کی رو سے (آیت ہم : ےہ) آپ کو اذا 
دینا حرام ھے ۔ 

م۔ اگر ایک ئبی معصیت کا ارتکاب کرتا ے تو لا عاله وہ اپنے ساننے 


والوں سے درجہ میں لیچا هوگا۔ اور یه اکن ے ۔ 





۸) الغزالی ۔ المستصفی ۔ قاھرہ۔ ے۹۳ ء-ج ۔ص ہم 
(۰۱) الغزانی ۔ الاقتصاد قی الاعتقاد - قاعرہ ۔ ص ٠١٠۴‏ 
(۳۰) این بابویە ۔ وصف الامامیہ علی الایجاز۔ نہران۔ ےم,ھ۔ ص ؛ 


پمنہ 


نے ایس سد کر کو رکفت ایب کن کل 

ہ۔ ارتکاب معصیت کی صورت میں ایک پیغمبر خدا کی لعنتء غضب 
اور سزا کا مستحق ھوکا۔ ۱ 

ے۔ اگر پیغمبر بھی گناہ کریں تو وہ خدا کے نافرمان ھوں گےء اور 
قرآن جید میں نافرمانوں کی ہذمت کی گئی سے (آیت ‏ : سمم) 

ہہ قرآن جید سے معلوم ہوتا ےہ کہ شیطان سوائے مثتقین کے سب 
کو گمراه کر سکتا ھے (رم: مر ۔۸۳) اگر انبیاء بھی خدا ک افرمالی کریں 
تو ان کا شمار متقین میں لە ھو5۔ 

و ۔ قرآن مجید ہیں خدا کے افرمانوں کو ظالم کہا گیا ے (آیت ہ : م+۱) 
اگر پیغمیر بھی افرنانی کریں تو ان کا شعار بھی ظالموں میں وکا ۔ 

شیعوں کا بھی یہی خیال ے که انبیاع ارتکاب معصیت کی قوت و صلاحیت 
سے حروم نھیں ہوۓے۔ البقہ خدا ان کی حفاظت کرتا ھے ۔ علامہ ‏ جلسی ےۓ 
بھی عصمت کے لے انہی باتوں کا ذکر کیا هے جن کا ذکر ہم پہلے کرچکے 
هیں سے 

توریت میں انبیاء کے ۂ'معاصیءء یا خطاؤں اور لغزشوں کا ذکر ھھے۔پم۔ 
ان کے کردار کو جس طرح داغدار کرکے دکھلایا گیا ےہ اس سے معلوم 
ہوتا ےہ کہ اس آسمائی کقاب میں بعد میں کس حد تک تحریف کی گئی عہ۔ 
الجیل میں صرف حضرت عیسول کو معصوم بتایا گیا بے ۔ ان کے حواری معصوہ 
نھیں ہیں مس ۔ یه بات واضح رے که پاپائے اعظمء پادریوں اور کلیسا کی 





(رم) ڈوناائسن عقیدة الشیعة (عربی ترجمه) قاھرہ ہمو بے ۔ صص یرم ۔ ے وس جواله حیاة القلوب۔ 
(مہسم) ایضا۔ ص ہرم۔,.+م۳“۔ 

(مءم) پیدائش ۔ س ۔ خروج جج وم ۔ استثناء ۹ع ۔ء ۔ گٹتی ۱٣‏ ۔ 

(مم) لوقا ےم ۔ نیز ملاحظه عر االاتانااةا185 ٢٢۲ھ‏ ,و ن؛:ڈ ۃصہ صمنوناء آہ .-××ظ 


"٠ 
عصت کا تصور بعد کی پیداوار ےہ م۔‎ 

رواقی فلسفه میں حکیم و دانا شخص کو معصوم سمجھا گیا تھا ۔ رواقیوں 
کا ایک مشہور قول ھے کہ نیکی ایک علم ہے۔ اور حکیم و دانا شخص 
ے غلطی ہو سکتی۔ ہم ہمیں اس سلسله میں کوئی ایسی شہادت نہیں 
نی جس سے معلوم ہو کہ اسلام میں عصمت کا تصور رواقی فلسفہ ے 
آیا سے ۔ اس تصور کے نقطده آغاز اور اسباب کے بارے میں ہم پہلے گفنگو 
اکر چکے ہیں ۔ 

شیعوں کے یہاں عصمت امام پر کلی اتفاق پایا جاتا ےہ ۔ عصمت امام 
کی تائید میں بھی وہ اسی قسم کے دلائل پیش کرے ہیں جو عصمت انبیاء کے 
اثبات میں اوہر بیان کئے جاچکے ہیں ۔ قرآن مجید کی مندرجه ذیل آیت سے 
عام طور پر اس سلسلے میں استدلال کیا جاتا ھے : 

واذا ابتلی ابراھیم ربة بکلمت فاتمھن - فال آئی جاعلث للناس اناما۔ قال 
وسن ذریتی ۔ قال لایتال عھدی الظالمین - (م :م۱)۔ 

اور جب پروردگار ۓ چند باتوں میں ابراہیم کی آزنائش کی تو وہ ان 
ہیں پورے اترے۔ خدا ےۓ کہا کہ میں ت مکو لوگوں کا پیشوا بناؤں گا۔ انھوں 
ے کہا کهھ (پروردکار) ہیری اولاد ميں سے بھی (پیشوابنائیو) ۔ خداے 
فرمایا کە ھمارا اقرار ظالموں کے لۓ نھیں ھوا کرتا۔ 





(٥م)‏ ایض 
(۰۹) .2533 . ,1962 ,۵ دک×0 ,٭ج×ہ ۶ہ ہ۰ 2عا1 ء٣٢‏ رہانعط 


خوارزمی کی مفاتیح العلوم میں ھندسہ کا باب 
سید فضل احمد شمسی 


[خوارزسیء مفاتیح العلوم اور علم ہندسہ کے متعلق شمسی صاحب کا 
ایک ختصر تعارفی مضمون جون بہےع کے فکر و نظر ہیں شائم ھوچکا ے۔ 
اب مفاتیح العلوم کے باب ہندسهہ کا ترجمہ پیش کیا جاتا ھے ۔ دراصل یە 
ترجمہ ھی اس مضمون کا حرک ھواتھا ۔ (ادارہ) ] 
تسرجمهہ 
(مغاتیح العلوم ء ادارہ الطباعة العٹریةء مصر م+۱ھ| م۹ ۱ء) 
صفحه ے رر ۔ ۱٣٣‏ 
مقاله (دوم) باب پنجم : علم ہندسہ 
اس کی چار فصول هیں ۰ 
پہلی فصل اس فن کے مقدمات میں ہے 
دوسری فصل خطوط ہیں ےہ 
تیسری فصل بسائط میں ےہ 
چوتھی فصل بجسمات میں عہ 
فصل اول : اس فن کے مقدمات 
اس فن کو یونانی میں 'جوسطریاء کہتے ہیں اور یہ مساحتەم ٢‏ 
غن ےہ ۔ ھندسه ایک معرب فارسی لفظ ےے جو فارسی میں '”'اندازہہء یعنی مقادیر 
سے ۔ خلیلہء کا کہہنا ےہ : سہندس وہ ےہ جو جھیلوں کی گذرگلہ اور ان جگہوں 
کا جہاں وہ کھودی جاتی ہیں تعین کرتا ے ۔ یہ ”ہندیہہء ہے مشتق ھے جو 
فارسی ے ء اور عربی میں چولکہ دال کے بعد زے نہیں آتا اس لئے اس کا 


ع1 
زے سین بن کیا ےہ ۔ اس کے برعکس کچھ لوگ کہتے ھیں کە یه ”'اندیشہء 
یعنی ”خیال؛؛ کا معرب ےہ لیکن ید صحیح نھیں کیونکہ فارسی کلام میں 
”'اندازِ با اختر شماری بایدء ےے؛ یعنی ”'علم لجوم کے اصول علم عندسہ ے 
متاج ہیں ۔ اس لفظ [ھندسه] کا اطلاق ؛ جیسا کہ خلیل کا کہنا ے؛ پائی 
کے تخمیله پر بھی ھوتا ےہ کیونکہ یه [یعنی پانی کا تخمینە] اس فن کا ایک 
نوع اور ایک حصه عےہ۔ 


کتاب الاسطقسات اس فن کے اصول پر اقلیدس کی کتاب ےہ (فلسفہ کے 
باب میں اسطقس کی تشریح کی جاچکی ھےےم) ۔ '”'اقلیدس؛ اس شخص کا 
نام عے جس نے کتاب مذکور کو تصنیف کیا عے اور اس میں ہندسہ کے اصول 
لو یکچجا کیا ے ۔ ”'سصادرء ان ىبادیات مسائل کو کہتے ہیں جن سے 
ھندسه کی کتاب یا اس کا ایک باب شروع هھوتا ے [ھم ان مصادرات سے 
یجے بحٹ کر رعے ہیں] اس فن کے ماھرین ان الفاظ لو بھی استعمال "کرے 
هیں جن کی تشریح کذشته ابواب میں گذرچکی ے ۔ 


''مقادیرء وہ ہیں جو ابعاد کے حامل ہیں : یه خطوطء بسائط اور اجسام 
ھیں - ”ابعادءء طولء عرض اور عمق [گہرائی] ہیں (ھم یکساں طور ہر گہرائی 
[عمی] یا بلندی [سمک] که سکتے ہیں ۔ ان کے دربیان فرق ید ےہ کھ 
بلندی ان اجسام میں ھوتی عے جو اونچے ”ھوۓے ھیں اور کہرائی ان اجسام 
میں جو لیچے ھوۓ ھیں)۔ ”جسم؛ء ایک مقدار ہے جس کے تین ابعادء طول 
عرض اور عمق ھہوے ہیں اور جس کے کنارے بسائط ھوے ہیں ۔ ”بسیط:؛ 
اور ”'سطح ؛ەوه مقدار ھیں جن کے فقط دو ابعادء طول اور عرضء ھوے ہیں 
افرجن کا ادراک قوت جس ہے صرف اس حالت میں ممکن ےہ کہ جسم ہیں ھوں 
کیونکه وہ جسم سےکنارے هیں ۔ (اگر وہ اپنے طور پر لئے جائیں تو ان کا ادراک 
صرف خیال میں سمکن ے) بسائط کے کنارے خطوط ہوے ہیں ۔ ”خطءء 


۲3۸ 
و 


وہ مقدار سے جو فقط ایک بعد طولء کا حامل عہ اور جے صرف بسیط ھی 
میں دیکھا جاسکتا ےے (کیونکہ خط بسیط کا کنارہ ےے اور اگر اسے اپنے طور 
پر لیا جائے تو اس کا ادراک صرف خیال میں ممکن ےے)۔ خط کے کنارے دو 
نقطے ھوے ہیں ۔ ”'لقطهء وہ چیز ےھ جس کا کوئی بعد نھیںء لهھ طول نہ 
عرض اور نہ عمقء اور جس کا قوت حس سے ادراک صرف اس جالت میں 
سمکن ھے کہ وہ خط میں ہو (کیونکہ نقطہ خط کا کنارہ ے) ۔ اگر اسے اپنے 
طور پر لیا جائے تو اس کا ادراک صرف خیال میں سمکن ےہ ۔ 


فصل دوم : خطوط 


خطوط تین قسم کے ھہوے ہیں : سسثقیمء مقوس اور منحنی۔ [. ..۸ء] 
''متوازی خطوط ؛؛ وہ [خطوط مستقیم] ھیں جو آپس میں نھیں ملتے خواہ انھیں 
لاہتناحی طور پر کیوں ئە بڑھایا جائے- ؛' متلاقی خطوط ٤۶‏ وہ [ خطوط مست6یم] 
ہیں جو ایک دوسرے سے مل جاے ہیں اور [اس طرح] زاویه بناۓ یں ۔ 
زاويه [دو طرح کا یعنی] مسطح یا مجسم ہوتا ھے۔ سطح ٤ء‏ [زاویہ] وہ ے 
جو دو ایسے خطوط کے ملنے ہے بنتا ےہ جو ایک سیدھ میں لہ ھوںہ اور اجسہ:ء؛ 
[زاویه] وہ ے جو تین ایپے خطوط کے ملئے سے بتٹتا عے جو نه تو ایک سیدھ 
میں ہوں اور نه عی ایک سطح ہیں واقع ھوں۔ مسطح زاویه تین قسم کا 
ہوتا سے : قائمہء منفرجہ اور حادہ" ”'زاویہ قائمكء وہ زاویہ ےہ جس کے ان 
دو ضلعوں میں ے کسی ایک کو جس سے زاویه بنا ے اگر بڑھایا جائے تو 
[اس بڑھنے ہے] جو زاویه بنے گا وہ پہلے کی مائند [یعنی اس کے برابر] ھو؟۔ 

”زاويه حادهہ؛ء وه [ زاویه] ےے جو [زاوید] قائمه سے چھوٹا حوتا ۸'۔ 
اور ''زاویه منفرجه ٤ہ‏ وہ [زاویه] ے جو [زاویه] قائمہ سے بڑا ھوتا ے ۔ ''دائرہ؛ 
معروف [جانی ھوئی] سطح ھے۔ ”'عیط ؛؛ اس خط کو کہتے۔ہیں جو اس سطح 
[یعنی دائرہ] کا احاطه کرتا هے۔ اس خط محیط کے ٹکڑے کو ”قوس ؛ء کہا 
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جاتا ھے ۔ ”'اضلاع:؛؛ وہ خطوط ہیں جو سطوح کا احاطہ کرےَ ھیں۔ (''اضلاعءء 
کا واحد ”'ضاع؛ء ے) ”ساقان؛ء ان دو خطوط کو کہتے ھیں جو ایک زاویه 
بناۓے ھیں ۔ (ان دو ہیں سے ھر ایک کو ”'ساق؛ء کہا جاتا ے) ”'قاعدمء 
وه خط عے جو ساقان [ یعنی دو ساقوں] کو ہلاتا عے - ''قطرء وہ [خط] ھے جو 
ایک زاویه کی طرف سے نکلتا اور دوسرے زاویه پر ختم ھوتا ھے ۹م - ”قطرء اس 
خط کو بھی کہتے ہیں جو دائرہ کو دو نصفوں میں بانٹنا ےے ۔ ''عمودءء 
وه خط عے جو دوسرے حخط پر اس طرح کھڑا ھوتا ھے کہ دونوں حُطوط کے 
ملنے سے زاویهة قائمه بن جاتا ھے ۔ ”'وترء.م وہ خط ے جو قوس کے یا متنحنی 
خط کے دولوں کناروں کو ملاتا ےہ ۔ اس خط کو بھی ”'وتر؛ء ھی کہتے 
هیں جو زاويه کو باندھتا ھے ‏ م؛ یعنی قاعدہ کو '' ہم ہم وہ خط ےہ 
جو اس نقطه سے گزرتا عے جو قوس کے وتر کو دو برابر حصوں میں منقسم کرتا 
ے اور جو وتر سے مل کر زاویه قائمہ بناتا ےء [دی ھوثی شکل میں] خط 
ہب کی طرح۔ 


”جب وی ؛ وہ [خط] ے جو اس نصف قوس کا جس کا کہ وہ 
جیب ٣م‏ عے نصف وتر ےم [خط] اہ کی طرح (کیونکہ یه [یعنی خط اہ] نصف 
نس اتب ٢ا‏ لسق وٹر غ)۔ عیب مکرسءر لعف اکس کاو میم کے عو 
اس کا [یعنی نصف قوس کا] جیب عے جیسے کہ خط هب قوس اب کا ےہ۔ 


۱ فصل سوم ۰ بسائط 
بسائط کی قسميیں تین ہیں : مسطح؛مم مقبب ہم اور مقعرہم ۔ سطح 
ٴا٘ساط] کی بہت سی قسیں میں ۔ ان میں مشثلث ےہ جس کی تین قسمیںء 


ہے٠‏ 
ں 


قائم الزاویہء متفرج الزاويه اور حادة الزاویه میں ۔ (زاويه کی ان اقسام کی 
تشریح موجودہ باب کی پہلی فصل میں گزر چی ھے) ان میں [علاوہ ازیر] 
مریعےم سے جس کی پانچ قسمیں ہیں : پھلا ”'[صریع] صحیح ءء ھے جو قائم 
الزاويه اور متساوی الاضلاع ے؛ دوسرا وہ جو قائم الزاویه ھے؛ :جس کے متقابل 
[آمنے سامنے کے] اضلاع ایک دوسرے کے برابر ہیں اور جے ”'مستطیلء, 
کہتے ھیں؛ تیسرا متساوی الاضلاع ے لیکن قائم الزاویه نہیںء جس کے متقابل 
اضلاع ایک دوہرے کے برابر ہیں اور جے ”معینء کہتے ھیں (اس کا 
نام ”'عین ‏ رم سے سمشتق ےے)؟ چوتها ”'شبمه معین؛ء سے جس کے متقابل زاویے 
ایک دوسرے کے برابر ھوے ھیں لیکن قائمہ نھیں اور جس کے متقابل اضلاع 
متساوی ھوے ہیں ؛ اور پانچواں ”'خنحرفء سے جو ان حدود ے باھر ےہ 
[یعنی نه تو تمام متقابل اضلاع متساوی ھوے شت اور نه تمام متقابل زاوئے 
ایک دوسرے کے برابر ھوےۓ ہیں] ۔ کثیر الزاویہ سطوح [یعنی ایسی سطحیں 
جن میں پائچ یا اس ہے زائد اضلاع ھوں ] اسم ''مسدس. م ''ىسبم ۱۶۰۶م 


وغیرہ (جن کے نام ان کے اضلاع کی تعداد سے ۔شتقق ھیں) کہلاۓ ہیں ۔ 


”سطح ھلالںءء وہ سطح اہ جو علال کی ىائند دو اییے دقوس حخطوط 
ہے گھرا ھوا ےے جن میں ے ایک [خط] دوسرے إخط] کی کوکھ پر باعر ےہ 
جھکا ھوا ع ۔ ”'سطح بیضویء وہ [سطح] ےہ جو انڈڑڈے کی طرح دو متقابل 
کھوکھلے قوسوں ہے عحیط ےہ ۔ ”'شکل قطاعء (””قءء پر زبر' اور ”ط؛ پر 
تشدید کے ساتھ) دائرہ کا ایک ٹکزا ےہ جس کا سر دائرہ کے سکز یا حیط پر 
واقم ھو جیسا که ان دو شکلوں میں ہے ہم ۔ ” کروی بسیط مقبیب ٤٢‏ وہ 
[سطح] ے جو گیند کی مائند ھوتا ے ۔ ” بسیط اسطوالی ؛ء وہ [ بسیط] 
ےہ جو اسطوانة کی شکل کا عوتا ہے [یعنی] جو دائرہ ے شروع ھوکر بیط 


مقہب کے دائرہ پر حتم ھوتا ے ۔ ''تقبیب المخروطءء ہم ود شکل ےے جو ایک 


۱ 


نتطه سے شروع ھوتا ے اور دائرہ کہ حیط پر ختم ھوتا ے ۔ (صتوبر کے دوخت 
ہے مشابہت کے باعث اسے ”'شکل صنویری؟ بھی کہا جاتا ے) ۔ 


فصل چہارزم : مجسمات 


”'شکل ناری؛ء؛ وہ جسم سے جو چار ایسی سطحوں سے بتتا ھے جن میں 
ہے ھر ایک متساوی الاضلاع مثلث ے۔ ”شکل ارقیء ایک مکعب ے 
جو چوسر کے پانسہة کی سائند ایسی چھ مربع سطحوں سے بنتا ھے جوکه منساوی 
الاضلاع اور متساوی الزاویةہ ھوں ۔ ”'شکل ھوائیء. وہ جسم ھے جو آٹھ ایسی 
سطحوں سے بنا ےہ جو متساوی الاضلاع (وساوی الزاوید) .ثلك ھوں۔ 
''شکل سائیء وہ جسم ےہ جو بیس ملساوی الاضلاع ( ومتساوی الزاویه ) 
مثلثات ہے بنتا ھے ۔ ”'شکل فلگل؛؛ وہ جسم ھے جو بارہ ایسی تخمس سطحوں ے 
تشکل هو جو متساوی الاضلاع اور متساوی الزاویہ ہیں ۔ '' شکل ابنی ؛٭ 
مربع اینٹ کی شکل کا ایک مربع جسم عہ جس کے ابعاد میں سے دو متساوی 
ھوے ہیں اور تیسرا [ان دو ابعاد ے] چھوٹا ھوتا ے ۔ ”'شکل عمودی:؛ء 
ایک مربمع جسم ےہ جس کے ابعاد میں ہے دو متساوی هوے ھیں اور تیسرا 
[ان دو ے] بڑا ھوتا ے ۔ کنوئیں [شر] سے سشابہت کے باعث کچھ لوگ 
اے [شکل] ؛”'یئری ؛ء بھی کہتے ہیں ۔ کچھ لوگ اسے [شکل] ''تیری؛ء کہتے 
ہیں ('””تیر؛ء درخت کے تنے کو کہتے ہیں) لیکن پہلی بات زیادہ درست ےہ - 
'شکل لوحی؛ء تختی کی مائند وہ سربع جسم ہے جس کے تینوں ابعاد ایک 
دوسرے ہے ختلف ھوے ہیں ۔ ”'جسم بنشورء ایک مربع جسم کے اپنے 
کسی قطر پر دو حصوں میں متقسم ھوجاۓ ے وجود میں آتا ے۔ (اسےہ 
اس لئے .نشور کہا جاتا ے کہ یہ گویا آرہ سے کٹا ھوا ھوتا ے) '””کرہ؛؛ 
ایک مجسم شکل سے جو [صرف] ایک بسيط کے گھیر سے بنتا ےے اور جس کے 
اندر ایک ایسا نقطہ ہوتا مہ کہ اس ہے نکلنے والے تمام خطوط مسٹقیم جو 


بات 
ا 


بسیط تک جاۓے ھیں ایک دوسرے کے : برابر ھوے ہیں ۔ يد نقطهہ کرہ کا 
”سکز؛ ھے ۔'”٭کرہ کا قطرا؛ ہر وہ خط [مستقیم] ےہ جو کرہ کے صسکز ے 
گزرتا اور [ھر دو طرف] اس کے بسیط پر مٹشہی ہوتا سے ۔ کرہ کا ''عحور؛ اس 
کا وہ قطر ہے جس پر کرہ حرکت کرتا ے اور جو اپنی جگہ ہر قائم رھتا ےھ ۔ 
کرہ کے '؛'قطبین ؛؛ عور کے دونوں کناروں کو کہتے ہیں ۔ ''بیضهءء ایک 
جسم شکل عے جو ایک بسیط ہے گھرا ھوا ے اور نصف دائرہ سے کم ایک 
قطعد ے اس وقت بنتا ے جب کہ اس قطعه کے دونوں کنارے بطور حور 
ہو جائیں اور وہ قطعهہ گھوپے یہاں تک کہ وہ اس جگہ واپس آجائے جہاں ہے 
شروع کیا تھا۔ ”'حلقه؛ ایک جسم ےہ جس کا احاطد ایک گول بسیط کرتا 
جس کے اندر جگہ ھوتی ے [یعنی جو کھوکھلا ھوتا ہے] اور اس 
کا اىکان ہوتا ےہ کہ اس میں ایک کرہ واقعم تھو۔ ”' اسطوانه ؛؛ ایک جسم 
سے جو ایک دائرہ سے شروع ھوتا ے اور دوسرے دائرہ پر (جو کہ پہلے دائرہ 
کے برابر ہے) منتہی ہوتا ےء اور ایک اسطوانی بسیط سے گھرا ہوتا ے۔ 
”جسم بخروطء ایک شکل عے جو ایک نقطه سے شروع عوکر ایک دائرہ کے 
حیط پر ختم ھوتا ے اور جو ایک بسیط صنوبری اور دائرہ کے گھیر سے بنتا ے ۔ 
[شکل] ”ہلیاجی ؛: اور عدسی ؛؛ ایک دائرہ کے دو قطعتوں یعنی دو قوسوں سے 
اس وقت بنتے یں جب ان کے کنارے ایک دوسرے سے ملتے ھیں اور کرہ 
کا حیط قطبین کے دربىیان ایک سرتبه گھومتا ےمم ۔ 


حواشی 
۵ ۔ زسین کی پیعائش یعنی لمینڈ سروے ۔ 
ہم ۔ تاریخ میں کئی خلیل هو کزرے ہیںء اور اگرچہ مفاتیح العلوم میں کئی سرتبہ اٹک ڈ کر آیا 
ے لیکن خوارزسی ۓ ان کے متعلق کچھ بھی نھیں کہا ے کہ یہ بزرگ کون تھے۔ جوٹکە 
انکا ذکر عمیشہ کسی نہ کسی لفظ کی تعریف یا توضیح کے سلسلہ میں آیا ے بھت سمکن ے 
کە یە اہو عبدالرحمن الخلیل ابن احمد ابن عمرو الفراعیدی الاؤدی الیحمدی رے هوں ہو 
بقول الزرکلی۔ (الاعلامء جلد دوم؛ ‏ دوسرا ایڈیشنء صفحہ ۳ہم) امام لغت و ادب تھے الا 


یئ 


۳۰" 


۳٣۳ب‎ 


ج۳ 


۳٣ 


۹ 


۳٣ 


۳۸ 


۴۰۹ 
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بس 


٣۳ 
جن کی تصنیفات میں دیگر کتابوں کے علاوہ *”کتاب العینء ۔ ”'معائی الحروف:ء اور ””النقط‎ 
و الشکلءء بتائی جاتی ے۔‎ 
مفاتیح العلومء مصر ہمس ھء باب فلسفهء فصل سومء صفحھ بر سطرسں بر تا ہہ‎ 
غالبا یہائہر خطوط مستقیمء مقوس اور متحنی کی تعریفات پیش کی گئی ھوں گی ۔‎ 
یه تعریف مکمل تنھیں۔مربع سطح (یعنی چار اضلاع وا ی سطح) میں وہ خط ہو متقابل زاویوں‎ 
کو ملاٹا ے اس سطح کا ”قطرہء کہلاتا ے ۔‎ 
لفظ ”'وترء میں ت پر زبرے زیر نھیں۔‎ 
٢:۱ ”'والخط الذی یوٹر زاویة یسمی وتراً ایضاً اعنی القاعدء ۔ مفائیح العلوم؛ مصر؛ ہمم‎ 
صفحھ ہرم سطریں مہ وہ:- یه مثالکمان کی ہے جس کی کمانی ثٹو ڈوری ے باندھا جاتاے ۔‎ 
لغوی معنی تیر کے ہیں ۔‎ 
ٹریگونومٹری میں ہم سائن ( 8106) عام غاور پر استعمال کرے ہیں لیکن بہت کم لوگ‎ 
جانتے ہیں کھ یہ لفظ لاطینی کی وساطت ہے '' جہب ؟٤ سے مشتق ے- لاطینی میں جیب کو‎ 
أ5 کہتے میں (تلفظ ”جیبک“ے ”جے ب“ نھیں؟ یعنی ج پر زبرے) ۔‎ 59 
تعریف تھیں کی گئی ے۔ ببرحال 'مسطح بسیطءء وہ بسیط ے جس میں کسی بھی دو نتطوں کے‎ 
درمیان جو خطوط واقع ھوں انمیں سب ے چھوٹی خط مستقیم ھو-‎ 
اس کی بھی تعریف تھیں کی کئی ے ۔ اکر ایک بسیط غیر مسطح ہو یعنی کسی طرف جھنا هوا‎ 
هو تو یه گنبد نما ھوتا ے اور اس کی بالائی سطح کو یعنی وہ سطح جو باہر سے نظر آئی ہے‎ 
مقیہب کہپتے ہیں۔‎ 
تعریف نھیں کی گئی ے۔ غیر مسطح بسیط کی اندرونی سطح کو یعنی وہ سطح جو اندر ے‎ 
نظر آتی ےء ''مقعر بسیط:ء یا صرف ''مقعرہ؛ کہتے ہیں۔‎ 
اردو میں ھم اس لفظ کو قدرے دگػر معنوں میں استعمال کرے ہیں؛ عربی میں ''صریعء؛ کے‎ 
معنی چار اضلاع وای سطح ے اور یه ضروری نھیں که یە افلاع براہر ھوں اور ان کے درمیان‎ 
واقع زاویے بھی ایک دوسرے کے براہر ھوں ۔ اردو کے ”'مربم؛؛ کے لۓے مفاتیح العلوم میں‎ 
مع صحیح“ آھا ے ۔‎ '' 
عین بمعنی آلکھ۔‎ 
ایسی سطح جو پانچ افلاع ہے بنی هو‎ 
ایسی سطح جو چھ اضلاع نے بٹی هو ۔‎ 
ایسی سطح جو سات اضلاع نے بٹی هو‎ 


مفاتیح العلومء مصر ہمم,ھ میں یە شکایں نھیں دی ھوثی ہیں۔ 


١٣ى‎ 


* 
+م ۔ بی ترکیب کچھ غلط معلوم ھوتی ے ۔ لیکن ممکن ہے کھ خوارزمی کہ زمالہ میں یہ اب 
اصطلاح رعی عو۔ 
ہم -۔ ایک دائرہ لے لیں اور لسمیں سے دو براہر قطعات لےلیں - 
ب 
۱ ج 
٦‏ - 
ںٌ 


اب قطحد | ا ج اور قطعہ ۵ ٥‏ و کو اس طرح ملائیں کھ نقاط أ اور ۵ ایک هو جائیں ١‏ 
نقاط چ اور و ایک ھوجائیں ۔ 


اس سطح کے قطبین 1۔۵ اورج ۔و رکھ لیں یعنی خط 1ج (ہے خط ۵ و) اس کا عورے۔ 
اب حور پر اس سطح کو اس طرح کھمائیں کہ قوس | باج قوس أ٢‏ ج (ساقوس دہ 3ا 
کی جکهہ پر آجائے (اور اس طیح قوسس أ٦‏ ج قوس أ ٭ ج کی جگہ آجائے) ۔ اس گردش ے حو 
شکل بنے کی لے (خوارزمی کی اصطلاح میں) ”'ھلیلجی:؛ یا ''عد سی؛ء کیہیں گے۔ لیکن اس 
میں قباحت یہ ے کہ ”بیضہء؛ اور ”'شکل عد سی:ء میں کوئی فرق ممکن ند ہوگا۔ 








تعارف و تبصرہ 


سیرت امام اہو حنیفه ۔ 

تالیف : پروفیسر حکیم سید علی احمد عباسی ایم ۔ ایس ۔ سی ۔ علیگ فاضل 
اسلامیات - 

ناشر : مکتبه محمود ہم ۔ ‏ ہی۔ ایریا لیاقت آباد کراچی نمبر و 


صفحات ں مم قیمت : غیر مجلد (نیوزپرنٹ) : تین روے۔ 


اسلامی فقه کے چاروں مذاعب میں ے جو قبول عام فقہ حنفی کو حاصل 
وا اس کے متعلق کچھ کہنا تحصیل حاصل ہے ۔ خود ھمارے ملک کی غالب 
کثریت اسی فقہی مسلک ہے وابستہ ے ۔ یہ قبول عام کچھ یوں ھی حاصل 
ہیں ھوگیا ۔ بلک یہ اس فقه کے بانی کی ذھانتء لیاقت؛ قرآن و حدیث کی 
ہری بصیرت؛ اخلاص اور انٹھک محنت کا ننیجه تھا ۔ اور ان ھی اعلی خُصوصیات 
ؤں وجہ ہے انھیں اسلامی تاریخ میں امام اعظم کے لقب ے یاد کیا جاتا ھے ۔ 
کن انسوس کا مقام ہے کہ ان کی سیرت پر ابھی تک کوئی ایسی سستند 
لتاب نھیں لکھی گئی جو زان جدید کے سعیار تمحقیق پر پوری اترتی ھو۔ 
نک یرت کے بارے میں جو کتابیں بھی لکھی گئی ہیں ان میں کوئی نە 
وی ایسا تاریخی واقعه درج ملنا سے جو عقلاٌ و نقلا ناقابل قبول معلوم ھوتا ہے ۔ 

اردو زبان میں علاسہ شبلی کی سیرت نعمان اور علامہ مناظراحسن گیلانی 
ل کتاب ”امام ابو حنیفہ کی سیاسی زندگ:؛ خاصی مشہور ہیں اور ان کے 
شی کئی ایڈیشن نکل چکے ہیں ۔ حال ھی میں مصری عالم شیخ ابو زھرہ 
ن سیرت امام ابو حنیفه کا اردو ترجمہ بھی شاعم ھوا ے ۔ لیکن علمی محقیق 
کے معیار کے مطابق اس کا درجہ علامہ شبلىی کی سیرت نعمان سے بھی کمتر 


۸ے 
ں۲ 


اسی طرح سے حکومت کے خلاف اٹھنے وا ی تمام تحریکوں سے امام صاحب 
کو بالکل لاتعلق ثابت کیا گیا ے (ملاحظهة هو صفحه ہہ ہے ہے) 


قید و بند کا واقعهة ی 


اىام صاحب کو حکوبت کے خلاف اٹھنے وا ی تحریکوں میں ملوث 
دکھاۓ کے لے یه بھی ضروری تھا کہ آپ کو قید خاله میں محیوس دکھایا 
جائے ۔ اس واقعة کو اتنی دفعه دھرایا گیا کہ یه ایک تاریخی حقیقت بن گیا ۔ 
اور اسام صاحب کی سیرت پر لکھی جاۓ وا یىی کوئی کتاب اس سے خالی نھیں ۔ 
فاِل مصنف تثاربخی حقیق ے اس واتعہ کی تردید کرے ہیں ۔ مثلا آپ ے 
قرہبی ژماۓ کے مورخ علامه طبری عیں ۔ انھوں نے امام عاحب کے بارے 
میں تین روایات نغل کی ھیں لیکن ان میں امام صاحب کی قیدہ یا ان کو کوڑے 
سارۓ یا زھر دینے کی طرف اشارہ تک نھیں کیا گیا۔ بلکہ اس کے برعکس 
آپ کو وم,ھ یعنی وفات ہے ایک سال قبل تک خلیفہ منصور کے سب ےہ 
اھم منصوے تعمیر بغداد کی نگرانی کرۓ دکھایا گیا ےہ ۔ وکان ابو حنیفة 
المتولل لذلك حتی فرغ من استتەام بناع حائط سما یلىی الخندق وکان استتمامه 
فی سنة یمںھ ۔ راوی کہتا ے کہ اىام ابو حنیفه اس کام کے متول رع 
یہاں تک ”کہ شہر کی وه فصیل مکمل ہوگئی جو خندق نے ملحق تھی اور 
یه تکمیل وم ,ھ میں ھوئی (صفحه رہہ مم۱ء رے) اور اگلے سال آپ کی وفات 
ہوئی ۔ اسی طرح دوسرے مشہور مورخ مسعودی کے حوالے ہے بھی یہی نقل کرے 
ہیں کھ آپ کی وفات جیل ے باھر فطرتی حالت میں ھوئی تھی )۱٣۸(‏ ۔ 


یہی نھیں بلک امیر الموسنین منصور ے آپ کو سرکاری اعزازات کے سات 
اپنے خاندانی قبرستان میں دفن کرایا۔ (ایضاً) حالانکہ اگر انھیں اىام صاحب 
لے کوئی سیاسی عناد ھوتا تو انھں اپنے خاندانی قبرستان ہیں دفن کرانا تو 
کجا ان کا سر قلم کرنۓ سے بھی گریز نه کرۓۓ جیسا کہ وہ سادات میں سے 


۶۹ 
حکوہت کے خلاف خروج کرےۓے والوں کے ساتھ کرۓے رھتے تھے۔ اور لہ ھی 
اىام صاحب کے ان شاگردوں کو حکوست .کے اعلىی عہدے سونہے جاۓ جن 
کی وجہ سے حنفی فقہ نۓ نہ صرف یہ کہ ترقی کی بلکه تمام اسلامی دنیا میں 
اس کی اشاعت کا بندوبست ھوگیا ۔ 


تدوین فقه :ی 


تدوین فقه کے بارے میں اىام صاحب سے جو تفصیلات منسوب ک 
جاتی ہیں مصنف نے ان کا بھی ختصر سا جائزہ لیا ھے ۔ اس سلسلے کی سب 
ے مشہور روایت کے مطابق امام صاحب ے ایک غیر سرکاری جلس قانون ساز 
بنائی تھی جس نے تیس برس کے اندر قانون اسلام کو مدون کیا اور پچاس 
برس کے اندر خلافت عباسیة ہیں اس کو سرکاری حیثیت حاصل ہوگئی (صفحہ 
ح٠)‏ لیکن اس مجلس کے ارکان میں آپ کے جن شاگردوں کے تام لۓےگئے ہیں بعض 
کی تو پیدائش اس وقت ھوئی ھے جب یہ بجلس اپنا کام شروع کرچکی تھی۔ 
ثلا اگر مھ ہیں اىام صاحب کو قید میں تصور کیا جائے تو اس کام ک 
ابتداء ۰ص0 ,رھ میں ھوئی ھوگی جبکه اس مجلس کے ایک اھم رکن بھی بن 
زکریا کی پیدائش .رھ ہیں ھوتی سے اور دوسرے اھم رکن امام محمد 
جن کے طفیل فقهہ حنفی عم تک پہنچی ےہ ۰م+ھ میں پیدا ھوے ہیں۔ شبلی 
جيیے محقق سے اس تضاد کی طرف صرف معمولی سا اشارہ کیا سے ۔ لیکن فاضل 
مصنف ہے ختصراً ھی سہی اس تضاد کو عمدگی ہے دور کرنۓ کی کوشش کی ھےہ۔ 
وہ اس موضوع کی روایات کو نقل کرۓ کے بعد لکھتے ھیں کم ان روایات میں 
یه کہیں نھیں لکھا ھے کہ اىام صاحب کے شاکرد آپ کے سامنے بیٹھ کر 
حنفی فقه کی تدوین کرۓ تھے ۔ بلکہ ان روایات میں صرف اتنا کہا کیا ےہ 
کہ امام صاحب کے اجلہ تلامذہ جنہوں نۓ فقہ اسلام پر کتابیں لکھیں وہ 
یھ حضرات تھے اور ظاھر ے کہ یہ سب کام امام صاحب کی وفات کے بعد ھوا ۔ 


٭>٭ھ 
ںو 


(صفحہ :) اور پھر اسی کے مطابق امام صاحب کی طرف منسوب ختلف کتابوں 
کے بارے میں تفصیلىی وضاحت کرۓ ہیں مثالاٌ آپ کی طرف منسوب کتاب 
الا'ثار کی بابت لکھتے ھیں : 

؛کتاب الاآآثار کے نسخوں میں اىام زفرہ امام ابویوسفء امام محمد 
اسام حسن ابن زیاد لؤلؤی کے نسخُے زیادہ مشہور ھیں ۔ ان کے مطالمے ے 
صاف ظاھر ھوتا ے کہ ان میں ہے ھر بزرگ نۓ اپنے حفظء اپنے ادراک اور 
اپنے فقہی رجحان کے مطابق امام اعظم کک مرویات مدون فرمائی ہیں ۔ اس 
طرح یہ تصائیف ان بزرگوں کی ہیں نہ کہ امام صاحب کی۔ ان میں سب ہے 


اھم اسام ععمد کی کتاب الانثار ے:ء (صفحهہ ٗ×‌" -ّ"(٦‏ 


یه عجیب اتفاق سے کہ کتاب ‏ کے مصنف جدید تعلیم یافقه یں لیکن 
کتاب کا اسٹائل خاصا روایتی طرز کا ے۔ تاہھم اس کتاب میں اسام صاحب 
کی سیرت کے بارے میں جو نیا تاریخی مواد سامنے لایا گیا ھے امام صاحب کی 
محبت کا دم بھرے والے هر شخص کو اس کا سطالعه کرنا چاہٹے ۔ اس کے ساتھ 
ھی یه کوشش عمیں اس بات کا بھی احساس دلاتی ےہ کہ زہانہ جدید کے 
معیار تحقیق کے مطابق امام اعظم کی ایک مستند سیرت مرتب کرۓ کا کام 

ابھی تک امت کے ذنے واجب ے۔ 
( رفیع اللہ ) 


حی ہیر سے یں 


اخیارو افگار 
نال گار 


ہم جولائی : ایم ۔ اے قیوم ڈسکوی ڈائرکٹر کرسچین اسٹیڈی سینٹر راولپنڈی 
اہنے ایک اسٹاف سمپر سسٹر جان سلامہپ کے ھمراہ ادارہ میں تشریف لائے اور ڈائرکٹر 
ے ان کے دفٹتر میں ملاقات کی۔ ملاقات ہیں مذھبی اور پر تبادله خیال کیا۔ 


ہم جولائی : ہبرسنگھم یولیورسٹی انگلینڈ کے ڈاکٹر جے۔ بی ٹیلر ے ادارے 
ی زیارت ی۔ 


ےم جولائی : جناب شیخ محمود احمد ے رنقائے ادارہ کے جلسهہ میں رہا کے 
موضوع پر بالتفصیل اپنے خیالات کا اظہار کیا ۔ معاشیات کی روشنی میں انھوں ۓے 
سشلے کختلف پہلوؤں کا بھر پور جائزہ لیا۔ ان کی تقریر سننے ے اندازہ ھوتا 
تھا کہ ان کے خیالات طویل اور گہرے غور و فکر کا ننیجہ ھیں ۔ انھوں ۓے 
اس لکتے پر خاص زور دیا کهہ جب تک سوسائٹی میں رہا موجود ے بہکاری 
کا مسئلہ حل نھیں ہوسکتا۔ انھوں نۓ اپنی تمحقیق ہے بلا سود بینکنگ کا 
ایک ایسا فارنولا دریافت کیا ے جو سودی کارویار ھی کی طرح خود کار ھوکا 
مگر اس ہیں سودی لین دین کی ضرورت نھیں ھوگی۔ شیخ صاحب سے اس 
اربولے میں وقت کو سود کا بدل بنا کر مسشلے کا حل تلاشض کیا هے۔ 
نا کے سشنلے پر شیخ صاحب کے نتائج فکر کتاب کی صورت میں مظر عام 


ہر آۓ والے ہیں ۔ 


۳مھ" 
اں 


وم جولائی : سید فضل احمد شسی رکن ادارہ ۓے ”'شام همڈرذہ؛ ک ایک 
,تقریب میں ”این تیعید صاحب السیف والقام؛ء کے موشوع پر مقاله پڑھا۔ 
مقالے میں موضوع کے دونوں هی پہلوؤں پر بالتفصیل روشنی ڈالی ہیگئی ۔ فاضل 
مقالة نگار ۓ واقعات کی روشنی میں بتایا کھ ابن تیميه کس طرح زندگ بھر 


تلوار اور قلم کے ذریعہ مصروف جہاد رھ ۔ : 


م اگست : مولانا عبدالرحمن طاعر سورتی رکن ادارۂ قیقات اسلامی ۓ 
”سنہ کے موضوع پر اظہار خیال کیا۔ مولانا نۓ یتایا کہ تعلیمات قرآن کے 
مطابق معاشرہ کی تشکیل رسول القہ کی سنت عہ آپ کا۔ یه عّل .(تشکیل ہعاشرہ) 
حکمتٹ و موعظت پر مبنی هوتا تھا اور اس میں زسانه ”کےحالات و مقتضیات 
کی رعایت ملحوظ رھتی تھی۔ ایسے تمام مسائل جن میں قرآن جیدٴ کوئی واضح 
حکم نھیں دیتا آپ کی سنت باحمی مشاورت تھی ۔ سر 
مہم اگست: سیدو شریف (سوات) میں پاکستان لائبریری ایسوسی ایئن 
کی نویں سالانه کانفرنس منعقد ھوثی جس میں احمد خان اسسٹیئٹ . لائبریرین 
ادارۂ حذا ۓ شرکت کی اور ایک عقاله بعنوان ””دینی مدارس کے کتبخانوں ک 
تنظیم لو؛ پیش کیا۔ 

ور آگست: ڈاکٹر عبدالواحد ھالے پوتا ۓ ادارۂ تحقیقات اسلامی کے مستقل 
ڈائرکٹر کی حیثیت سے ذمه داری سنبھال ‏ ی ۔ ڈاکٹر صاحب گزشته یس 
سال ے سندھ یونیورسٹی میں بیک وقت شعيه تقابل ادیان اور شعبه علوم دین کے 
پروفیسر اور صدر رے ہیں۔ عربی اور مسلم ھسٹری کے شعے بھی کچھ سال کے لئے 
ان کے پاس رے ۔ انسٹی ٹیوٹ آف لینگویجیز یویورسٹی آف سندھ کے ڈائرکٹر 


۳م" 
کے فرائض بھی الجام دے رع تھے اس کے علاوہ شاہ ولی اللہ اکیڈمی حیدرآباد 
کے ڈائرکٹر بھی رعے۔ حال ھی میں سندھ یولیورسٹی بے ڈاکٹر صاحب کا انتخاب 
نیشنل پروفیسر کے لۓ کیا ے ۔ 


سندھ یوٹیورسٹی میں آے ہے پہلے ڈاکٹر صاحب سیلون یونیورسٹی میں 
صدر شعبه عربی و فارسی کے مخصب پر فائز تھے ۔ ذاکٹر صاحب اسلامی مشاورتی 
کولسل کے رکن رہ چکے میں اور ادارہ تحقیقات اسلامی ے بھی ان کو دیرینه 
تعلق رھا عے۔ 


ڈاکٹر عالے ہوتا کہ فکر میں قدیم و جدید کا حسین امتزاج ے ۔ انھووۓ 
مشرق و مغرب دولوں ھی کے علمی سرچشموں سے اکتساب فیض کیا۔ دینی 
مدرسه کے باقاعدہ فارغ التحصیل ہیں ۔ عربی میں آئنرز اور ایم ۔اے کیا۔ 
آکسفورڈ سے علوم اسلامیہ میں ڈاکٹریٹ (.انطط .0) کی ڈکری حاصل کی۔ ییک 
وقت انھیں کئی زبانوں پر عبور حاصل ہے ۔ انگریزی عربی فارسی اردو سندھی میں 
سہارت رکھتے ہیں ۔ قدیم و جدید درسگاھوں میں علوم عریيهہ کی تدریس میں 
مشغول رے ۔ استاذ کی حیثیت نے طلباء میں بڑے هردلعزیز رے ھیں۔ ڈاکٹر صاحب 
کو حجة القہ البالفة اور شاہ وی اللہ کی دوسری تصانیف پڑھاے' کا خاص ملکھ َ 
حاصل ہے ۔ وہ ایک عرصے ہے سندھ یونیورسٹی میں ریسرچ کے کام کی نگرانی 
کر رع ہیں ۔ ان کی نگرانی میں آٹھ اسکالرز کو ہی ۔ایچ ۔ڈی کی ڈگری ہل 
چی ےہ اور پندرہ آدمی بالفعل مصروف تحقیق ہیں اور ان میں سے سات کے مقالے 
قریب النکمیل ہیں ۔ 

ڈاکٹر صاحب ستعدد کتابوں کے مصنف ہیں ۔ ان کے بہت ہے تقیقی 
مقالے دلیا کے موقر جرائد میں شائم ھوچکے ھیںء کئی کتابیں ایڈٹ کیں 
افر ان پر تبصرے لکھے هیں ۔ 


٠‏ ۓ۴ھ؟ 


ڈاکٹر صاحب نے بین‌الاقوامی کانفرلسوں کے سلحفه-میں دلیا کے تقریباً تمام 
اہم ملکوں کا دورہ کیا ے۔ ان دوروں میں انہیں دلیا کی بڑی بڑی درسکاعوں 
اور اعلول علمی اداروں کو دیکھنے کا موقص ملا -۔ اور وھانں کے اھل علم سے 


متعارف ھوے ۔ 


مطبوعات ادارہ تحقیقات اسلامی 
١۔‏ کتب 


بیرونی محالک کے لئے پا کستان کےاۓ 


1١٥ 11:۷‏ /(ج ۷۰۰۱۱۱١۱۱٥۱٥‏ [9[801] از ڈاکٹی فضل الرحمان ١/٠.‏ ۰ٍ"‌َ+" 
:ہا 111 آأہ اجرہ٭ہہ") ء٥00-21‏ از مظہرالدین صدیقی ‏ ۰.٠/۵؛:‏ ۰ٴ0"0" 
الکندی ۔۔ عرب غلاسفر (انگریزی) از پروفیسر جارج این آتیءہ ١۵/٠.‏ 0۲/۰" 
امام رازی کا علم الاخلاق زانگریزی) 
از ڈا ذثر چد صغیر حسن معصومی ہ لم ہ/ہ 
۸۰ ہہ هعاد6 ۱ ۰ہادع۸ ہ۸1۳ 
از ۷ ::ہ×+ م۸۷ اءہ:ا:: ۸۷1‏ ٤ة‏ ۲ ءہہاءیم<ذ دواوبل ۸۷۰۷ ۶۳۳۷۸ ...اہ ۲/۰" 
51ا٢‏ ہ٠‏ ١ص:ا01٥‏ ۰11ص۸ ۲ہ امہمعدہ) 
از مظہرالدین صدیقی ۲۰ء"( ٠٠.‏ 
٭ ا5٦‏ ٤ہ‏ ۱ہءّمہ۱اء::ء5] ہاءہ5 ×ط٣‏ 
30:6٤٥‏ از ڈاکٹر احمد حسن ۷۰ہ کرت 
"اصدا:ا ۸۵1ہ ن٥18703٤16‏ ۱۸۰٢۲ہ‏ :چ ا۶۲۰۰ 
٭6: 0 اشُٹ ڈا کٹر ایم ۔ اےخان ٣/۰‏ 7ر 
مجموعہ قوانین الام حسے اقل (اردو) از ٹنزنل الرحمن انڈو گیٹ ۵/٠ ١َ‏ 
ایض حسعہ دوم ا٘ىنضاً ایضا - ۲۵۸۰۰ 
ابضآً حصہ سوم ایضاً ایضاً - ۲۰۰ھ 
ابم] حصہ چبہازم اىذا انضاً - ٠۰‏ 
تفوسم تاربخ (اردو) ازمولاناعبدالقدوس ماشمی - ۸/۰ 
اجماع اور باب اجتہاد (اردو) ار مال احمد فاروقی بار اٹ لا ۴/۰ 
رسائل المشیریہ (عربی متن مع اردو برحمد) ار ابوالعاسم عبادالکریم 
الفشیری - ٢/۰‏ 
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مجلس نگراں 
ایس ہاے ۔ رحمان 


فتح ید ملک 
عبدالواحد ھالے ہوتا 


ہہ 


شرف الدین اصلاحی (زمدیر) 


ادارڈ تحقیقات اسلامی کے لۓے صروری نھیں ے ھھ وہ ان تمام افڈر و آراء ے متعق بھی ہو جو رسا٭ 
کے مد رجےہ مصاسں میں پیش کی سی ھوں ۔ ان کی ذمه داری حود مضمون نکر حضرات پر عائد ھوتی ے۔ 


مع وچ سیا نؤ وک ٹںکجی ںصر ہسضے ور سس 
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( مالائه چندہ چھ روہٹے ) )) ( فی پرچه ساتھ پیے ) 


ناظم خر و اشاعت : ادارہ تحفیقات اسلامی ۔ پوست بکس آمبر چچجچے بے اعخالام آپھ 


طابع و اشر: اعجاز اححد زمری۔ مطم : اسلامک روسرچ انمٹیٹیوٹ پرییرء الام آباد 


ْ6 
ما فنامه ْ اسلام آباد 


مرو 


جلدا۔ہ۔و, | رضانالبارک مھ س٭ اکتور ہ۔ےو,دء | شارہ۔م 


ہے ےت ١×د.ىىشس‏ تح حسم سس شوہ 




















مشمولات 

نظرات : , 2 ادارہ نت 
امام طحاوی کی کتاب اختلاف النقہاء ڈاکٹر محمد صغیر حسن معصوسی م۱۹ 
عثیت اجتماعیه السالیه ۔- 

(فکر اقبال کی روشنی میں) . .. غلام حیدر آسی 2.2 
دینی مدارس کے کتب خانوں 

کی تنظیم ٹوآ ۰ .. احمد خان بی 
تعارف و تبصرہ : 
ارمین نووی مع ترجمہ و تشریح .. ... ۔حمد طفیل ۳١‏ 


اخبار و انکار ۰ ۰ ۰ وتائم نگار ۴۳ڈ۲َڈً 


اس شمارہ کے شرکاء 


۱ص ۔ پروفیسر ڈاکٹر محمد صغیر حسن معصومی : ایم ۔ اے ۔ ہی ایچ ڈی 
سابق ڈائرکٹر ادارہٴ تحقیقات اسلامی اسلام آباد 


ہ۔ غلام حیدرز آسی : رفیق ادارہٴ تحقیقات اسلامی اسلام آباد 
م۔ احمد خان عٍ معاون سہتمم کتب حاله ادارہٴ تحقیقات اسلامی اسلام آباد 


م۔ حافظ محمد طفیل : معاون سہتمم کتب خاله ادارہٴ تحقیقات اسلامی 
اسلام آباد 


بسم اللہ الرحمن الرحیم 


نظرات 

ماہ اکتوبر ٭ے۹ ۱ء کا یہ شمارہ جس وقت آپ کے ہاتھوں میں پہنچ 
رھا ے؛ اس وقت سنہ ۱۹۳ھ کے رسضان شریف کاسہینه شروع ھوچکا ے ۔ اور 
آپ خالق کائنات کی رضا و خوشنودی کے لئے روزے سے ہیں - روزہ اللہ تعا ی کے 
حکم کی تعمیل ے اور بندہ کے لئے اصلاح نفس کا ایک سوثر اورےۓ مثال ذریعه ۔ 
اس ہے انسائی نفس کے ے پناہ جذبہ اشتہاء پر آدمی کو مضبوط گرفت حاصل 
ہو جاتی سے اوراے یه قوت حاصل ہو جاتی ے کہ وہ جب چاے اپنی خواھش 
نفس کو قابو میں کر لے ۔ روزہ دین اسلام کا چوتھا عملی رکن سے ۔ دین کی بنیادیں 
پائچ ارکان عملىی پر قائم ھیں۔ اول پانچ باتوں کا اقرارہ (توحید باری تعالول۔ 
رسالت جمیع البیاء۔ وجود ملالکہ؛ صداقت جمیع کتب الہ یوم قیاست) دوم 
نماز سوم زکوۃ؛ چہارم صوم (روزہ) پنجم حج بیت اللہءٴ 

رہضان شریف کے روزے فرض ہیں اس سے انکر کے بعد آدمی سسلمان 
نھیں رھتاء اور بغیر عذر رسضان کے روزے نە رکھنے والا بدترین فاسق ے۔ 
همارا فریضہ ہے کہ اس کو سمجھائیں اور بار بار تاکید کریں؛ اگر پھر بھی 
نہ ماۓ تو نے ذلیل سمجھیں؛ هو سکے تو اس سے ترک موالات کریں ۔ 

روزہ کے وہ فواید اور الہ تعا ی کی طرف سے جو اس کا صلہ اور واب ے 
اس کا پوری طرح اندازہ ایک السائی دماغ نھیں لکا سکتا حتی کہ ایک حدیث 
قنسی میں اللہ تعالی کا یه وعدہ بھی مذکور ےہ کہ خالق کائنات ےۓے خود اپنے 
آپ کو روزوں کا صله و ثواب قرار دیا ے ۔ ذرا سوچئے تو خود اللہ ھی جس کا 
ھوجائے اس کو دنیا و آخرت میں کیا کچھ نہ میسر آجائے گا۔ اور کون اندازہ 
لگا سکتا ے ان نعمتوں کا جو اہے حاصل عوں گی۔ 


٠‏ مھ" 


اخروی فواید کے علاوہ روزوں کے دنیاوی فواید بھی بہت ہیں ۔ الہ 
تعالی ۓ اس کا ایک سب ے پڑا فائدہ یہ بتایا عے کہ اس کی وجہ سے تم میں 
تقوعل کی کیفیت پیدا ھوجائے گی۔ تقو ایک لفظ ے جس کے اندر معاتی کی 
ایک دنیا پوشیدہ ے ۔ اور قرآن نید کی یه ایک خصوصی اصطلاح بھی ے۔ 
ختصرأً یوں سمجیئے کہ تقوعل انسانی قلب و دماغ کی اس کیفیت کا نام ہے 
جس کے زیر اثر آدسی اپنے خالق کو ھر لمحہ حاضر و ناظر سمجھتا ہے؛ اور ارے 
غر عمل ہیں بس کی سعی کرتا ھے کہ اللہ تعالی کک صرضی کے خلاف کوئی 
حرکت سرزد لە هوۓ ہائے ۔ آدمی کے اعمال کی دو شکلیں ھوتی ہیں ء ابجابی 
اور سلبیء ان دونوں شکلرں میں اللہ تعا یل ک کی سرضی کو مقصود بنا لینے کا ام 
تقوعا ہے ۔ اور روزوں کا سب سے بڑا دنیاوی فائدہ یہی ھہ۔ اس کے علاوہ 
اور بھی بہت سے ہے دنیاوی فواید حاصل ھوےۓ ھیں مثلاٌ روزوں ہے ھمیں دوسروں 
کی بھوٴک پیاس کا احساس ھوتا ےے ۔ اور خود ھهمارے نیت پیدا ھوتی 
ۓ لہ کسی اعلی مقصد کو حاصل کرۓ کے لۓ جفاکشی اختیار کر سکیں 
اور بڑی ہے بڑی تکلیف ٴٹو برداشت کرلیں ۔ 

روز ایک ایسی عبادت ے جو دنیا کے ھرمذھب میں موجود ےے۔ 
الہ تعا یىی ۓ قرآن ‏ کریم میں فرنایا ےھ روزے تم پر اسی طح فرض کۓ 
کے میں جیسے تم ہے پہلے والوں پر فرض کے کئے تھے۔ اور یہ الک لال 
الکار حقیقت حققت ہے که یہودیوں؛ نصرانیوں؛ حتقی کە مندؤںء بدھوںء تاؤ اور شنلو 
۸+90 _ یه اور بات ہے کھ بچھلی اقوام میں مسلمانوں 
کی طرح اب وہ پابندی باقی نھیں رھی ہے ۔ جسے انھوں ۓ اور بہت نے عقاید 
و اعمال کو اپنی سہل انکریوں بلک اپنے ھوا و عوس کے مات بکاڑ لیا ے ۔ 
روزوں ے بھی جی چراے لگے ھیں ۔ _ یا اس کی ایسی ایسی تاویلیں کر یف ھیں 
کھ عبادت کا اصل مقصد ھی فوت ھوگیا ے ۔ _ لیکن یہ اس واقعدہ ے کہ اپب 


بھی کسی نه کسی صورت میں روزہ عرقوم میں عملاً موجود ىے ۔- 


۹ھ" 


اگرچہ رسول اللہ صلىی اللہ عليه وسلم اور صحابة کرام مکہ سکرمہ میں 
بھی روزے رکھا کرۓ تھے لیکن برکتوں والے اس خاص مہینہ رسضان مبارک 
کے ہورے روزے مدینة منورہ میں سنہ +ھجری کے رمضان سے پہلے فرض کےکۓ ۔ 

رسضان شریف کا سہینه غماری تاریخ میں بھی بڑا اعم سہینہ رھا ےہ ۔ 
اسی ماہ میں قرآن مجید ک سب سے پہلی آیت نازل ھوّیء اسی سہینە میں غزوۂ 
پدر ھواء اسی سہیٹھ میں مکه مکرمہ فتح ھوا ۔ اسی سہینہ میں سود کی حرمت 
حکم ازل ھواء اسی طرح ىانهٴ رسالت کے بعد بھی رسضان کے ءہیہ یں 
ایسے بیسیوں واقعات ھوئے میں جنٹھوں ےۓ ثاریخ کا رخ سوڑ دیا ےہ بثاتا 
سنہ ۹۲ھ میں فتح اندلیں ستن4ه۰,.+,ھ میں فتح آرىینہء سنہ ے , ١ھ‏ میں فتح قیساریهء 
اور اسلامی تاریخ میں ان کے علاوہ ایسے بہت ے. واقعات جو بڑی اھمیت کے 
حاسل ہیں رہضان شریف ھی کے سبارک مہینە میں ھوئے ہیں ۔ ھماری حاليه 
تاریخ میں پاکستان کا قیام بھی سنه ہم,ھ کے رسضان مبارک کی ستائیسویں 
سب ھی کو ھوا تھا۔ اتفاق اس دن اگست کی م؛ تاریخ تھی؛ اور یوم 
ىا کستان ےم رسضان کے بجائے مم آگست کو منایا جاتا ے ۔ 

کسی معاشرے میں جب اخلاقی خرابیاں ایک مقرزہ حد تک پہنچ 
جانی ہیں تو اس پر اللہ کا عذاب ختف شکلوں میں نازل ھوتا عے -۔ نبھی سیاسی 
غلامی کی شکل میںء کبھی ہدامنی اور ے چینی کی شکل میں ؛ اور کبھی طبعیاتی 
سشکلات اور تباھیوں کی شکل میں ۔ ہم سب کچھ حکوہت کے سر تھوپ کر 
ابنے آپ کو ے گناہ و معصوم قرار نھیں دے سکتے؛ ایسا کرنا نادانی اور 
خود فریبی کے سوا کچھ نھیں ےے؛ حکوست خود ھماری ھی ایک ھثیت اجتماعی 
عوتی سے ۔ ہم ے بالکلیه الگ کوئی حقیقت نھیں ھوتی ہے ۔ مرحوم اقبال 
ے بڑے پقه کی بات کپی ےہ ۔ 

جلس نظم حکوبت چہرۂ زیبائے قو 


۱۹۰ ١ 
اگر ہم اپنے معاشرے میں هر قسم کی برائی کو برداشت کرےۓے رہیں‎ 
گے اور کوئی اجتماعی و انفرادی کارروائی ان کے ختم کرےۓ اور ان کو روکنے‎ 
ک نھیں کریں گے تو حکوہت اپٹنی جدوجہد کے ذریعہ عم پر ہے عذاب الہی‎ 
کو نھیں ثال سکنیء ہم اگر اہنے رشوت خور بھائی کو سزا سے بچاۓ کے لۓ؛‎ 
کم تولنے والے اور آىیزش کرۓ والے عزیزوں کو قانون کی گرفت ے مفوظ‎ 
رکھنے کے لۓ جدوجہد کرے ھی رہیں گہ تو بروں ھی کی نھیں بلک اچھوں‎ 


کی حکوبت بھی ہمیں مقررہ عذابوں اور سزاؤں سے نھیں بچا سکتی ۔ 


یاد رکھتا چاہئے کہ اس سلسله میں هماری ذمه داریاں ارباب حکومت 
کی فمه داریوں ہے کسی طرح کم تر نھیں ہیں ۔ ہم میں ہے کوئی نھیں 
جو ایک رشوت خور عمسایہ کے گھر کی دعوت قبول کرۓے ے انکارکر دے۔ 
ھم میں ے کوئی نھیں جو ایک کم تولنے والے کو کم تولنے کی وجەہ ے 
قابل نفرت قرار دے۔ ھم میں ہے کوئی نھیں جو ایک ے نمازی اور روزەخور 
سے ترک موالات کے لئے تیار ہو اثر ہم اس کی پرواہ نھیں کرسکتے تو 
عمیں یه کبھی نھیں بھولنا چاہئے کہ عذاب آئے گا۔ اور عذاب آتا عی رے کا۔ 
پھر جب عذاب آتا سے تو بروں کے ساتھ اچھوں کو بھی اپنی لییٹ میں 
لے لیتا ہے ۔ یھی ہے سللہ الہ ون تجد لسلتہ اللہ تبدیلا۔ 


اس جگہ پہ غلط فہمی نھیں ھونی چاھئے کہ بہت سی دوسری اقوام 
ہم سے بھی زیادہ اخلاقی خرابیوں میں سبتلاع ھیں؛ ان پر عذاب کیوں نھیں 
آتا۔ عذاب نە ایک ھی وقت میں سب جگہ آتا ھے اور لہ ایک ھی قسم کا 
عذاب هر جگہ آتا ھے۔ آج جو عذاب ے ماسون نظر آۓے ہیں نھیں معلوم 
کل ان پر یکایک کیا قیاست گزر جائے گی۔ ایک زبانه میں روس کے شاھی خاندان 
زارۓ بھی یہی سمجھ رکھا تھا۔ پھر کیا عواء سب کو معلوم ہے ۔ دھلىی کے 


۰ 
مغل بادشاہ محمد شاء بھی بھی سمجھتے تھے لیکن جب اللہ کا عذاب آیا تو کف 
افسوس مل کر یه کہنا پڑا کہ ع 


شامت اعمال ما صورت نادر گرفت 


اس ماە میں پانچویں صدی ھجری کے سب ہے بڑے سائنس دان اہو ران 
عحمد البیرونی کی یاد بین الاقوامی طور پر منائی جا رھی ےہ ۔ اس سلسله میں 
دیا کے بہت سے ملکوں میں علمی اجتماعات منعقد ہو رع ہیں جن ہیں اھل 
نن اور اھل نظر جمع ھوکر البیرونی کے کارناموں پر مقالات پڑھیں گے اور اس 
کی ے مثال سائنسی خدمات پر خراج تحسین ادا کریں گےر ۔ 


البیرونی ۓ خوارزم (خیوا) میں تعلیم و ترییت کے مراحل طے کۓ؛ 
اس کے بعد ختف سالک میں بڑی طویل مدت تک مطالعة اور تعلیم نی مصروف 
رھا۔ وہ تقریباً دس سال تک ھندوستان میں بھی رھا ۔ بنارس میں اس ۓے کئی 
سال سنسکرت زبان اور علم الافلاک کے مطالعه میں بسر کۓ ۔ واپسی میں 
وہ پاکستان کے مقام پنڈدادن خان کے قریب کچھ دنوں تک قیام پذیر رہا۔ 
ہیں اس ۓ تاریخ عالم میں پہلی مرتبہ زمین کے تطر اور دائرہ کی لی بار 
مکمل پیمائش کی؛ گویا یوں سمجھئےکہ خلیفهٴ عباسی ماسون الرشید کے زہانہ 
ہیں خلیفة کے حکم ہے جو کوشش پیعائش زسین کی کی گئی تھی اور بہ وجوہ 
اىکسل رہ گئی تھی اس کی البیروئی ۓ تکمیل کردی ۔ 


البیروئی اصلا کہاں کا باشندہ تھا اس کے متعلق اھل تاریخ کے ختلف 
اقوال ملتے ھیں ۔ بعض یہ کہتے ہیں کہ خوارزم میں جو لوگ باھر ہے آکر 
قیام پذیر ھوے تھےە انھیں بیرونی یا البیرونی کہا جاتا تھا ۔ بعضوں ے بیروٹی 
نام کی ایک آبادی کا ذکر کیا عے جو سندھ (پاکستان) میں تھی ۔ اسماعیل 


بن 
ای 


پاشا بغدادی ے اپنی کتاب هدیة العارفین میں تصریح کی ے کہ الیمروٹی 
تھ می ایک شہر بیرون کی طرف نسبت ےہ۔ سمکن ھے کہ دونوں باتیں 
صحیح هوں ۔ چوتھی صدی حجری کے آخری نصف میں سندھ کا دارالسلطنت 
منصورہ بہت بڑھ چکا تھا اور شہر کی آبادی دریا کے دوسری طرف بھی بهیل 
گئی تھیء سمکن ھے کہ حیدرآباد دٴکن کے ایک حصه بیرون بلدہ ی طرح اے 
بھی اس زانه میں بیرون کہا جاتا ہو اوٗر ملکی بدامنی کی وجہ ہے البیرولی 
کا خاندان خوارزم چلا گیا ھو۔ بہرحال البیرونی کہیں کا رھا هو؛ یە اپنے وقت 
کا عظیم الشان سائنس دان تھا ۔ اس کا انتقال غالباً خوارزم ھی میں سن .مھ 


میں ھوا۔ 


امام طحاوی کی کتاب اختلاف الفقہاء 
محمد صغہر حسن معصومی 


اہام ابو جعفر احمد بن محمد طحاوی زالعتوقی سنہ ۱ بھ) سر خیل علماع 
حنفیةہ ہیں بجا طور پر ان کا شمار مجتہدین میں ہوتا ے ۔ ان کی شرح ہعانی 
الآثار مدارس عریيه کے نصاب میں داخل سے اور اپنے فن میں ادر کتاب ے ۔ 
ان کی شرح سشکل الاآثار چار جلدوں ہیں حیدرآباد سے چھپ چکی ے بگر کچھ 
جلدیں اب تک دسٹیاب نھیں۔ اس کتاب کی اہمیت کے پیش نظر اندلسی امام 
ابن عبدالبر ۓ اس کا اختصار کیا اور مختصر شرح سشکل الاثار نام رکھا۔ 
مالٹا کے حنفی عالم یوسف الحنفی نے المعتصر من المختصر کے ام سے ختصر 
کا اختصار پیش کیا جو دو جلدوں میں زبور طباعت ہے آراستہ موجود ہے ۔ 
اىام طحاوی کی ایک ایاب کتاب اختلاف الفقہاء کی جلد اول عربی اور انگریزی 
مقدسوں لیز ختصر تعلیقات کے ساتھ راقم الحروف ۓ تیار کی اور ادارۂ تحقیقات 
اسلاسی ہے اپنے پریس میں اھتعام کے ساتھ چھاپ کر شائع کیا جو حصهہ 
لوگوں کو پیش کیا گیا ھے راقم الحروف کے ھاتوں کے لکھے ھوئے نسخۓے 
کا ایک چوتھائی ےہ اس کی تحقیق دارالکتب المصریہ کے واحد نسخ کی مدد 
سے کی گئی ے۔ اس مضمون کے لکھنے کا مقصد اس وقت علامهہ طحاوی کا 
حال بیان کرنا نھیں نہ ان کی کتاب کے مضامین کا جائزہ لینا ے؛ صرف یه 
تحقیق مقصود ے کہ اس کقاب کی نسبت امام طحاوی کی طرف کہاں تک صحیح 
ے۔ محفقین کے مسلک کے مطابق کسی واضح ثبوت و شہادت کی عدم موجودگی 
ہیں اس کتاب کی نسبت امام طحاوی کی طرف کسی طرح مشتبه قرار نھیں دی 
07 

اخثلاف الفقہاء للطحاوی جلداول کے لسخے کو دیکھ کر ملک کے ناسور 


بلہ 
ٗ 


محدث حضرت مولانا محمد یوسف صاحب بنوری مدقیوضهةه ے اپٹے موقر ماھتاہے 
بینات بابت ستمبر سنه ہ ے۹8 اع میں ایک لہایت قیمتی تبصرہ رقم فرہایا هہ۔ 
ان ی کرم فرىائی میرے لئے موجب تشجیع ےہ ۔ جس توجہ ہے آپ نے اس کا 
مطالعه کیا عے وہ آپ ھی کا حصهہ ھے اور راقم الحروف کے حق میں جس عزت 
افزائی کا اظہار کیا عے اس کا جس قدر شکریهہ ادا کیا جائے کم سج 

اس تبصرہ میں دو ٹکتے البته ایے بیان ھوثے یں جن کی وضاحت 
اس لئے ضروری سمجھی گئی کہ سمکن ے مزید راعنمائی ظہور پذیر هو۔ 

پہلا اہم لکقہ یہ ھھے کہ حضرت مولانا ۓ کتاب کی ایک عبارت ے 
استشہاد کرے ھوئے اس بات پر اصرار کیا ہے کہ یه کتاب اىام طحاری کی 
اختلاف الفقہاء ہیں بلکه انام ابو بکر جصاص الرازی کا اختصار ے؛ جیسا کهھ 
بیسویں صدی عیسویں کے محقق شیخ الاسلام شیخ محمد زاعد کوئری کا خیال 
سے اور جس کے صحیح لہ ھوۓ کا دءوی راقم سطور ۓ( کتاب کے مقدله 
ہیں صفحہ .م پر قدرے تفصیل کے ساتھ کیا ھے۔ اس قسم کے خیال کا اظہار 
جرسن مستشرق فریڈریک کرن نے اپنے تحقیق کردہ اختلاف الفقہاء للطبری 
کے مقدنے کے فٹ لوٹ ہیں بھی کیا ے ۔ فریڈرک کرن کا کہنا یه ے کهہ 
اىام طحاوی کے لص اختلاف الفقہاء میں ”'قال ابو بکر؛ء کا جابجا پایا جانا 
اس بات کی دلیل ےہ که یه ابو بکر رازی کا اختصار کرد نسخہ ےے ۔ 


اس میں شببہ نھیں کہ حضرت مولانا کی توجهہ ۳۰یھ‪ەء6ە+-ت-+9-, ‏ 9 9 
اس غلطی میں سسبتلا رعا که ''قال ابو بکرء نص کتاب میں موجود نھیں اور 
اور اسی وجہ ے مقدمهہ ”کتاب (ص ہم) میں یه لکھ گیا کہ فحص و تفتیش 
ے ظاھر ھوتا ہہ ”'فال ابو بکر؛ء گائٹل پیج کے علاوہ کہیں موجود نھیں؛ 
حقیقت ید ے کہ یف الفاظ اس غطوطہ ہیں تقریباً چویس جگہوں میں واقع 


لر. 
ھوثے ہیں ۔ اور اس. لئے جھے اعتراف ےہ که پروفیسر کرن کے ظن کو 
جو میں ےۓے ”'بعید من السدادء کہا ےہ صحیجح نھیں سے ۔ انشاعالقہ جلد الی 
کی اشاعت کے وقت اس غلطی کی تصحیح کردی جائے ی۔ 


البتة راقم الحروف کو حضرت مولاا کے استشہاد ہے اطمینان نھیں هوا 
اور جیسا کە تفصیل سے ظاھہر ھوگا اس کتاب کو ابوبکر رازی کے اختصار ہے 
تعبیر کرنا کسی طرح قرین قیاس معلوم نھیں هوتا کیونکه ان ساری عبارتوں 
(جن کی تعداد مم ے) ے کسی طرح يد واضح نهیں هوتا کہ موجودہ نسخه 
کتاب کا اختصار عے اصل کتاب نہیں البتّةہ ”قال ابوبکر؛؛ کا وجود صرف 
اس بات پر دال عے کہ کسی (م) ابوبکر ۓ ان مقامات میں امام طحاوی پر 
نقد و تبصرہ کیا ے اور تعلیقات کا اضاله کیا ھے۔ ظن غالب یه ے کہ 
کاتب نسخه ۓ ان تعلیقات کو اصل کتاب کا جزو سمجھ کر داخل متن کردیا ۔ 
کیونکہ صرف دو چار مقامات میں ابوبکر کا قول مسائل کے آخر میں مذ کور ے ورنه 
بقیه سارے مقامات میں ''قال ابوبکر؛ء ے پہلے اور بعد ہیں انام طحاوی ک 
تشریحی بجشئیں بھی موجود ہیں ۔ اگر اختصار ھوتا تو اىام طحاوی کے دلائل 
کے رد میں دلائل ضرور پیش کئۓے جاے۔ 

دوسری بات جو قابل غور عے وہ ید ے کھ عبارت ''ذکر ابو جعفر عن 
اصحابناءء صرف ایک جگہ وارد ےہ جس کی نشان دھی حضرت مولانا ےۓے کی ےہ 
دوسری جگہوں میں کہیں ''ذکر ابو جعفرء نھیں پایا جاتا۔ 

انام طحاوی کے متقدمین شیوخ میں ابو بکر خصاف بھی تھے جن کا نام 
احعد بن عمر الشیبانی ے (المتوفی سئة رہ جھ۔مے۸ع) جو بڑے فقیہ تھے 
اور کتاب الخراجء کتاب الحیلء کتاب الشروط الکبیر و الصغیر کتاب احکام 
الوقوف اور کتاب المحاضر و السجلات وغیرہ کے مصنف تھے ۔ یز امام طحاوی 
کہ معاصر صفیر امام ابوبکر بن منذر الشافعی تھے جن کی اختلاف الفقہاء کے 


لکت 
ںو 


ابتداثی اجزا عمارے ہاتھوں میں ھیں ۔ کیا عجب کہ ؟ابویکر؛؛ سے سراد 
ان ہیں سے کوئی صاحب ھوں اور ابو بکر جصاص له عوں۔ یه بھی ممکن 
ےہ کہ ان سارے مواضع میں کاتب یا کسی قاری ے ”'ختصر الطحاویءء کی 
شرح الرازی ہے ابوبکر رازی کے اقوال حاشے میں یا بین السطور نقل کردئے 
ھوں اور اس کتاب کو نقل کرےۓے والے ۓے ان کو داخل بن کردیا هو 
البته ان باتوں کی تحقیق و تثبیت صرف اسی تقدیر پر سمکن ہے کہ کتاب 
زیر تبصرہ کا دوسرا نسخد حاصل هوجائے۔ (اب تک راقم کو کسی دوسرے 
نس کے وجود کا علم نھیں)۔ 
ذیل کے سطور میں آپ کے سامہے کتاب اختلاف الفقہاء للطحاوی کی 
وہ عبارت نقل کی جاتی عے جس ے حضرت مولانا مدظله ےۓ استدلال کیا ے 
کہ یہ کتاب در حقیقت اىام رازی کی ختصر ھے اصل اختلاف الفقہاء نھیں ۔ 
صفحھ :., (شائم شدہ اختلاف الفقہاء جلد ؛) پر حلف بالامائةۃ کے 
ذیل میں عبارت ملاحظهہ کیجۓے : 
ذکر ابو جعفر عن اصحابنا' ابو جعفر ےۓ همارے اصحاب ے یہ بیان 
فیمن حلف بامائة اق انھها لیست کیا کھ جس ىے القہ کی آىمانت کی قسم 
ہیمین قال ابو بکر و لیس کذلك کھائی تو یه قسم نھیں ےہ ابویکر فرساے 
الجواب فی الاصل ھی یمین عندھم ہیں ایسا نھیں ھے امام محمد کی کتاب 
وقال الشافعی لیست بیمین قال ابو اصل (جو ہوری اب تک نھیں چھہی ے) 
جعفر قال اللہ تعا ی : اا عرضنا الأمائة ‏ میں جواب مذکور عے کہ ان کے نزدبیک 
علی السموات والمراد الایەان و یه قسم ے اور شافعی فرہاے ہیں کہ یه 
الشرائع الخ ۔ قسم نھیں بے ابو جعفر فرماے یں کھ 
اہ تعا ی فرساتا ےہ ”ھم ۓ امانت 
آسمائوں پر پیش کی؛ء مراد یہ ےہ کهھ 
قسوں اور شریعتوں کو پیش کیا۔ 


ےً‌) 


اس عبارت کے بعد سعد بن جبیرں جاعد کے آثار اور الولید بن ثعامة الطائی 
کی حدیث ''قال رسول اللہ صلى‌الہ عليه وسلم من حلف بالامانت فلیس مناءء ہے اىام 
طحاوی ے استدلال کیا عے کہ حلف بالا مانة حلف باقہ سے خارج ے یعنی 
مین نھیںء اس مسشئلے کی وضاحت مبسوط للسرخسی جد ر صفحه ۱۳۳ پر بھی 
ملاحظه هو جہاں امام طحاوی کی رائے مذکور ع۔ 

اس میں شب نھیں که عبارت بالا میں ابوبکر ے طحاوی کے بیان ک 
تردید کی ے ۔ البقه حسب ذیل دو باتیں قابل غور یں : 

(م) اس کقاب میں ”'ذکر ابو جعفر عن اصحابنا الخ ایسی عبارت ے 
جو اس کتاب کے ما قبل اور مابعد کے مسائل کی ابتدا میں کہیں مذکور نھیں ۔ 
عام طور سے مسائل کے ذیلی عنوانات کے بعد '”'قال اصحابناء؛ سے عبارت ک 
ابندا ھوتی عے یا ''قال ابو یوسفءء ”'قال حماد؛؛ ؛”'قال ابو حنیفهءء یا کسی 
حنفی امام کے قول ہے ابتدا کی گئی ہے ۔ بنا بریں ایسا معلوم ھوتا ے کہ عنوان 
کے بعد خال می جگه میں ابو بکر کی تعلیق تحریر میں آئی جس کو بعد میں متن 
میں داخل کردیا گیا ۔ البتة ''عندھمءء کا اظہار اور پھر بعد میں امام شافعی 
کے قول کا ذکر اس بات کو چاہتا ہے کہ یہ ”'ابوبکرہہ ابوبکر رازی نھیںء 
بلکہ اغنب یه عے کہ اىام طحاوی کے معاصر ابوبکر محمد بن منذر الشافعی 
ھوں۔ کیونکە اىام رازی ”'عندھمءء کی جگہ ”'عندناءء فرماے الا یہ کہ ”'عند 
ہمم؛ء میں ہم کی ضمیر ”'اصحابناءء کی طرف راجع کریں کە یه بھی قرین قیاس 
وت 

(ب) اس عبارت کے بعد امام طحاوی کا استدلای بیان جو اکثر احناف 
و دیگر ائمہ کے اقوال کے بعد بشتر مقامات میں آئثار و احادیث پر مشتمل 
مذکور ھوتا ے یہاں بھی موجود ء نیز ابقداء کتاب ہے تا اختتمام سوجودہ 
اص کے اسلوب میں پکانگت موجود ےہ ۔ 


لھا 
٠‏ 


علاوہ ازیں ابوبکر وا ی عبارت ہے ثقد کا اظہار تو ھوتا ےء اختصار کی 
شہادت نھیں سلتیء المعتصر ەن المختصر (جس کا ذکر اوپر آچکا ے) کی عیارت 
سے تلخیص و اختصار کی وضاحت هوجاتی ے ۔ اگر اختلاف الفقہاء بھی اختصار 
ھوتی تو عبارت ہے اشارۃ و كنایڈٴ بلکہ صراحةٴ ضرور وضاحت هو جاتی ۔ چنانچہ 
المعتصر کی عبارتوں ہے قاضی ابو الولید الباحی کے الفاظ و ایرادات اور صاحب 
تلخیص قاضی ابو المحاسن یوسف بن موسی الحنفی کے جوابات صاف طور ہر 
تحریر میں )دیکھۓ المعتصر ج , طبعد ثالیدء حیدرآباد صص ۱ ہ۔۱هە۔ہے۔ 
۳ػ رح ر 8٥رہ‏ ٥یمں۔.ومہ)‏ 

دوسری عبارت جس میں ''قال ابوبکر؛؛ کے الفاظ موجود ہیں حسب 


ذیل ےی 


'”قال ابو جعفر لم نجد عن اصحابنا توقیت المضاربة و قیاس قولهم فی 
الوکالة انھا لاتختص بالوقف لانھم قالوا لو وکل رجلا ببیح عبدہ الیوم فباعه غدا 
جاز وکالت کالوکالة المطلقة ۔ 

قال ابو بکر ھذا لیسں ہشی لائھم بقولون لو قال بعه الیوم ولاتبعه غدا 
لم یکن لە بیع غحدا و کذلك لو قال علىی ان یبعيیه الیوم دون غد ۔ 

و قال مالك و اللیث و الشافعی اذاو قتھا فسدت ۔ 

استحقاق اجرت کے عنوان کے ماتحت اصحاب حنفيه اور دوسرے المہ 
کے اقوال کے بیان کے بعد فرساے هیں (ورقة ے. ؛ ۵): 
”'وقال ابو جعفر قد اتفقوا علىی ان لو عجل لہ الاجرو قبیضہ المواجر انە 
بملکہ فدل علی انہ قد ملکہ بنفس العقد لان مالایکون مملوکا بالعقد لا یملک 
بالبض کالمشٹترا علی ان البایع بالخیار,ءء ۔ 


”'قال ابو بکر لا یملکہ بالقبض و انما یملکه بالتعجیل و معنی التعجیل 


۹ 
تمجیل الملك و لو عجله لە ولم یقبضہ لملکہ و قد یملك ایضاً عندنا بالقبض دون 
العقد كَالهیة و الصدقة والبیع الفاسد - 

قال ابو جعفر و اما وجوب قبض (الاجرة) فینبغی ان یکون بازاء قبض 
الہتآفع لقبض المبیعان بازاء قبض اہدا لھا و لیس قبض المستاجر بازاعء قبض المبیع 
لان المبیع یصیر فی ضمان المشتری بالقبض و المنافع لاتصیر فی غمانه بقبض 
الستاجر۔ 

قال ابو جعفر روی سفیان بن عیینة و عبداللہ بن عمر عن عبدالکریم بن 
بن ملک عن مجاھد عن عبدالرحمن بن اہی لیلی عن علی عليه السلام قال بعثنی 
رسول اللہ صلى الہ علية وسلم ا ی الجزار الذی جزر بد نہ فامرنی ان اقوم 
علی بدانه و ان اقسم جلودھا و حلالھا و ان لا عطی الجزار مٹھا شئیا ءنھا و 
تال انا نعطیه سن عندنا و فی لفظ اخر انا نعطيه من غیر ذلك۔ 

قال ابو جعفر و ھذا عبدالکریم الخ 

ورق مم اظ میں بعنوان ”فی الشفعة ھل تورث ملاحظہ کیجۓ 

قال ابو جعفر الشفعة رای فی الا خذ فلا تورث کمالا یدخل فی الوصیة 
ال ابو بکر و ایضا انھا حق یملك بە کخیار القبولء 


ان ختف عبارتوں ے واضح عے کدھ ابو بکر نے انام ابو جعفر طحاوی 
کے بیان کردہ مسائل کے خلاف یا بطور اضافہ کچھ سطروں کا اضافةہ کیا ے 
"کسی عبارت ہے امام طحاوی کے اقوال کا اختصار یا حذف کرنا ظاھر نھیں 
ھونا بلکلہ دو چار مقامات کے علاوہ سارے ان مواقع میں جہاں ''قال ابوبکر؛ء 
کے الفاظ پائے جاۓ ہیں ان کے بعد امام طحاوی کے دلائل جو بشتر آثار 
صحابه یا احادیث نبویه پر مشتمل بھیں ہذکور ہیں ۔ بنابریں یه قرین قیاس 
لوم ھوتا ےہ کہ ”'قال ابوبکرہ؛ کے عنوان ے بین السطور یا حواشی ہر 
تعیقات کا اضافه کیا گیا ے؛ کاتب ۓ اس وج ے که بہت سی جگہوں میں 


۳٢ 
اں‎ 


مصحح ہۓ کچھ الفاظ حاشے پر لکھے ھیں ان تعلیقات کو بھی اضافہ سمجھ 
لیا اور داخل متن کر لیا۔ 

پھر یہ سمجھ میں نہیں آتا کہ اختلافی اقوال کے مموعے کا اختصار 
کس لہج پر ہوسکتا ےء اسام طحاوی کی کتاب مختصر الطحاوی همارے پیش 
نظر ھے اور ان کی شرح معائی الاثار نیز بیان مشکل الحدیث یا مشکل الاثار بھی 
عمارے ہاتھوں میں ہیں اور ان ے اندازہ لکایا جا سکتا ھے کہ اختلاف 
الفقہاء ہیں جہاں تک اقوال ائمہ کا تعلق ھے اسی کتاب میں خختصر الطحاوی 
کا اسلوب ظاعر ےہ البتہ اپنے قول کی تائید میں آثارو مرویات ے شواعد کے 
بیان کرۓ سے گریز نھیں کرےۓ؛ بلکہ تقریباً ہر مسئلہ کے اختتام میں انھوں نے 
اپنے قول کی وضاحت کی عے ۔ 

علماع کرام ۓ خالباً اسی وجہ ہے بختصر الطحاوی کی شرح لکھی ےہ 
اور اس کے شارحین میں اىام ابو بکر جصاص الرازی نمایاں ھیں اور بہتوں ےۓے 
طوالت کے پیش نظر معانی الا”آئثار و مشکل الا”'ثار کا اختصار کیا ھے ۔ 

امام ابو بکر جصاص الرازی کی معرکة الارا کتاب احکام القرآن کی جلدیں 
ھمیں دستیاب ہیں اور ان میں اختلافی مسائل اور اختلافی اقوال کے جا بجا 
ابواب بھی یوجود ہیں نیز اىام ابو جعفر طحاوی کے یانات اور ان کے ییان 
کردہ مرویات کے حوالے بھی موجود یں مگر کہیں ان کی کتاب اختلاف 
الفقہاء کا ذکر نہیں اور نہ اختلافی اقوال کے سلسلے میں اختلاف الفقہاء کے 
اختصار کا ذکر سلتا ے اس سلسلے ہیں اگر ذکر کرۓ ہیں تو شرح ختصر 
الطحاوی کا ۔ ملاحظہ فرسائے احکام القرآن الجصاص جلد اول صفحه ۲ہ : 


”'وقد ذکرنا اختلاف الصحابة فه (وٴفی الجد) فی شرح ختصر الطحاوی؛ 


”جد (دادا) کے حصه ترکهھ کے بارے میں صحابه کرام کے اخقلاف کا ذکر 
عم ۓ شرح مختصر الطحاوی میں کیا ےءء ۔ انام طحاوی کے مزید حوالے :کتاب 


ں۳۰۱ 


مذکور جلد اول کے حسب ذیل صفحات میں ملاحظهہ فرمائیں ؛ ۳ ۔ےہ۔ 


ووریو۔روم۔ جلد دوم صفحه مہ جلد سوم ص رپیہےم|م۔ 


اب آئے صاحب کشف الظنون کے بیان پر بھی غور کرلیں تو سب سے 
پہلے یہ ظاھر ھوتا ے کہ این الندیم (ص ےم) اور علامه این عبدالبر (عواله 
مفتاح السعادة لابن عبد العزیز ج ‏ صض ے+:..) کے بیان کے خلاف الھوں ے 
اختلاف ٴالفقہاع کا ذکر عنوان ”'اختلاف العلماع؛ء کے ذیل میں کیا ے (قائمه 
+م حوالوں کی تفصیل کے لۓ دیکھۓ راقم کی تحقیق کردہ کتاب کا مقدمہ 
ص .م) اور خود بخطوطه مصر کا سرورق بتاتا ے ''الجز الثائی سن احکام القرآن 
للشیخ الامام ابی بکر الرازی المعروف بالجصاصء اور اس عنوان کے تحت میں 
سرقوم ھے : ''فہرست: صرف عتاق۔ صید . . . وغیرہ:ء پوری عبارت دیکھۓے 
”تاب مطبوعد مقدمہ ص ‏ مس پر اور دارالکتب المصریہ کے کٹیلاگر بۓ عنوان 
کتاب کے خائه میں لکھا ہے ”اختلاف الفقہاء الجزع الثالیء؛ جرمن مستشرق 
فریڈرک کرن بھی جس ۓٗ این جریر طبری کی کتاب اختلاف الفقہاء کے 
کے کچھ حعے کو سنہ .۹ع میں شائع کیا اس کتاب کا عنوان ''اختلاف 
النتہاع لابی جعفر الطحاوی الحنفی لکها ےہ (ص ۰ )۔ صرف صاحب کشف 
الظنون کے بیان کے مطابق اس کا نام ”اختلاف العلماءہء کے عنوان کے ماتحعت 
”'اختلافات الروابات؛ لکھا ے۔ پوری عبارت حسب ذیل ھ : ”اختلافن 
العلماع ۔۔- صنف فیه جماعة مٹھم الامام ابو جعفر احمد بن محمد الطحاوی الحفی 
المتوفی سنة لاحدی و عشرین و ثلثمائة و یقال لہ اختلاف الروایات و هو فی 
سائة و نیف و ثلائین جزا و قد اختصر؛ الامام ابوبکر احمد بن علىی الجصاص 
الحنفی المتوفی سنة سبعین و اثمائۃہء ۔ 


جیسا کە صاحب کشف الظنون کا طریقدة ےے؛ اختلاف الروایات کے لے 
الگ عنوان قائم کرنا چاہۓے تھاء چنالچہ انھولں نۓ فقیہ ابو اللیث سمر قندی 


۳۔۲ 
اںٌ 


کی 'ختلف الروایة؛: کو ''اختلاف العلمایء کے ذیل میں ذکز نھیں کیا اور 
سمر قندی کی ختلف الروایة کے لئے بھی الگ عنوان قائم کیا ھے (ملاحظہ 
عو کشف الظنون ج ء قالمه +۳ہ۱)۔ 


صاحب کشف الظئون کی مضطرب البمانی کی شکایت حضرت مولانا عبدالحی 
لکھنوی کو بھی ے ۔ چنانچە فوائد بہیہ ص پرم میں فرماے یں : ”و ذکر 
صاحب کشف الظنون عند ذکر احکام القرآن انه لمحمد بن احمد المعروف بالجصاص 
الرازی الموفی سنة سبعین وثاثمایة و قال عند ذکر شراح ادب .القضاء للخصاف 
منھم ابو بکر احمد ین علىی . . . . و قال عند ذکر شراح ختصر الکوفی والامام 
ابو بکر محمد بن علىی المعروف بالجصاص الحنفی فانظر ا ی عنم الاختلافات یسیه 
تارة احمد بن علىی وتارة محمد بن على وتارة محعد بن احمد و الصواب موالاولءء ۔ 

”یعنی صاحب کشف الظدون نے احکام القرآن کا ذکر کرتۓے ھوئے 
لکھا ہے کہ یہ کتاب محمد بن احمد مشہور بہ جصاص الرازی (متوفی سنہ 
ہےبھ) کی سے اور اصول الفقه کا ذکر کرے ھوئے کہا ے کہ یه اىام ابویکر 
احمد بن علىی مشہور بجصاص الرازی (متوفی سنہ .ےمھ) کی ھے اور خصاف رح 
کی ادب القضاء کے شارحین میں ابو بکر احمد بن علی کو شمار کیا ھے اور کرخی 
کی ختصری شرح کے ذکر میں امام ابو بکر محمد بن علی مشہور بہ جصاص حنفی 
لکھا ےء تو ان کے اموں کے اختلاف کرےۓ کو دیکھو کبھی تو احمد بن 
علی کہتے ھی اور کبھی محمد بن علىی اور کبھی محمد بن احمدہ اول ام 
صحیح ‏ ےے ۔ 

(استامبول کے مطبوعہ ایڈیشن میں ظاھر ےہ اڈیٹر ے ان اموں ک 
تصحیح کردی سے البقه فٹ لوٹ میں واضح کردیا ہے کہ پیرس کے خطوطه 
(ایدیٹن) میں بھی اختلافات موجود ھیں) - 


۳۔۲ 


بناہریں ایسا معلوم ھوتا ے کھ صاحب کشف الظئون ۓ مختصر الطحاوی 
کے خیال کے ماقعت ”'اختلاف العلماء؛ کے ذکر کے ساتھ اس کے اختصار کا 
ذکر بھی کردیا ےء اور صاحب کشف الظنون پر اعتماد کرۓے ھوئے حضرت 
العلامة شیخ زاہد الکوثری بھی ان کے ہم نوا هو گۓے ۔ بظاہر یه یقینی اس 
ےہ کہ کتاب کے نسخۓ کو نە صاحب کشف نے دیکھا اور نە الحاوی فی 
سیرة الطحاوی:ء تحریر کرے وقت اصل من شیخ کے پیش نظر رھا۔ یہی وجہ 
ھے کہ وہ لکھ گئۓے کہ اس میں چاروں ائمہ کے اقوال ھیں؛ء جس کی نشان 
دھی راقم بے مقدمه میں کی عے اور جس کا اعتراف محترم العلا‌مه بنوری صاحب 
ے بھی کیا ھےہ۔ 


ان تفصیلات کے پیش نظر جن کا ذکر ابھی کیا گیا یہ دعوی کہ ''یه 
کتاب جو اختلاف الفقہاء کے نام سے طبع ہو رھی ے یه ختصر اختلاف الفقہاء 
عے اور ابوبکر جصاص رازی کی تالیف ے طحاوی کی کتاب نھیں ےء۔ 
تاریخی شہادت و قرائن ہے پایہ ثبوت کو نھیں پہنچتا۔ یەه دعوی درحقیقت 
دعوی نھیں بلک اس راقم کے دعوی کا الکار ےہ جس کے مثبوت کے لے کتاب 
کی عبارت مذکور الصدر پیش کی گئی ھے اور یہ بات واضح کی جا چیق ےہ 
که عبارت مذکورہ اختصار پر دلالت تھیں کرتی بلکہ تشریح مزید کی حامل 
ےے۔ 

دوسرا لکقہ جو حضرت مولانا ۓ لکھا ےہ وہ حسب ذیل ے: (دیکھے 
بینات رجب العرجب ستة ۳۹۲| ص ؛س) ؟؛'ہقدله کے صفحه ۱۰ پر مروزی 
کا نام احمد بن نصر ذکر کیا ےہ صحیح محمد بن نصرے؛ء؛ ۔- 

اس لکتے کے متعلق گذارش ے کہ یە عبارت ابن ندیم کی ھے خاکسار 


ک نھیں جس پر عندسه ہم قوسین میں حواله کے نعبر پر دال ےہ مقدمهہ کی 
عبارت یہ ے : (نقدمہ ص ٢)۔‏ 


٭.ٍ 
ا 


. . فاله بقول :. المروزی ۱ واسمہ احمد بن نصر و لە من الکتب 
کتاب اختلاف الفقہاء الکبیر الخ ۔ 

بظاھر حضرت مولاا کے ذھن میں سشہور محدث محمد بن نصر رھہ ہیں 
جو المسند المروزی کے مولف ہیں اور جن کی کوئی کتاب اختلاف الفتہاء 
نام کی نھیں ۔ 





هیئت اجتماعیہ انسانیہ -فکر اقبال کی روشنی میں 
غلام حیدر آسی 


اقبال ایک بخلص انسان اور پکا مسلمان تھا۔ اس کی عارفانہ نگاہ اور 
حقیقت جو طبمء تاریخ ادیان عالم اور تاریخ بنی نوع السان کے تمقیقی مطالمہ کے 
بعد اس حقیقت کو پاچ تھی کہ بنی لوع السان کے اتحاد اور سلامتی؛ فلاح 
اور ارتقاء کے لئے قابل عمل نظام اسلام اور صرف اسلام ھی ہے ۔ وہ اپنے زساۓ 
کا واحد مسلمان مفکر ےہ جو سشرق و مغرب دونوں کے علمی سرچشموں ہے 
سیراب ھوا اور اپنے تجرے کی بنیاد پر اس کو کہنا پڑا کہ مشرق میں ساقی 


ناپید ے اور مغرب میں صہبا ے ذوق ے۔ 


بہت دیکھے ہیں میں ے مشرق و مغرب کے مےخاے 
یہاں ساقی نھیں پیداء وهہاں ے ذوق سے صہبا() 


مشرقی ذھن کے زوال و لکبت کا ہب غلامی اور تقلید ھےہ تو مغربی 
ڈھن کی بد حواسی کا سبب لادینی افکار اور حدود و قیود ے عاری وہ آزادی 
ٹکر ے جو اے انسالیت کے دائرے بے نیل کر حیوالیت کے عالم میں چنچا 
دیفی ہے ۔ 


مغرب دولت روحالیت ے محروم ے تو خودی کی موت کی بنا پر اور مشرق 
سبنلائے جذام ہے تو خودی کی موت ے ۔ غرض مشرق هو یا مغرب کائنات انسانی 
توانا اور تندرست قلب و نظر ہے حروم ہوگئی ہے ۔ 





(ر) بال چبرپل ص پرم۔ 


۲۰۹٦ 
ں‎ 


عردم لادینی افکار سے افرنگ میں عشق 
عقل ے ربطئی افکار سے مشرق میں غلام ا(م) 
خودی کی مہوت سے مغرب کا اندروں ے نور 
خودی کی موت سے مشرق سے سبتلائے جذام ۱(م) 
یہاں سض کا سبب سے غلامی و تقلید 
وهھاں سض کا س۔بب ھے نظام جمہوری 
لة مشرق اس ے بری ےہ لهە بغرب اس ے ہبری 


جہاں میں‌عام عے قلب ونظر کی رنجوری ا(م) 


لیکن کیا ایسے میں ہاتھ پاؤں توڑ کر تخریب انسائیت کے عوامدل 
”کو کھل کھیلنے دیا جائے ؟ اور جسمہ یاس و قنوط بن کر گوشۂ نشینی اختیار 
کرل جائے ؟ ایک سچے سسلمان کے اقوال و افعال اور اعمال و احوال میں 
اس کا جواب ؟'ہرگز نھیں؛؛ ھی هو سکتا ے۔ کیونکہ ایک مرد سوبن ک 
زندگی سراپا تسلیم و جہاد ھوتی ھے؛ اس کا مقصد حیات اسن و سلامتی کا 
قیام اور فلاح و ارتقاع کا حصول ےء اس کا مقصد تخلرق قوانین خداوندی اور 
منشائے الہی کی حسوس اور عملىی ترویج ے ۔ وسا خلقت الجن والاانس الا 
لیعبدون () عبادت و عبودیت ؛ انسائی قوتوں اور صلاحیتوں کو بروئے کر 
لاکر احعام خداوندی اور رضائے الہی کو کائنات کے.ذرہ ذرہ میں جاری و ساری 
کرۓ کا نام ھے۔ جو تسلیم و جہاد کے حسین امتزاج اور تعمیل ے حاصل 
ھوتی ہے ۔ اور فلاح اور سلامتی کا لائق روشک پھلو پیش کرتی ےہ ۔ اس از 
اور ابدی حقیقت کی روشنی میں مفکر مات اور شاعر مشرق ہۓ یہ اصول اخ 
کک ا ا ا ا ا ا ا کا 


() ضرب کلیم س وے۔ مو 
(م) ایضاً سی مور ۔ 


(ء) ٹرآن مجید ۔ 


حا ۱٠۔‏ 


ے۳ 


کیا کہ ”نوع :انسانی ایک ےہ اور اس کی زندگ کا مہداء اصلا روحالی ہے ۔ 
پھر چولکە ذات الہیه ھی فیالحقیقت زندگی کی روحائی اساس ےہ لہذا اہ یىی 
اطاعت فطرت صحیحهہ کی اطاعت ے(ب) ۔ اور عبادت و عبودیت کے حقیقی معنی 
و مقصود بھی یہی ھیں کہ اللہ کی اطاعت برضا و رغبت اور بخلوص و اخلاص 
کرےۓ اور احکام الب کی تعمیل میں عارضی اور ظاعری مشقت برداشت کرےۓ 
ہے حقیقی اطمینان اور دائمی مسرت حاصل ھوتی ھے۔ جس کی جلوہ گری اتحاد 


السانیتء اسن و سلامتی اور تسخیر ماسوا اللہ کی صورت ہیں ہوتی اع ۔ 


اقبال ۓ ایک حق شناس محقق کی حیثیت سے یه جانچ لیا تھا کہ دائمی 
سلاءتیء حقیقی فلاح اور پائدار ارتقاء کا حصول صرف نظام اسلامی ھی میں 
سمکن ھے اس لئے اس مرد درویش نۓ لا یخافون لوبة لائم کا موںبنانہ 
کردار ادا کرے ھوئے دئیائے انسانیت کو ٹھوس اور واضح دلائل کی بنیاد پر 
راء حق کی طرف بلایا اور جتایا که ءءاگر عالم بشریت کا مقصد اقوام انسانی 
کا اسنء سلامتی اور ان کی موجودہ اجتماعی هیٹتوں کو بدل کر ایک واحد 
اجتماعی نظام قرار دیا جائے تو سوائے نظام اسلام کے کوئی اور اجتماعی نظام 
ذھن ہیں نھیں آسکتا۔ کیولکہ جو کچھ قرآن سے میری سمجھ میں آیا ےے 
اس کی رو سے اسلام بحض السان کی اخلاقی اصلاح هی کا داعی نھیںء بلکه عالم 
بشریت کی اجتماعی زندگی میں ایک تدریجی کر اساسی انقلاب بھی چاھتاا ے 
جو اس کے قوپی اور نسلىی نقطۂ نگل کو بدل کر اس ہیں خالص انسانی ضیر 
ک تخلیق کرے۔ء(ے)۔ 


اقبال تاریخ ادیان کے عققانه مطالعه کی روشنی میں فرسىاےۓے ہیں کہ 


'الدین؛ لہ قوہی ھوسکتا ے جیسے مصریوںء یوٹالیوں اور حندوؤں کا۔ نه نملی 





)٥(‏ تشکیل جدید الھیات لسلامید مترجمہ نذیر نیازی لاھور ۱۹١۸‏ -۔صے۳ء۔ 
ء) مقالات اقبال ۔ سید عبدالواحد معونی لاغور ۔ عہو, ص م٣۲‏ ۔ 


؟. 
٠‏ 


سے جیسے یہودیوں کاء نه انفرادی اور پرائیویٹء جس طر ح کہ سسیحیت کی تعلیم(ہ) 
ےہ پلکہ یہ خالصةٴ انسانی ےہ اور اس کا مقصد باوجود تمام فطری امتیازات 
ہے عالم بشریت کو متحد اور منظم کرنا ے۔ اور اس کی اساس صرف وہ 
معتقدات هو سکتے یں جن کی بنا پر عالم انسانی کی جذہاتی زندگ اور اس ے 
افکار و کردار میں یکجہتی پیدا ھوسکتی ےءء(۹) اب ایسی ہثیت اجتماعیه 
جس کا سکز دائمی اور ازلی معتقدات ھوں اور انہی کی بنا پر وہ زان و ىاں 
اور احوال و ظروف کے هر تغیر و ارتقاعء کو اپنے مسلسل توسیع پذیر احاطہ میں 
سمو سکتی ھو۔ ان الدین عند اللہ الاسلام(.,) کہلا سکتی سے اور یہ ایک 
تابندہ و پایندہ حقیقت سے کہ الاسلام ھی وہ معاشرہ ے جس کے ہاں حیات 
کی روحانی اساس ایک حی و قیوم (اللہ لا اله الا ھوالحی القیوم)() ذات ھ جو 
هر وقت اور ھر جگہ اخقلاف اور تغیر میں جلوہ گر دکھائی دیتی رھتی ے 
(کل یوم ہو فی شان۔) چونکہ اسلامی سوسائٹی حقیقت مطلقہ کے اس تصور اور 
عقیدہ پر سبنی ے لہذا اس میں ثبات و تغیر دونوں کا حسین امتزاج موجود ہے۔ 
اس کے کچھ ارکان و قواعد بنیادی معتقدات؛ اہدی حکمات ؛ شرائع ء فرائض اور 
حدود کی صورت ہیں ہیں جو اپنے دوامی اور محکم ھوے کی بنا پر حیات اجتماعيهہ 
میں لظم و غبط کو قائم رکھتے ھیں اور کچھ مصالح اور مفاسد کے اصول 
اور قواعد ہیں جو نفس کی اصلاح اور تہذیبء معاشرتی اور تمدلی اسور کک 
اصلاحء شرائع الہیہ کی نشر و اشاعت اور اس کے استحکام اور ترویچ میں بھی 
مدد دیتے ہیں ۔ احکام شرعیة میں حالات اور زىاله کی رعایت سپیا کرکے لٹ 


لئے تقاضوں میں رضائے الہی کی راہیں پیدا کرے ہیں ۔ تغیر و تبدل کی نفی 





(۸) ایضاً 
(و) ایضاً ص !جح 
(.م) تشکیل جدید البیات اسلامیه سی ےہع۔ 


(رم) ابضا۔ 


۰۹ 
کرۓ یا اس سے آلکھ چراۓ کی بجائے اس میں اصلاحی حرکت کی بنیاد رکھتے 


ھهی۔- 


سر اس حقیقت کو کلی طور پر سمجھتے ھوئے اقبال ۓ ایک طرف تو مغرب 
ک نام کو فاغ/نازک :بر بنانے موتی آفیاے ہے تغی رکز اس کی نابائیداری 
کا اعلان کرگرپا ۔ دوسری طرف اس دور کے سسلمانوں کے ئظام فکر و عمل ہیں 
جمود اور تقلید 7س دیکھ کر سسلمانوں کی نشاة ثالیہ (نہ کہ اسلام کی 
نشاۃ انیه) کو ند یرف ناگزیر قرار دیا بلکہ اس نشاة ثالیه کے لئے جں حد 
تک وه جدوحہ' سر "کتے "تھے ۳ص اخلاص اور دیانتداری ے اپنا کردار 
ادا , ۔ اقبال ۓ چاُُچا اپنے کلام میں اس حقیقت کو اجاگر کیا کہ نظام 
مغر بشرائع اور حدود و قیود ہے عاری آزادیٴ فکر ک وج ہے اپنی خودکشی 
و ۔آتکب عو ریدے اور عالم اسلام کے سسلمان (نظام مشرق کے علہردار) 
7 اہ یذ کا شکار ھوکر اپنی خودی اور قوت فکر و عمل کو ناکارہ کر 
حکے یں ۔ غرض مغربی نظام دوامی اصول اور ابدی حقائق سے مه موڑے 
ھوئے ےہ اور مشرقی نظام زندگ اور زساۓ کے تغیر و تبدل میں اصول حرکت 
کا سرے سے مٹکر اع ۔ 


اقبال اپنی سوبنائة فراست ہے اس حقیقت کی وضاحت کرے ہیں کهھ 
نی نوع انسان کی دوامی هثیت اجتماعیہ الاسلام یعنی نظام اسلام ے پیش 
کے اور یە تقریباً ایک صدی تک حسوس اور عامل رھی ے جس ے تقدیر 
اسم کا راز باحسن عیاں کرکے دکھا دیا ۔ لیکن بعد ازاں پھر تہذیب کے درندوں 
ا5 نشانه بنی اور نتیجہ یہ برآند ھوا کہ بنی نوع انسان کو پھر ىعرکڈ روح 


و بدن درپیش ےے : 


دلیا کو سے پھر معرکہۂ روح و بدن پیش 
تہذیب ۓ پھر اپنے درندوں کو ابھارا 


٭َ)٣‏ 
ں 


ی٭ درندگن تہذیب کون یں ؟ وہ جنہوں ہے علمء حکمت: سیاست 
اور تجارت سب کو ملوکانہ مقاصد کا آلهُ کار بنایا۔ اقبال ۓ ان اعدائے انسانیت 
اور درندکان تہذیب کو ختلف انداز میں ختلف مقامات پر ے حجاب کیا ھے۔ 
جن کا مقصد وحید عمیشه ایک یعنی غلامی کی ترویچ بالفاظ دیگر کفر کی 
ترویج رھا سے ۔ ان کا کام انسانیت کے گلے میں طوق غلامی ڈالنا اور انسانوں کے 
دل و دماغ ہیں حزن و حوفء یاس و قنوطیتء اور تقلید و جمود جیسے رذائل 
کو راسخ کرنا هوتا سے ۔ اس طرح ان کا آئینە ضمیر زنگارکرکے ان کی فکر و نظر 
میں انتشار پیدا 'کردیتے یں ۔ اور اس طرح وہ ے یقینی اور تذبذب کا شک5ر 
ہوجاے ہیں۔ آداب غلامی اور روش تقلید کے راسخ ہوجائےۓ سے ان کی تماء 
فکری صلاحیتیں اور نخلیقی قوتیں کار آذری پر متنج ھوتی میں اور یه بنداەن 
آسیت؛ دین و دائش اور روح و ذھن کو لٹا کر جان و بدن کو بچاۓ ھیں ۔ 
ذات حقیقی کی الومیت و ربوبیت کو حض زبانی کلامی ظار کرکے در حقیقٹ 
ہر فرسانروا آس کے سامنے سجدہ ریز ھوے رہتے ہیں ۔ کبھی تو يہ صوفی و 
ملا اور واعظ و پیر کے بند تقلید میں مقید اور مذھبیت کے لباس میں بلبوسں 
ھوے ھیں اور بھی واٹی اور سود حوار کی حاسيه برداری میں مصروف ترقی 
پسندی اور ثقافت کی آڑ میں آزاد طبع انسانیت ىی تاہدار پیشانی ہر بدلما داغ 
کی حیثیت میں نمودار هوے رھتے ھیں ۔ بنیادی طور پر ان دوئوں کروھوں میں 
کوئی فرق نھیں ہے ۔ اکر کوئی فرق ہے تو صرف یه کہ اول ال کر روحائیٹ 
کے پردہ میں خفی شیطنت کے کل پرزے ھوے عیں اور ثانی الذکر ارتقا اوز 
تہذڈیب کے پردہ مبں فی حیوانیت کے بجاری ھوے ہیں ۔ غرض دونوں 
بندگان ھوا و ھوس ہیں ۔ جن کے ہاںل حی اور صداتتء خیر اور فلاح کا معباز 
اپنے آقاؤں (غیر اللہ) کی رضا سے علامہ امال ی نعر میں یه ابلیسی نمالندے 


عمونا چار قسم کے طضبق اور انی کے بییں سیں باھر ۔ ھوے رھتے ھیں جر 


۱ 
سادہ لوح اور صاف دل عام سسلمان کا شکار کرے رھتے ہیں ۔ اور اس کے 
قلب و دمساغ کو انتشار سے دوچار کرے رھتے ہیں ۔ 
آلکة گوید لا اله بیچارہ ایست 
غد ٹکرش از ے ‏ سکڑزی آوارہ ایست 
7 چار سگ اندر پے ایں دیر سیر 
- سود خوارو وا یل و ہلا و پیر(+۱) 
چنانچە اقبال رکو اپنے جسے آزاد طبع صاف دل سسلمالوں ک آػھی کے 
لنے جب آ٥2‏ عیب موں بھی یہی ”بج دیتا سے : 
پاقی نہ رھی تیری وہ آینه ضمیری 
: ا ےکشتۂ سلطائی و ملائیو پیری(۱۴) 
٠‏ تو وو بل خود آگه و خدا شناس ایک مرد بزرگ کی طرح جس کی تشریح 
ان کے اپنے اشعار میں یوں سے : 
پرورش پاتا عے تقلید کی تاریکی میں 
ہے گر اس کی طبیعت کا تقاضا تخلیق 
اس کا انداز نظر اپنے زساۓ ہے جدا 
اس کے احوال سے حرم نھیں پیران طریق ! 
اشارۂ فطرت اور فرمان رسول اللہ صلىی اللہ علية وسلم (الحکمة ضالة الموسن) 
کی روشنی ہیں اس اس کا واضح اعلان کرۓےّ ہیں ئە: 
مشرق ہے ہو بیزار نە مغرب ہے حذر کر 


فطرت کا اشارہ ے که عرشب کوسحر کر 


)١(‏ جاویلثامة ص مجع ۔ 





/) ارمغان حجاز ص پرمء۔ 


۲۳")ٔ" 
٠‏ 
اس طرح اقبال نے مشرق اور مغرب پر دو نظاموں کے اندعے مقلدین اور 


متعصب متبعین کو آک٭ کیا کہ نظام اسلام ھی وہ ہثیت اجتماعیہ انسانیه 
ھہ جو جملہ انسائیت کی گردن سے هر نوع غلامی کے طوق کو اتار پھینکتی 
عےہ یہ دعوی صرف اس نظام فطرت پر ایمان رکھنے والوں کا نھیں بلکه السائیت 
کے ازلی اور ابدی خالف اور عدوسبین (ابلیس) کو بھی یہ حقیقت تسلیم نے : 

الحذر آئین پیغبر سے سو بار الحذر 

حافظ ناموس زن مد آزنا مرد آخریں 

موت کا پیغام هر نوع غلامی کہ لے 

ےۓے کوئی فغفور و خاقاں ۓ ققیر رہ نشیں 

چشم عالم سے رے پوشیدہ یه آئیں تو خوب 

یہ غنیمت عہے کہ خود سوسن ہے عحروم یقیں 

تم اسے بیّله رکھو عالم کردار ے 

تابساط زندگی میں اس کےسب مہرے ھوں مات 

هر نفس ڈرتا ھوں اس امت کی بیداری ے میں 

بے حقیقت جس کے دیں کی احتساب کائنات(م) 
يہ اس لئے کہ اس آئین فطرت اور نظام اسلام پر سبلی ہثیت اجتماعيه 
انسانیه اپنی بنیاد پخته عقائد پر تعمیر کرتی عے اور نت نۓ بدلتے ھوئے تقاضوں 
کو احاطة میں لینے کے لۓ ندرت قکر و عمل اور اصول حرکت کو اپنا ایک 
اھم ترین رکن بتاتی ھے اس طرح اس ہثیت اجتماعید انساليه کا فرد کاىل نہ 
کبھی اپنی خودی کو تقلید ے زاکارہ هوۓ دیتا ےے اور نہ ھی اپنی زندگ 
ہیں جمود کو قریب پھٹکنے ديیتا ےہ بلکہ ہر لمحه اور ہر جگهھ وہ اس عالمہ 
ایجاد میں صاحب ایجاد و خلاق بن کر رھتا ے ۔ 





(م) ارمغان حجاز ص ۱ں ۔ 


۴۲۱۰۳۴ 
چنانچە اقبال غلامان سشرق و مغرب هر دو کو بخاطب کر کے فرماے 
ھی : 
حکمت سشرق ومغرب ہے سکھایا ھے مجھے 
ایک نکتہ کہ غلاموں کے لۓ ےہ اکسیر ! 
دین هو فلسفه ہو فقر ہو سلطانی ھو 
ھوے ہیں پخته عقائد کی بنا پر تعمیر ! 
حرف اس قوم کا بے سوزء عمل زار و زبوں 
ھوگیا پخته عقائد سے ہی جس کا ضعیر !ا( ) 
اقبال اس ہثیت اجتماعیہ انسانيہ کو کبھی ''الاسلام؛؛ کے نام ےء جبکھ 
کو ملیە اسلامیہ ہ اور کبھی 'سوسائٹیٴ اسلام ء اور کبھی ' حقیقت ؛ کے نام 
متصود نظام اسلام ھی ے ۔(ہ) 
اقبال ے اس حقیقیء ازلی اور ابدی نظام کے لۓ ختصر طور پر مگر نہایت 
واضحء مدلل اور پر زور انداز میں اس کے وہ اساسی ارکان بھی بتا دئے جن 
جن کی وج سے یە قوائے نظام عالم کو تسخیر کرے ہوئے لاحدود وسعتوں اور 
پہنائیوں کو اپنے داسن میں سموتا چلا جاتا ےے : 
الم ترکیف ضرب اللہ مثلً کلعة ”'طیبةہء کشجرة طیبة اصلها ثابت و فرعھا 
ٹی السماع۔ (سورۂ ابراھیم ۔ آیت نمبر م) 


اقبال ے ان تمام دوانی اور ابدی پخته عقاید یق توضیح و تشریح اپنی زندہ 





)١(‏ غرب لیم ص ہەم۱۔ 
)۱٦(‏ ملاحظهہ ھوں ہ ۔ اقبال امہ م ۔ حطبات اقبال م ۔ تشکیل جدید - 


ی۲۰۰۶" 
یں 


جاوید شنوی اسرار و رہوز میں پیش کردی ھے ۔ اس لازوال اور کاسل و مکمل 
سوسائٹی یا ریاست کا بنیادی اور اولین رکن توحید سے ۔ توحید کا اصول ھماری 
عقلی اور جذباتی زندگی میں ایک زندہ عنصر کی حیثیت رکھتا ےہ ۔ یہ اصول 
توحید اس اس کا متقاضی عہ کھ ہم صرف اللہ تعا ی کی اطاعت کریں ۔ چوٹنکه 
اللہ تعال یل کی ذات ھی زندگی کی روحائی اور حقیقی اساس سے لہذا الہ تعا لی کی 
اطاعت فطرت صحیحهہ کی اطاعت ے ۔ مزید ہر آں یه حقیقت مطلقه اور روحائی 
اساس ایک الحی و القیوم وجود ہے جے هم اختلاف اور تغیر میں می جلوەگر 
دیکھتے ہیں ۔ 
تو حقیقت مطلقه کے اس تصور و اعثتقاد پر ہنی نظام اپنی ساخت میں 

ثبات و تغیر دونوں خصوصیات کا لحاظ رکھتا ھے۔ چنانچہ کلام اقبال 
میں تضادات اور تناقضات پہاۓ والوں کو کلام اقبال کا مطالعه گہری نظر 
ہے کرنا چاہئے۔ اس طرح جواھر حقیقت اور افکار و دائش کی صداقت ان ک 
سمجھ ہیں آجائیگ: 

زندگڈنی نیست تکےرار نفس 

اصل او از حی و قیوم است و بس 

وحدت افکار و کردار آفریں 

تاشوی اندر جہاں صاحب لگیں (ے ؛) 

دمادم ‏ نقشہائے ‏ ثازہ ریسسزد 

پیک صورت قرار زندگق نست 

اثگر امروز تو تصویر دوش است 

یخاک تو خرار زندقی ست(ہ۱) 


ڑےہ) جاوید امبه ص ہمءم۔ 








(ہ) پیام شرق ص ۹۔ 


۲۰" 
یه وحدت ےہ کثرت ہیں هر دم اسیر 
مگر ھر کہیں ے جگوں ے نظیر 
ٹھہسرتا نھیں کاروان وجسود 


کہ عر لحظه سے تازہ ثان وجود(و) 


اقبال ۓ جو تصور توحید اجاگر کیا سے وه درحقیقت اس عقیدۂ توحید 
کی توضیح و تفسیر ھے جو زندہ اور حکمت ہے بھر پور کلام الہی کی آیات 
بینات میں تابندہ و درخشاں عے اور کلم طیبہ کے ابتدائی حصهہ لا اله الا ات 
میں مضمر ےہ اقبال کے صرف ایک ھی شعر میں توحید کی تشریح سن لیں 
جو انھوں ے ختم المرسلین حضرت محمد صلی الله عليه وسلم کے پیام اور قرآئی 
الفاظ یی روشنی میں ادا کیے؛: 

توحید جو اس حقیقی اور کال نظام کا رکن ر کین ھے اسے لانعداد 
غناصر تر کیپی ہہیا کرتا ے ۔ ختصر انداز میں کلام اقبال سے چند اشعار 
رات توحید کی وضاحت کے لئے ملاحله ھوں : 

دیں ازو حکمتٹ ازو آئں ازو 


زور ازو قوت ازو تکیں ازو 


پیم و شک سرد عمل یرد حیات 


2٦‏ ۰ 2 کپ بات 
ححہموم مس ہم٭ہہهہ صہے ةڈئنات 


نو بال چیریل س رے, ۔ 


۲١٦٢م‎ 


ملت بيیضا تن و جاں لااله 


ساز مارا پردہ گرداں لااله 

قوم را اندیثه ھا باید یکے 

در ضیرش مدعسا باید یکے 

جذبه باید در سرشت او یکے 

ہم عیار خوب و زثت او یکے 

ماز عمتہائے او اخواں شدیم 

یک زہاں و یک دل ویک جاں شدیم 
غرض عقیدۂ توحید پر ایمان و یقین انسانی برادری کو دوئی یا کثرٹت 
تفریق ے تال کر اکائی میں پروتا ے ۔ جمله انسانیت کو ایک لڑی میں 
پرو کر الے ایک مدعا و مقصود یعنی فلاح اور سلامتی کے حصول کے لۓے 
مستعد آکرتا ۔ بنی نوع انان کو ھر نوع غلامی ے آزاد کر کے قطرتٹ 
صحیحہ کی اطاعت و تسلیم کا پابند بناتا عے - یاس؛ حزنء خوف اور تمام دیگر 
خبائث ے ئجات دلاکر اسے پر عزم؟ پر اسید اور خود اعتماد بناتا عے ۔ اس میں 
وہ لازوال قوت فکر و عمل پیدا کرتا ے جو ھر لحظہ نے وجود کی خلاقی 
کرتی اور ضمیر کائنات ک رم راز ھوکر تسخیر عوالم کرتی رھتی ے۔ 
اس عقیدہ کی قوت ایقان و ایمان انسان کو نائب حق بنا کر عناصر ک حکمرالی 

اور انفی و آفاق یعنی ماسوا اہ کی تسخیر کے قابل بناتی هے ۔ 

اس کاسل واکمل نظام کا دوسرا اہم رکن عقیدۂ رسالت ےه یە عقیدۂٴ 
وسالت ھی ے جو اس کال معاشرہ کو لہ صرف وجود بخشتا مہ بلکنہ اسی کے 
مقاصد اور آئین بھی ائے سہیا کرتا ھے اقبال عقیدۂ رسالت کے جمله لوق 


کو روشن کرے ھوئے اس کے اہم ترین پہلو حنم نبوت کو لازمی اور لایدی 


۲۰۱ 

قرار دیتے هیں ۔ کیونکە اس کے انکار یا تاویل ے نە صرف عقیدۂ رسالت اسکمل 
رہ جاتا عے بلکد اس سے پردهۂ اموس دین سصطفے کے چاک ہوجاۓ کے ساتھ 
ساتھ اس کاسل نظام کی نفی بھی لازم آجاتی ےہ اقبال کے چند پر تاثیر اشعار 

میں عقیدۂ رسالت کے ثمرات ختصر طور پر ملاحظہ ھوں : 

از رسالت در جہاں تکوین ما 

از رسالت دین سا آئین ما 

از نالت ہم نوا گشتیم ما 

ہم نفس ہم ملعا گشتیم ما 

کثرت ھم سدعا وحدت شود 

پخته چوں وحدت شود ملت شود 

زندہ هر کثرت ز بند وحدت است 

وحدت اسلم زدین فطرت است 

دین فغطرت از بی آسوختیم 

خر وہ حق مشعل افسروحْتیم 

پس خدا برہا شریعت ختم کرد 

پر رسول ما رسالت ختم کرد 

لانبی بعدی؛ ز احسان خدامت 

پردۂ اوس دین مصطفے است 

دل ز غیر اللہ مسلماں بر کند 

نعرۂ لا قوم بعدی می زند 
عقیدۂ رسالت اور رسالت عمدیہ کا مقصود بتی نوع انسان کی تشکیل و 
ٹاسیس حریتء مساوات اور اخوت کے زریں اصول پر تعمیر کرتا ے لہذا حضور 


م)۳۹۲ 
۴ 


رسالتماب حمد عربی صلى الہ عليه وسلم نۓ نظام اسلام کی حسوس و عامل مثال 
بنا اور چلا کر دکھائی ۔ اس لئے انفرادی اور اجتماعی بعنی زندی کے ھر دو 
پہلؤوں میں حق تعال یىی ے ذات رسالتماب کو ولکم فی رسول انقہ اسوۃة حسنة 
قرار دیکر آپ کی اطاعت کو ذات حقیقی کی اطاعت؛ آپ کی محبت کو ذات الہیه 
کی محبت اور آپ کی رضا کو حقیقی خالق کی رضا قرار دیا - 
ان دو بنیادی ارکان پر قائم ہوے وا یل ہثیت اجتماعیہ السالیه یا ملت 
عمديه یا نظام اسلام زان و مکاں کی حدود و قیود ے بالاتر ھوگا کیونکه 
دونوں عقاید یعنی توحید و رسالت کی پہنائیاں ازلی اور ابدی ہوۓ کے ساتھ 
ساتھ لازنانی اور لانکانئی بھی میں - 
اس ىلیہة اسلامیه کا تیسرا رئن "آئینء یعنی ذات حقیقی کی وہ کتاب رشد 
و ھدایت اور حکمت و موعفلت عے جس کی هر آیت میں صد جہاں پوشیدہ 
ہیں اور جس کے ھر حرف میں نور ھدایت جلوہ گر ےہ : 
صد جہاں تازہ در آیات اوست 
عصرعا پیچیدە در آنات اوست ؟ 
اس آئین پر ھی ھر کامل و مکمل نظام و معاشرہ ی ھستی اور ارنفاء 
سوقوف سے اقبال اس نظام کے فرد کال کو بخاطب کرکے فرماےۓ ہیں : 
تو ھمی دانی که آئین تو چیست 
زیر گردوں سر تمکین تو چیست 
آں کتاب زنده قرآنف حکم 
حکمت او لایزال است وقدیم 
اور اس طرح کے ے نظیر و ے مثال شعر کہنے والے کو ءجس کے شعور 
کے هر گوشہ میں حقانیت اسلام اپختہ و بیوستد ےء دور حاضر کا شاعر اسلام 


کہنا بالکل بجا ے : 


۲۹ 
گر توسی خواھی مسلمان زیستن 
نیست ہمکن جز بە قرآں زیستّن 
کیونکه : 
از یک آئیٹی سسلماں زندہ است 
پیکر ملت ز قرآن زندہ استہ 
اس ملت اسلامی (ہثیت اجتماعیه الساليه یا نظام اسلام کا معاشرہ) 
کو اس آئین کی اتباع اور اس کی تشریح و تفسیر یعنی شریعت محمدیه و احادیث 
کی اتباع ہے پخنگی سیرت حاصل ہوتی ہہ ۔ اس آئین کی تشریح و تفسیر کو 
چوتھے رکن کی حیثیت حاصل عے ۔ چونکہ ذات حقیقی کا مخاطب اول ھی متکلم 
کہ ت”ثلام (کلام الہیه) کو سمجھ سکتا ےہ اس لۓ وھی اس کے مدعا کی 
تشریح و توضیح بتا سکتا عے اور احکام الہيه میں خفی روح کی وضاحت فرما 
سکنا سے اس لئے وھی ذات صرف اسوہ حسنه اور دین فطرت کی تعلیم کا معلم 
یل ہو سکتی ہے ۔ لہذا اتباع حمدی کے بغیر اللہ اور کتاب اللہ کی رسائی 
'ور رعنمائی ا سمکن ے ۔ 
اس نظام ملیة اسلامیه کی محسوس اور عملی شکل کے لۓ ایک مر ٴلز بھی 
اگزیر ے اور یہ مس کز صرف اور صرف بیت اللہ ھی ھوسکنا ہے کیولکه عشق 
و محبت اور وفا اور اطاعت کے تمام سوے وہیں سے پھوٹتے اور وھںی پر جا 
ملتے ھیں ۔ اقبال کے ہاں عشق و محبت؛ تقلید و اتباع روایات مخصوصہ مليه 
کا مفہوم یہی ےہ کم آئین الھیه اور شریعت حمدی پر اس اخلاص سے عمل کیا 
جائےکە السالیت کا حقیقی نصبالعینء فلاح اور سلامتی جو اعلائے کلمة اللہ 
حفظ و نشر تو حید اور تسخیر ماسوا اللہ پر مینی ہے کاثنات کے ظاھری اور 
فی جملہ سظاھر میں جاری اور ساری هوجاۓ۔ 


اگرچہ اقبال ۓ اپنے فلسفة خودی میں عقائد الاسلام میں سے عقیدم 


۳٣۳۰ 
ں‎ 


آخرت جزاع و سزاء فنا و بقا اور حشر و نشر کی فلسفیاله تعبیر تسلسل حیات 
اور خودی و بیخودی کے آخری مںحله نیابت ال ہی کے حصول میں کی مہ 
تا ہم اس نۓۓ اس کی حقیقت و اھمیت اور اس کے نظام اسلام کے لئے ایک دائمی 
اصول کی حیثیت ے الکار نہیں کیا ۔ 


ان پخنه عقاید کی عسوس اور عملىی ترویج کے وہ بنیادی اور دوانی اصول 
صادق و مصدوق کتاب اللہ ۓ شرائعء فرائض اور حدود کی صورت میں واضح 
اور عام فہم انداز میں بیان کردئے ہیں جو اس ہثیت اجتماعیہ السالیه یعنی 
نظام اسلام پر مبنی معاشرہ کی زندگی میں حفظ و ثبات کے عنصر کو راسخ 
اور مضبوط بناے ہیں ۔ اسی بنا پر قرآن ید کو نظام اسلام ہر مبنی معاشرہ 


کے قانون کا بنیادی اور اولین ماخذ قرار دیا گیا عے ۔ 


لیکن يہ کتاب رشد و ھدایت اور ظلمات حیات میں سراج مئیر جے 
ھر لحاظ سے لاریب فيه کہا گیا ھے کوئی قانولی ضابطہ نھیں بلکه بالفاظ 
اقبال اس کا حقیقی شا يد ےہ کہ ذھن انسانی میں اس تعلق کا جو اسے 
ائنات اور خالق کالنات ے سے اعلىی اور بہتر شعور پیدا کرے۔ (.م) 

اس لئے زندیق کے بارے میں قرآن ید کا ہطمح نظر جمود کی بجائے 
حرکت ے(م)۔ اور قرآن پاک کا یہ ارشاد که زندگی ایک سملسل تخلیقی 
عمل ے (کل یوم ہو فی شان) بجائے خود اس امس کا مقنضی عےکه سسلمانوں 
کی ھر نسل اسلاف کی رعددائی سے فائدہ اٹھاے هوئے اپنے مسائل خود آپ 
حل ‏ ثرے نه یه که اسلاف کے ورثه کو اپنے لۓ ایک روک تصورنه کرلے : 

نظام اسلام کا یہی اصول حرکت ےہ جو حالات و زباله کی رعایت ہے 
احکام الپيه کی تشریح و تعبیر کرتا ے اس کے بنیادی اور دوامی اصول ک 





(,.م) تشکیل جدید الہیات اسلاميه ض ہو۔ 
(رم) ابیضا ضس ےہم۔ 


زی 


راسخ بنیاد پر هر حال اور هر دور کو اپنے اندر سمیثتا ھوا ابد تک اپنی تروتازہ 
اور لچک دار شاخوں کو پھیلاتا چلا جاتا ے ۔ 


اسی بنا پر نظام اسلام کو کلمة طیبة اصلھها ثابت و فرعھا فی السماء سے 
نعبیر کیا گیا ے ۔ 


علائة اقبال ۓ دنیائے مغرب کے مشاهدے؛ تاریخ و ۔خائق ‏ آدیان: عالم 
ناریخ انسائیت اور قوموں کے عروج و زوال کے حقائق کے کہرے مطالعہ کے 
بعد جونہی اس حقیقت کو سمجھ لیا که اتحاد انسانی پر سبنی معاشرہ جو بحیثیت 
ات ایک شعور ذات ہے بہرہ ور هو صرف نظام اسلام کے عقاید دوامی اصولوں 
اور اصول حرکت کے حقیقی احیاء و ترویج پر ھی وجود پذیر اور استوار هو سکتا 
ےہ اس لئے وہ نہایت عزم صمیم اور استقلال کے ساتھ اس کی تبلیغ ہیں سرگرم 
عمل ہوگۓ ۔ 

اقبال کو آخری دم تک جس آرزو اور مدعا ےۓ مضطرب اور متحراک 
رکھا وہ یە تھا که اسلامی فقه اور قانون کے اصولوں اور مبادی کو اس انداز 
ے دویبارہ منضبط کیا جائے کہ احکام قرآن کی ابدیت ثابت هھوے کے ساتھ ساتھ 
عملی طور پر السائیت اس پر عمل کرۓ سے سیادت ہے بھی بہرہ سند هو۔ اور 
یه اصول اسلام کی حقیقت و حقائیتء اور ازلیت و آہبدیت کے قطعی دلائل سہیا 
کرے هوں ۔ اقبالء چونکه عالم انسالنیت کو بالعموم اور عالم اسلام کو بالخصوص 
معرکە روح و بدن میں ستلا دیکھ رعے تیے اور ھمارے خیال ہیں یه معرکه 
روح و بدن ابھی تک السالیت کو پیش ے؛ 'ئیولکہ کسی بھی مجدد اسلام یا 
خیر اندیش السالیت ہے قرآنی نقطے الکاہ ہے زرہانڈ حال کے جورس پروڈنس 
ز 0٣٥0٥۵٥٥۷۴۶‏ ٥ا٢1‏ ) فقه اور قانون اسلامی پر تنقیدی نگاہ ڈال کر احکام قرآليه 
تی ابدیت کو مٹتکلعائه اور عقی دلائل ے ثابت نهیں کیا اورله ھی جدید 


علوم فلسفہ و معاشرت کے تنثیدی اصولوں سے عقلى انداز میں حقائق اسلام ک 


۲؟؟۰۲" 
اں 


اہدیت کو سسلم کرایا ے جس طرح کہ ھمارے اسلاف ے فلسفه اور علوم 
یونالی کے علمبرداروں کا انہی کے هتھیاروں میں مسکت جواب دے کر اسلام 
کی صداقت کو منوایا تھا ۔ 

تفکر اسلاسی کے احياع و تجدید کے اس احساس و اضطراب ے اقبال 
کو هر تعلیم یافنہ معاصر مسلمان سے خط و کتابت کے ذریعهة رهبری و رفنمائی؛ 
اظہار تمنا اور تلاش حقیقت کے لئے رابطد پر آسادہ کیا ۔ چنانچہ مکاتیب اقبال 
کہ مطالعه ہے يہ اس روز روشن کی طرح عیاں ھے کہ اقبال مسلعانوں میں 
ہالعەوم اور علماء میں بالخصوص اجتہادی صلاحیتیں بروئے کار لاۓے کا کس 
طرح اصرار کرے رے (م)۔ لیکن اس اس کا دکھ ہوتا ےہ کہ حضرت علامه 
سید سلیمان ندوی مرحوم جیسے فاضل عالم ۓ جمود و تقلید کے علمبرداروں 
کے خوف اور اصول مصلحت ‏ ٹیشی کے پیش نظر اقبال کو بھی کچھ اس طرح 
کا مشورہ دیا ‏ لە اقبال لو جوابا لہایٹ پر درد اور حسرت افزا الفاظ میں ید 
لکھنا پڑا میں خود سلمانوں کے انتشار ے بیحد درد مند ھوں اور گذٔشته 
چار ہائچ سال کے تجرے ہے بے سخت افسردہ ”کردیا ھے آپ کا طرز عمل 
اختیار ”لئے بغیر چارہ نھیں . . . , . سسلمانوں کا مغرب زدہ طبقه نہایت 
پست فطرت ےے؛؛ (مم) 

بایں عمه اقبال اپنے دم واپسیں تک اپتی اجتہادی صلاحیتوں کو قرآن 
اور علوم اسلامیہ کی روشنی میں بروئے کار لاے رھے اور مختلف انداز میں اسلام 
کے نظریه اجتہاد یا بالفاظ دیگر اصول حرکت کے ختلف پہلؤوں کو اجاگر کرےَ 
رھے۔ تاکہ بنی وع انسان پر اسلام کے قواعد کليه اور اصول حرکت کے 
حسین امتزاج کی حقانیت اور آبدیت اور اس ائمٹ کاسل امتزاج پر مینی ھثیت 
اجتماعیة السالیه کی حقیقت و صداقت واضح هو جائے ۔ 


سس سس سس تر ہ۲ 


(مم) ملاحظلہ ہو اقبال امہ حصہ اول و دوم ۔ 
(٭+م) اقبال امه حصہ اول س وجر۔ 





م۳ ۰۲۲۳؟ 
اقبال ۓ اس حسین امتزاج پر مبنی ایک مشثا ی معاشرہ کی قانون سازی کے لئے 
قرآن مجید کو نہ صرف اس کا آئین بلکہ اولین اور اھم ترین ىاخذ قرار دیا اور 
اس اس کی نشان دھی کی که قرآن مجید کی ابدیت اور دوامیت کا تقاضا یہ ے کھ 
عمیشہ اسے اس طرح اور اس انداز سے پڑھا اور سمجھا جائے که انسان اس کے 
نزول کو اپنے ضمیر پر محسوس کرے : 
ترے ضمیر پہ جب ٹک نہ هو نزول کتاب 
گرہ کشا ے نە رازی نہ صاحب کشاف 
قرآن مجید کی تلاوت اس راسخ عقیدہ اور تخلص سوہن کی طرح کی جائے جو 
اپنی عر مشکل کا حل سوز یقین اور عقل سلیم کے ساتھ آیات الہی ہیں تلاش 
کرتا اور پاتا ے کیونکه اس کے بغیر تلاوت کا حق ادا نھیں ھوسکتا ٠‏ 
گر تو می حواعی ‏ سسلماں زیبستن 
نیست ہمکن جز بیقرآںٛ زیستن 
از تلاوت برتو حق دارد ف تاب 
تو ازو کاہے کہ می خواھی بیاب 
آں کتاب_ زندہ قرآنذف حکیم 
حکمت او لایزال است و قديیم 
چونکہ ضمیر مسلم نور قرآن کی روشنی میں اہنے منازل ارتقاء اور ضروریات 
حیات حاصل کرتا ے اس لئے قرآن ‏ جید اسے هر آن جہاں نو سے آشنا کرتا ھے 
چوں مسلاناں اگر داری جکر 
در ضیر خویش و در قرآں نکر 
صد جہان تازہ در آیات ‏ اوسٹ 


عصر ھا پیچیدەہ در آنات اوس 


۲۰۰۲۳؟ٔ" 
ں 


یک جہائش عصر حاضر را بس است 
گیر اگر درسینۂ دل معنی رس است(م) 


بندۂ موبن ز آیات خدا ستت 
عر جہاں اندر بر او چوں قبا ست 
چوں کہن گردد جہاۓ در برش 
سی دھد قرآن جہاۓ دیگرش 
چنانچہ اقبال کی نظر ہیں ملت اسلامم کے زوال اور پستی کا سب سے 
بڑا ہب سسلمانوں کا قرآنی تعلیم سے ے بہرہ ھونا اور قرآن مجید کی بجائے 
اباطیل و اوھام و خرافات اور صوفی اور ملا کے اقوال کو حرزجاں بنا لینا ے ۔ 
خوار از مہجوری قرآں شدی 
شکوہ سنج گردش دوراں شدی 
اے چو شبنم بر زہیں افتندہ 
در بغل داری کقاب زندہٴ 
تا کجا در خاک می گیری وطن 
رخت بردار و سرگردوں فگن !(ہ) 
بہ بند صوفی و ملا اسیری 
حیات از حکمت قرآن نگیری 
با یاتش ترا کارے جز ایں لیست 


که از یشین او آساں ہمیری(ہوم) 





(مم) جاوید امه ص ہے ۔ 
(وم) رسوز بیخودی ۔ 
(وم) ارمغان حجاز ضس رور ۔ 


۲۶۰؟ 


اقبال کو اس امس پر لہایت حیرتء اضطراب اور استعجاب ےہ کہ قرآن 
ید کلام الہی کتاب زندہ کا حامل ے مدعا و رے مقصد اور ے ذوق طلب 
کیے ھوسکتا ےہ 'خطاب بە جاوید میں نئی نسل کو بخاطب کرکے فرماے 
هیں : 

صاحب قرآن و ے فوق طلب 
العجب ثُم العجب ثم العجب ! 

اقبال کی نظر میں قرآن جید ایک دائمی اور عالمگیر دستوری حیثیت کا 
حاسل ہے اس لئے اس ہیں یه دولوں چیزیں سوجود ھیں - 

ہے ایسی چیزیں جن کا تعلق کچھ حاص حالات اور الہ ے ے۔ 

۲۔ ایسی چیزیں جو ابد تک کے حالات و ادوار کو اپنے دائرہ کار میں 
سمو لیتی ہیں ۔ اس طرح اس ابدی دستور کے نفاذ کا نمونه پہی قسم کے احکاات 
سہیا کرےۓے ہیں اور اس کی دوامیت اور ارتقاء پذیر حیثیت کو دوسری قسم 
ے احکمات یقینی بناۓ ہیں ۔ چونکہه قرآن مجید ایک ابدی اور دائلمی نظام 
حبات کے اصول و مبادی سہیا کرتا ےہ اس لۓ بقول محمد تقی اسینی : اثر زندہ 
رہنا عے تو احکام کے سوقع و محل کی تعیین کرکے اسلام کی روح اور تعلیدات لو 
جدید تنظیعات میں بھرنا هوتاء؛ (ہمالف) 

قانون سازی کا دوسرا اھم اور لابدی ساخذ حدیث واسنت ہے حدیث واسلت 
فرآن مجید کے احکام کی تعبیر و تشریح اور الہی قوائین کی روح کو سمجھنے ہیں 
ٹمیدی حیثیت کی حامل ےے۔ اقبال احادیث کے فہم و ادراک کے لۓ انھیں 
دو بڑے حصوں میں تقسیم کرۓے ہیں ۔ ؛۔ فقہی احادیث ہ۔ غیر فقہی 
احادیث ۔ اقبال اس اس پر زور دیتے هیں کہ فقہی احادیث کا مطالعد اس انداز 


سے کیا جائےکہ احکام کی روح حاصل ہو اور امام ابو حنیفە رد ۓ استحسان یا 








(ءالف) احیام شزعیہ میں حالات و زمانه ی رعایت ۔لاعور ص مم ۔ 


٦۲۰۲۹؟‏ 
و 


فقہی ترجیح کے جس اصول کی بنیاد رکھی تھی اسے از سر نو زندہ کیا جائے ! 
اس اس کی تلقین کرۓے ھوئے لکھتے ہیں کہ ”اکر احادیث کا مطالعه زیادہ 
گہری نظر سے کیا جائے اور ہم ان کا استعمال ية سمجھتے ھوئے کریں کہ وہ 
کیا روح تھی جس کے تحت آنحضرت صلى اللہ عليه وسلم بےۓ احکام قرآن کی تعبیر 
فرسائی تو اس ہے ان قوالین کی حیاتی قدر و قیمت کے فہم میں اور بھی آسانی 
ہو جو قرآن پاک ہے قانون کے متعلق قائم کۓ ہیں ۔ پھر یہ ان اصولوں ک 
حیاتی قدر و قیمت کا پورا پورا علم ے جس کی بدولت هھم اپنی فقه و قانون سازی 
کے بنیادی ساخذ کی از سر نو تعبیر اور ترجمانی کر سکتے ہیں ؛(ےء) 

سسلم معاشرہ کی قانون سازی کا تیسرا ماخذ اجماع ہے ۔ اقبال اسلام کے 
قانونی تصورات میں اس ساخذ کو سب ہے زیادہ اھم بتاے ہیں ۔ اس بارے 
میں اقبال ے اس امس کا اظہار کیا عے کہ اجماع صحابھ اس واقعی یا بالفاظ 
دیگر اس تو قیفغی میں تو ھمارے لئے حجت عے یا جن معاملات میں قیاس نے 
کام نە لیا جا سکتنا ھو۔ بصورت دیگر ھمارے لئے حجت نھیں ۔(ہ) 

علامہ اقبال ۓ تاریخ مسلمانان عالم کے مطالعد ے يہ نتیجه اخذ کیا 
ھے کہ اجماع کو ایک سستقل تشریعی ادارے کی شکل ملوکیت نے نھیں 
لینے دی ۔ کیونکهہ ایک سمستقل قائون ساز با اختیار ادارے کے قیام ے مطلق 
العنان ملوکیت کو اپنا خاتمه نظر آتا تھا اس لۓ ملوکیت ۓ فرداً فرداً 
اجتہاد ی تشجیع کی تاکه وہ اپنے مفادات پر ضرب فە لگنے دے(۹ء) 


اس مشالی معاشرہ کی قانون سازی کا جوتھا ماخذ قیاس ےے ۔ قیاس سے 


ماد قالون سازی ہیں سائثلتوں کی بنا پر استدلال سے کام لینا۔ یہی عمل قیاس 
(ے) تشکیل جدید ص ےہ 

(ہم) تشکیل جدید سی .ےم۔۔ہ 

(۹م) ایض ےم۔ 


۲۲2 
جو اوائل میں مجتہدین کی ذاتی رائے کہلاتا تھا اب سسلم معاشرہ کی قائون 
سازی کے لۓے اصول حرکت اور زندگی کے روح و رواں کی حیثیت کا حامل ے ۔ 
اقبال ے ان دو ماخذوں (قیاس اور اجماع) کو ہیثت اجتماعیہ الساليه 
یا شال مسلم معاشرہ کا اصول حرکت قرار ديا ے جے بالفاظ دیگر اجتہاد 

ے تعبیر کیا جاتا ےہ .۔ 
غرض اقبال کے نزدیک ایک اتحاد انسانی پر مبنی کاسل و اکمل معاشرہ 
کے بنیادی دوامی اصول و عقاید توحید اور عقیدۂ ختم نبوت: اور بنیادی قالونی 
ساخذ قرآن و سنت ہیں جو اس معاشرہ کو ابدی اور پائیدار بنیادیں ہہیا 
کرۓ ہیں ۔ اور اجتہاد وہ قائونی اصول حرکت ےہ جو اس معاشرہ کہ لت نئے 
تقاضوں کو هر زسانہ کے حالات و ظروف کی مطابقت ہے قانون سازی میں توسیع 
اور ارتقاع سہیا کرتا ہے ۔ 
اجتہاد اور قوت تخلیق کا چولی دامن کا ساتھ ھے لیکن غلامی اور تقلید 
اس کے ازلی اور ایدی دشمن ہیں ۔ جو کفر کی ترویچ اور ناکامی و نامرادی 
ے ھمکنار کرۓ ہیں اس لئے علامه اقبال ۓ غلاسی اور تقلید هر دو کو 
انسانیتء اس کے ارتقا اور فلاح و سلامتی کے لئے سم قاتل قرار دیا ے ۔ غلامی 
اور تقلید کی ہذمت کے بارے میں ھم یہاں چند اشعار درج کرنا ضروری خیال 
کرۓ یں تاکھ ان دو کے بارے میں اقبال کا خیال واضح ہوسکے ۔ 
در غلاہی تن زجاں گردد تہی 
از تن ے جاں چه سید بہی 
ذوق ایجاد و نسسود از دل رود 


آدمی از حسویخثتن غافل رود 


س_-- - - 


کیش او (غلام) تقلید وکارش آذری است 


ندرت اندر مذھعب او کافسری است 


۰ 5 ہ۲۲۸"‎ 
٠ 


تازگیہا وھم وٰں خک افزائدش 
کہنہ و فرسودہ خوش سی آیدش 
تقلید کی روش نے تو بہتر ہے خود کِشی 
رسنّه بھی ڈھونڈ خضر کا سودابھی چھوڑدرے 
سے خوش بودے اگکسر مرد لکو ہے 
ز بند پاساں آزاده فتے 
اگر تقلید بودے شبوۂ حخوب 
پیبرر ھم ره اجداد رفتے 
تسراشض از تیشة خود جادۂ خویش 
بسراہ دیگراں رفتن عذاب است 
گر از دست تو کار نادر آیسد 
گناے ھم اگر باشد شواب است 
نہایت قلق اور اضطراب کی بات ےہ کہ علامہ اقبال ے اجتہاد کے 
عنوان ے 'ضرب کلیم؛ میں جن اشعار میں بر صغیر کے مسلمانوں کے حکمت 
دین ے عاری ھوے کا درد بھرے انداز میں اظہار کیا تھا آج آزاد مسل 
ریاسٹ کے حصول کے رم صدی بعد بھی اس پر اسی طرح ہے وه الفاظ صادد 
آے ھی : 
عند میں حکمت دیں کوئی کہاں سے میکھے 
نە کہیں لنت کردار نہ افکار عمیق 
حلقة شوق میں وہ جرأت اندیثه کہاں 


عکوئی و تقلید و زوال تحتیق ! 


۹ء۲۲ًْ 
خود بدلتے نھیں قرآں کو بدل دیتے عیں 
ھوثے کس درجد فقیہان حرم ہے توفیق ! 
ان غلاموں کا یہ سسملک ھے کہ ناقص ے کتاب 
کهە سکھاتی نھیں موسن کو غلامی کے طریق 
یه اس مکمەمل طور پر واضح ھوٹا چاعئے کہ اقبال کے ہاں لفظ تقلید 
ئو جہاں اجتہاد ے اولیت دی گئی ےہ اور 'ىلت از تقلید می گیرد ثبات: 
دہا کیا ے وہاں علامهةہ ےۓ خود اس امس کی صراحت کردی ےہ کہ 'تقلید 
ہے عراد اساسی تمدنی قدرول کا اتباع عے جس پر لٹسی تمدن کی الفرادیت 
کا مدار ھوتا ےء۔ یعئی تقلید سے مراد دوامی اصولوں کی اتباع و پیروی ے 
جو ملت اسلامیہ کی جڑیں ہیں اس لۓ فرنایا ! 
راہ آباءۃ روکهہ ایں جمعیت است 
لہذا اقبال ہے مشثا ی سسلم معاشرہ کے وجود و ارتقاع کے لے اجتہاد کو 
لە صرف لازنی اور لاہدی قرار دیا ے بلک ہثیت اجتماعیہ السانیه کی بنیاد کے 
لئے نظام اسلام کو بھی اس لئے ناگزیر قرار دیا ھے کہ اسلام کے قوائد کلیه 
اور دوامی عقائد کی بنیادوں کے ساتھ ساتھ اصول حرکت (اجتہاد) بھی صرف 
اسی ھی میں موجود ہے جس سے دیگر تمام مذاہھب عاری ھیں ۔ 
اقبال ۓ اپنے سیاسی افکار میں جس آزاد اسلامی ریاست کا فکر و تصور 
پیش لیا اس کی توسیع و ارتقاع کے لئے اور اس کی قانون سازی کو شا ی معاشرہ 
ک فانون سازی گردانتے ھوئے چند تجاویز پیش کی تھیں - 
پہلے ذکر آچکا ھے کہ اقبال اجماع کے لئے ایک ستقل با اخثیار ادارے 
ک تشکیل ضروری قرار دیتے ہیں جو قانون سازی میں اپنی اجتہادی صلاحیتیں 
سدئے کار لا سکےە اگرچہ عمیں اقبال کے اس خیال ے بنیادی طور ہر اختلاف 


یی 
' 


عے تاہم چونکە یہاں هم صرف اقبال کی ترجمائی کررعے ہیں اس لۓ یہاں صرف 
اس کی فکر کو ھی پیش کیا جائے گا۔ 


اقبال کے نزدیک موجودہ دور میں سوشل ڈیماکریسی ء00079 آواءہ؟ 
می واحد طرز حکومت عے جو اسلامی طرز حکوہت کی روح کے کسی حد تک 
قریب ےہ .س۔ اس لے وہ آزاد اسلامی ریاست میں مجلس قانون ساز کو قیاس 
و اجماع کے اظہار و نفوذ کا واحد ادارہ بتاے میں ب لیکن اس ادارہ کو بھی 


وہ دو بنیادی باتوں ہے مشروط کرے عیں : 


اول یه کہ فی الحال ابتدائی عراحل میں جبکہ آزاد اسلامی ریاست کے 
معاشرہ کی نشاة ثاليه زیر عمل ھے؛ بجلس قانون ساز میں با صلاحیت بخلص علمانے 
باعمل کو لمائندی دی جائے ۔ یه علماءع کا وہ طبقه ہو جو اسلامی معاسلات کا 
مطالعهة ناقداله انداز ہہں کرتا ھونهہ کہ غلاہانه اور مقلدانه انداز میں ۔ 
جر هر قانونی اس میں آزادائه بحث و تمحیص اور آزادی رائے کی اجازت دیتے 
ہوئے جلس قانون ساز کی مخلصالهہ طریق ہے رھنمائی کرے ۔ ساتھ ھی مجلس قانون 
ساز کے ممبران بھی ایسے اشخاص ہوں جو مغربی تظام حیات اور موجودہ احوال 
و ظروف کو تنقیدی نکاہ ہے پرکھتے ھوں جن کا ضمیر حیات مۓے یقین ہے سرشار 
ھو۔ بیشۂ تحقیق کے شیر مرسد ھوں لہ کہ صوفی اور ملا کے غلام ! ان 
کی نکاھوں میں آفاقی انداز اور دلوں میں آفاق گیری کے ولولے ہوجزن ھوں 
وہ ندرت فکر و عمل ہے بہرەور هھوں۔ عشق و زیرک کے حسین امتزاج سے معمور 
ھوں۔ علامه اقبال کے حخیال میں مشرق کی تباھی کا سبب جہاں تقلید شرق 
وہاں تقلید مغرب بھی سے : 
شرق را از حبود برد تقلیدہ غرب 
باید۔ ایں اقوام را تنقیده غرب 


(,م) اقبال نام حمه دوم صے؛۔ 





۲۳۱ 
تقلید ے اکارہ ئن کر اپنی خودی کو 
کر اس کی حفاظت که یہ گوھر ے یگالہ 
لیکن مجھے ڈر ے که یه آوازۂ تجدید 
مشرق میں ےہ تققلید فرنگیق کا بہانه 


مندرجه بالا شرط ابتدائی اور عارضی حالات تک کے لۓے تھے۔ لیکن اس 
لے لئے بنیادی اور حقیقی شرط یہ ھہ کم بثا ی سسلم معاشرہ کے قیام کے لئے 
سلمانوں کی نشأة اور معاشرتی تجدید و اصلاح ضروری ہے ۔ یعنی ان میں قرآن و حدیثت 
رفقه کی تعلیم اس انداز سے رائج کی جائے کہ سسلم معاشرہ کا عر فرد حکمت 
ین کے فہم و ادراک سے معمور هوجائے - اس کی تعلیم و تربیت کا اس انداز 
ے اعتمام کیا جائے کهە وہ اسلام کے بنیاەی اور دواسی اصولوں پر خلصانه 
سخ یقین رکھتا هو۔ اور اصول حرکت کی کرشم سازیوں ہے آشنا ھو۔ دین 
بذھب کی روح سمجھ کر فلاح السائیت کے لۓ قدیم و جدید ھر قسم کے 
نر و اذات کو ارت سے انشعالق کر کا وت 


چتّانچہ اقبال نۓ اس قسم کی تعلیم و تربیت اور نور حق پھیلاۓ کے لئے جس 
حلی اقدام کی کوشش کی تھی وہ یه تھی که ایک مثا ی اسلامی ادارہ قائم کیا جائے 
نہاں ایسے افراد تیار کے جائیں جو موجودہ دور میں امت وسطول کی ذمه داریوں 
ے بخوبی عہدہ برآ ہو سکیں اور ثا ىی اسلامی معاشرہ (ھئیت اجتماعيه السانيه) 
کے قیام سے صداقت و حقالیت اسلام کی زنللہ مثال ہہیا کردیں ۔ 
س ادارہ کی تشکیل کے بارے میں مکاتیب اقبال میں اقبال کی رائے اور تجاویز 
خوبی واضح ھیں ۔ کیا عالم اسلام میں ایسا کوئی ادارہ وجود پذیر ھوسکے 
' جو کائنات انسائی میں نظام اسلام کو رائج کرۓ کے لئے صحیح افراد 


ہہیا کرسکے ۔؟ 


دینی مدارس کے کتِب خانوں کی تنظیم نو 


احمد خحان 


کسی ملک کی ترقی کا اتنحصار بڑی حد تک اس کے عوام کی تعلیمی 
حالت پر ھوتا ہے ۔ جس رفتار سے شرح خواندگ میں اضافد ھوتا عہ اسی رفدار 
سے ملک ترقی کی منازل طے کرتا ہے ۔ قیام پاکستان کے بعد ہے یہاں کی تعلیی 
حالت سدھارۓ اور عوام میں علم پھیلاۓ کی کوششیں بساط بھر جاری رمی 
ہیں ۔ تقسیم ہند سے قبل انگریز حکام ہے نظام تعلیم کو اپنے مقاصد کے لئے 
استعمال ػٹرےۓ کی غرض سے صرف اسکولوں اور کالجوں کے نظام کی طرف ھی 
توجه دی تھی ۔ ان کی پیروی شُّ پاکستانی حکام ے بھی صرف انہی اداروں 
کو اپنی توجه کا س کز بنایا۔ ان کے نصابء ذریعه تعیم ء اتتصادی اىور 
اور دیگر انتظامی معاملات کو پیش نظر رکھا۔ مگر افموس کی بات یہ ے نہ 
اس نظام کے شانله بشانه چلے والا ایک دوسرا نظام جے ؛'دینی مدارس ‏ ٴہ 
نظام ؛؛ کہتے ہیں اس کی طرف کماحقہ توجہ نھیں دی گئی ۔ حالالکہ می 
آبادی کا ایک بڑا حصه اس نظام سے بہرہ اندوز ہو رہا ھے اور اس ہے منسلک 
حضرات مقدور بھر پاکستان سے اخواندگی کو مٹاے کی کوشش کر رھے ہیں ۔ 

ایتداثے اسلام سے آج تک دینی مدارس ۓ معاشرے کی اصلاح ء تعلیم اور 
دینی افذاز کی احفاظت کا کاخ کیا سے > تجریہ نے یه اس سب پر عیاں کر دیا ے 
لد دینی مدارس کے تعلیم یافلہ حضرات بجحیثٹیت بجموعی سرکاری سدارس اور 
کالجوں کے طلباع کی نسبت دینی اقدار کے حاسل اور معاشرے کے لئے زیادہ 
معد و معاون ثابت ھوثے ہیں ۔ باوجود اس کے کہ انھیں کوئی اقتصادی 
امداد حاصل ھوتی ےے اور ه حکویت کی توجہ؛ یه حضرات صدیوںل ے اس ے 
لوث خدمت کو سر انجام دے رے ہیں : 


ى۶۰۴‌ََ؟۲؟ُ 


جس طرح دینی مدارص آج تک سرکاری حلقوں کے لئے دلچسبی کا باعث 
نہیں ھوثے اسی طرح ان مدارس کے کتب خانۓ بھی ان کی توجه اپنی طرف 
ہذول نتھیں کرا سکے ۔ اس کی کئی وجوہ ہیں جن میں سر فہرست یه وجه 
ے کہ ان مدارس کو درخور اعتناء ھی نھیں سجھا گیا ۔ اس لئے ان نے ۔تعلق 
ھر شے ے کار اور ناکارہ فرض کر ی گئی ۔ دران حالیکہ معاملہ اس کے برعکس 
ہے ۔ کیونکهہ دینی مدارس کے کتب خاۓ آج اس قدر نہ سہپی مکر ماضی میں 
بررے عافرے ی جات عو تھے ان' لت غائرت ے رت نان کی ام 
ھی نھیں بلکہ دیگر عوام بھی مستفید ھوے تھے ۔ یہ چشمہ فیض هھر نہ ومهہ 
کے لئے کھلا رھتا تھا اور معاشرے میں هر طبقہ کے لوگ اس ہے بقدر ہمت 
استفادہ کرے تھے( ) ۔ یە بات بلا خوف تردید کہی جاسکتی ےہ کہ جب تک 
برسر اقتدار طبقة ان مدارس کی طرف متوجہ رہا ان کے کتب خاۓ علم کی روشنی 
پھیلاے رع اور جب خود غرضان فرنگ نۓ ھمیں صفر عحض بناا چاھا عم 
سے ھمارے دینی مدارس کی محبت چھین لی اور ان کے تب خانوں ہے ھمیں 
دور کر دیا۔ چنانچه ھم ان ہدارس کے کتب خالوں کو لو صرف بھلا بیٹھے 
بنکہ ان ہے نفرت کرۓ لگے ۔ ہوتا یہ ھے کہ ایسے اسور میں ہم عموباً غیروں 
لو کوستے ھیں اور سارا الزام انہی کے سر تھوپ دیتے ھیں مکر اپنے آپ کو 
نییں دیکھتے کہ ہم ۓ خود دینی مدارس کے کتب خانوں کی طرف کتنی 
توجہ کی ھے ۔ ان کی ترقی کے لئے پاکستان بننے کے بعد کیا کوششیں کی گئی 
ہیں ؟ ظاھر عے اس اس کا خیال ھی مایوس کن ہھے۔ 

لا سے 
سوال یه پیدا هوتا ے که کیا عمیں اب بھی ان کتب خانوں کی طرف 


کے ا ما وا کک سے تک ا ا ا پا ای کے سد وسر کے 

)١(‏ ڈاکٹر احمد شلبی اس نتیجے پر پہنچے یں کہ یلک کتب خاتے عموباً مساجد اور تعلیم 
کاھوں میں قائم کئے گئے تھے اور بڑی کثیر مقدار میں تھے ۔ معاشرے میں مختلف مدارج کے 
لوگ ان کتابوں ے استفادہ کرتے تھے ۔ دیکھۓے ء تاریخ تعلیم و تربیت ۔ لاھورء ادارہ ثنافت 
اسلاميه وو رم ۔سص ١۸‏ ۔ 


۰۳۴۳۴؟ 
ںو 


متوجہ نھیں ھونا چاعۓ ؟ نھیں اب ہمیں له صرف دینی مدارس کی طرف بلک ان 
کے کتب خانوں کی طرف پوری توجہ دیٹی چاہئے۔ یہ لوگ معاشرے کے ایک 
بہت بڑے طبقے کو فیض پہنچاۓ کا کام کر رھے ہیں ۔ اس حقیقت ے اب 
آنکھیں بند نھیں کی حاسکتیں۔ اب وقت آگیا ے که ہم ان کے کتب خانوں کی 
اھمی ت کو س جھیں اور ضرورت کے مطابق ان کی تنظیم نو کریں ۔ حقیقت یہ ے 
کھ یه ”کنب خاےۓ صرف تھوڑی سی توجہ اور مات ے عمدہ بنائے جا سکتے 
ہیں ۔ یه تو سہبی کو معلوم ے کھ ملک کے کوےۓے کوے میں شہروں کے 
علاوہ دور دراز دیہات میں بھی دیئی مدارس قائم ہیں جن کے ساتھ طلبہ کی 
ضرورت پوری آ ٹرۓ کے لئے کتب خایےۓ بھی کام کر رعے ہیں ۔ ایسی جکہوں 
پر بھی یہ کتب خاے موجود ھیں جہاں حکومت کتب خالوں کے قیام کا تصور 


بھی نھیں کر سکنی ۔ 

آگے بڑھنے ہے پیستر ایک باٹ جو توجہ کی طالب ہے یہ ہے کہ کیا 
ہر کام حکومت ھی ائرے تو ہو سکتا ھےہ ؟ کیا عوام ان کاموں کو نھیں ئر 
سکتے ؟ حقیقت یہ ہے کہ ھر معاملے میں حکوست پر تکیہ کرکہ ہم نۓ خود 
کو اکارہ بنا لیا عےہ ۔ حکوست نے حال ھی میں پچاس ہزار کتب خانوں کے 
قیام کا اعلان کیا ےہ کیا ضروری ھے کہ سارے کے سارے کتب خاے نئے 
ھی قائم ہہەں۔ کیا اس مقصد کا حصول کسی اور طریقے ے نھیں ھوسکنا۔ 
میری نظر میں اصل مقصود تو یہ ے کہ ہلک ہیں کتب خالوں کے ذریتے 
ناخوائدگی کو ختم "لیا جائے اور عوام کی معلوبات بڑھائی جائیں ۔ یہ مقصد 
سر دست دینی مدارس کے کتب خانوں کے بچھے ھوئے جال کی تنظیم لو کرک 
اور اٹ کی کارکردیق کو بہئر بنا کر بھی حاصل کیا جاسکتا ہھے۔ 


مارچ سنە ے۱۹ع کے ایک جائزے کےمطابق ملک میں مم دینی دمں‌کھں 


قائم یں جن کی تفصیل یہ ےہ : صوبہ پنجاب رہرو۔ سرحدہ وم رے سندھ ۱٢١‏ 


۰؟ 

اور بلوچستان مم ۔ يد جائزہ اب سے سوا دو سال قبل کا ھے اس وقت یقیناً اس 
تیداد ہیں اضافه ہو چکا ہوکا۔ ان مدارس کا بقول حافظ نذر احمد ایک اھم 
اور نمایاں پہلو یہ عے کہ چھوٹا مدرسہ هو یا بڑا هر ایک میں کتب خانه 
سوجود ہے ۔ ھر درسگاہ میں اگر زیادہ نھیں تو کمازکم درسی کتب تو لازنی 
طور پر ھوتی ہیں (م) ۔ سنکن ے سبھی میں تو بڑے بڑے اور اچھے کتب خاۓے 
نە هوں البتہ ایک خاص تعداد میں کافی بڑےبڑے کتب خاۓ بھی سوجود ہیں 
جن میں حالات حاضرہ کے مطابق کتابوں کے علاوہ مجلات و جرائد بھی اے 
هیں ۔ ان کتب خانوں کے اعداد و شمار یه ھِں : 


ہ١ ذخیرہ کتب : ۱(۔ مطبوعه ء‎ ١ 


إ۔ بجلات و رسائل جو ان کنب خانوں میں ہیں : ہ٠٥٠‏ 

ہ۔ استفادہ کرۓ والے طلباء و اساتلہئ ےےہ.م 

ان میں ہے تقریباً عر کتب خاۓ کی عمارت اپنی ہے ۔ جس میں قارین 
کے لئے بقدر ضرورت فرنیچر اور دیگر سہولتیں میسر ہیں ۔ عملهہ سبھی کتب 
خانوں میں تو نھیں البنهہ چند ایک میں تربیت یافته ے ۔ 

س۹ ۔۔ 

اس تنظیم و تسیق کی عملی صورت کیا ھو۔ ان کتب خانوں کے لۓ 
عوام کیا کریں اور حکوہت کیا رول ادا کرے تاکہ انھیں معاشرے کے لئے 
بوری طرح مفید بنایا جا سکے ۔ یہ اس کچھ تفصیل طلب ہے ۔ 


کسی کتب خائۓ کے قیام اور اس کی کارکردگی کو بہتر بناۓ کہ لے 


مندرجه ذیل اسور کی طرف خصوصی توجہ دی جاتی ہے ۔ 





() حافظ نذر احمد : جائزہ مدارس عرییہ مغربی پاکستان۔ لاعوں مسلم آکادمی؛ جے۹ دعس ہے٦‏ ٭ 





ا خر 
اں 


ر-۔ عمارت ضرورت کے مطابق ھو۔ 
ب۔ اس کتب خاۓ میں متاسب مواد سہیا کیا گیا ھو۔ 


ج۔ عمله تربیت یافقته ھو۔ 


١۔‏ دیتی مدارس اور ان کے کتب خاۓ عموباً مساجد ے ملحق ھوۓ 
ھیں اور جہاں الگ ہیں وہاں ضرورت کے مطابق عمارت میسر تے ۔ عوام دن 
میں جب چاھیں وہاں آسکتے ہیں ۔ چنانچہ کتب خانه کی عمارت اس حلقے اور 
ماحول میں تقریباً سکزی حیثیت ردیتی ہے عوام ایسے فلاحی کاسوں کے لئے 
عمارات بناۓ کو دینی خدمہت تصور کرےۓے ہیں جہاں دینی تعلیم کا التظاء 
کیا کیا هو بدیں وجه ہم کہہ سکتے ہیں کہ ایسے کتب خانوں کے لۓے 
عمارت کا مسثله تغریباً حل شلہ ے۔ 


ب۔ اب ععامله رہ جاتا ے مواد کا جو ان کتب خانوں میں موجود هو 
اس وقت ان دینی مدارس کے کتب خانلوں میں جس قسم کا مواد سموجود ے 
اس میں شک نھیں کە وہ ایک ہبلک لائیبریری کی تعام ضرورتیں پوری نھں 
کرتا۔ ان ہیں زیادہ تر درس نظامی کی کتب کا ذخیرہ ہے ۔ مناسب هھوکا کہ 
ان کتب خانوں میں موجود کتب کا ایک سرسری جائزہ لیاجائے تاکھ یہ 
:لوم جرکے کد کی قم کا مواد ان تب خائرت مین توعود ہے۔ ای 
کے بعد ھی ھم یہ اندازہ کر سکیں کے که کون سا مواد بڑھاےۓ کی ضرورت ہے ۔ 
اس نظام تعلیم میں مندرجہ ذیل مضامین کی کتاییں پڑھائی جاتی ھیں ء 

اہ صرف ونحو م۱ کتابیں ‏ 

ب۔ معانی و ییان : م کتابیں ۔ 

جر ۔ عروض : , کتاب۔ 

دہ متلق : ؛ کتابیں ۔ 

ہٗ۔ فلسفہ س کتابیں 


۲۰۷۸ 


و۔ ادب عربی : ے کتاییں ‏ 
زا۔ علم کلام م کتابیں ۔ 
حّ۔ تاریخ : م کقابیں ۔ 

ط۔ہ طب : م کتابیں ۔ 

ی۔ ہیثت و ہندسه : م کتابیں ۔ 
ھی اط ایت 

ے۔ لق وقرل شے یہ تخقایہت 

م - فرائض : ؛ کتاب۔ 

ن۔ حدیت و اصول حدیث : ہم کتابیں ۔ 


ق ۔ قفسیر و اصول تفسیر : م کتابیں ۔ 


اگر آپ ان کتب کا بغور جائزہ لیں تو آپ پر یه اس پوری طرح واضح هو 
جائے گا کہ اس نظام تعلیم نےۓ طلباء کی عقلىی ذھنی اور علمی صلاحیتوں لو 
اجاگر کرۓ کے لئے ایک مکمل سیٹ تیار کیا ےہ جس میں اگرچہ سائنسی 
عنوم کی تدریس شامل نھیں ے تاھم اگر صحیح انداز ہے پورے وقت ہیں اس 
لو پڑھایا جائے تو 'کوئی وج نھیں کم اس کا حامل طالب علم معاشرے 
ایک کارآسد اور مفید رکن نہ بن سکے ان کتابوں سے آپ جان گئے ھوں ٌے 
کہ ان کتب خانوں میں مواد کس قسم کا ہے ۔ یہ خیال رے کہ ان دینی 
ہدارس میں ایک اور قسم کا سواد بھی سوجود عے اس لئے که بعض دینی ہدارس 
علوم جدیدہ کی تدریس کی طرف بھی خاصا رجحان رکھتے عیں ۔ بلکہ اب یه 
سلان بڑھ رھا ھے جس کے نتیجے ہیں کئی دینی مدارس ے ماحق عام مروجھ 
سرکاری مدارس بھی ہیں ۔ اسے مدارس کی تعداد دن بدن بڑھ رمی ے۔ 
اس قسم کے مدارس کے کتب خانوں میں ظاہر سے جدید تقاضوں کے مطابق 


مواد رکھا گیا ھے ۔ اس قسم کے دینی مدارس میں تو نھیں البته باقی عربی 


۸۹ے,۱ٌ۲۰؟ 
ا 


مدارس کے کتب خانوں میں ایک دقت ضرور ے کہ ان میں مواد کا یشتر 
حصہ عربی و فارسی زبان میں ے جن سے عوام ہوری طرح آکہ نھیں ہیں ۔ 
یه بھی ذھن میں رعے کم تمام خالص دینی مدارس میں درس نظامی کا رواج 
نھیں ھے ۔ بہت ہے مدارس ۓ اس کے علاوہ بھی کتابیں داخل لصاب کر 
رکھی ہیں جو تقریباً ان پر اضافہ ہیں ۔ اس میں کوئی شک نھیں کہ ان 
کے باوجود يہ کتب خاے عوامی ضروریات کو پورا نہیں کرےۓے۔ اس لمی 
کو یوں پورا کیا جاسکنا عہ کہ ان کتب خانوں میں اس قسم کا سواد بڑھا 
دیا جائے : 
١ہ‏ ان مضامین ہے متعلق جن کا ذکر اوپر درس تظامی کے سلسلے میں 
کیا گیا عے اردو اور کچھ انگریزی زبان میں بنیادی کتاہیں 
لائی جائیں - 
اردو ادب کی "ذلاسیی کتب اس زبان کا شعری و نثری سرىایه اور 
کسی حد تک تنقیدی کتب بھی۔ 
٦|-۔-‏ تاریخ عالمء تاریخ اسلام اور تاریخ پاکستان ہے متعلق مواد رئیا 
جا سکتا ےے۔ 
م۔ چونکە طلباء کے علاوہ عام لوگوں کی دلچسپی کا لحاظ بھی ضروری 
ے اس لۓے علاقائی ادب وثقافت ے متعل قکتب بھی ھونی چاھثیں ۔ 
قدیم و جدید کا یہ اتزاج ند صرف ان کتب خانوں کو بہتر بنا دے 
گا بلکہ معاشرے کی علمی ضروریات کو بھی کما حقه پورا کرے گا۔ 
سواد کے ضمن میں یه بات بھی پیشٹی نظر رعے که بجلات و جرائد کا 
مسئله بھی آسائی سے حل ہوسکتا سے کیونکد تقریباً مم بمجلات یه مدارس خود 
شائم کرے ھیں ۔ ان کے باھمی تبادلے ے ان کی ضروریات کو پورا کیا 
جا سکتا ےہ 


۲۰ 


چ۔ ایسے مواد سے عحیح نتائج حاصل کرےۓ کے لئے آقزیت ایاقلد 
عملے کی ضرورت ے ۔ ان کتب خالوں میں مہتمم عموباً ایک پڑھا لکھا عالم 
رکھا جاتا عے جو قارثین کی تمام قسم کی دقتیں دور کرۓٗ کی صلاحیت رکھتا 
ے۔ یه لوگ خلوص لیت اور لیک جڈے سے سرشار ہوۓ میں اور طلباء کی 
رعنمائی کو دینی خدمت سمجھتے ہیں ۔ چنانچ ایک مہتمەم کتب خانھ کو 
بیک وقت ریفرنس لائیبریرینء ببلوگرافرہ ماھر مضمون اور پته نییں کس کس کے 
فرائض سرانجام دینا پڑے ھی ۔ 

جب لئے مواد کا اضافه کیا جائے تو اس عملے ىىی تربیت ہیی آسانی نے 
ہوسکتی ہے ۔ وہ اس طرح کھ ہر ضلع کے مس کزی مقام پر ان ”ذتب خانوں ے 
عله کے لئے تجدیدی کورس ‏ (٭٭ ٥٣٥‏ ت٣‏ ا٥٥٥):)‏ کا انتظام کیا 
جائے ایسے کتب خانوں کے لئے بہت زیادہ ماعرین کی ضرورت نییں ے صرف 
دنب خاله کا انتظام ٥٥(‏ ۳ا8 آ5 أ۸۵4)ء ریفرنسں سروس ٠‏ درجه بندی 
و کارڈ سازی اور فہرست سازی کی ابتدائی تعلیم ان کے لے کافی ھوگی۔ ایسی 
رییٹ ایک دو ىساہ میں کسی سصکزی مقام کی مسجد میں بہت آسانی کے ساتھ 
دی جاسکتی ھے ۔ مدارس کے لوگ اس تربیت کو اپنے خرج پر حاصل ”کر 
لو تیار ہیں ۔ تقریباً ہر ضلع میں تربیت یافقد لائیبریرین سوجود ہیں انبی 

کے ذہے یه کام لگایا جاسکتا ھے۔ اس طرح بیک وقت پورے ملک میں ان ک 


بیت ھو جائے ی۔ 


حت ہت 

اس وقت صورت يە ےہ که اس پورے طبقے کو معاشرے ے۔ کاٹ کر 

اگ کر دیا گیا حے ۔ اسے ملاۓ کے لئے حکوست علماء میں ہے موزوں اشخاص 
کو اپنے اعتماد میں لے کر ان کی کمیٹی بنائے اور ان دیٹی مدارس کے ٴ؟ 


کنب 
خنوں کی تنظیم انجی کے سپرد کے ۔ علماع اس ضمن میں حکوہت سے ہوری 


+۳۰ 
ں 


طرح تعاون کریں گے۔ وہ تو دینی نظام تعلیم میں اصلاح کے لۓ بھی تیار ھیں 
بشرطیکہ انھیں یة اطمینان دلایا جائے کہ ان کے کام ہیں خلل نھیں ہوگا(م)۔ 
عمارا اندانہ هے کہ ان کتب خانوں کو عوامی کتب خاۓ بناۓ کے لئے 
کوئی زیادہ جتن نھیں کرنۓ پڑیں کے ۔ تھوڑی سی عنت اور معمولی اخراجات 
ے معاشرے ہیں تقربباً ایک ہزار عوامی کتب خائےۓ قائم ہو جائیں گے۔ 
صرف سواد میں تھوڑا سا اضافة کرنا پڑے کا جس کے لے حکوبت کی توجهہ 


ضروری سے ۔ کیونکه دینی مدارس کے ذرائع اس قدر وسیع نھیں ھیں ۔ 


اس تنظیم لو سے معاشرے میں نە صرف شرح خواندک بڑھ جائیگی اور عواء 
میں حصول علم کا شوق پیدا هو جائے گا اور اس طرح یه ہل ترقی میں اضانے 
کا باعث هو بلکہة اس اصلاح و تنظیم سے دینی مدارس میں وسعت نظر پیدا 
هوی ان ہیں علمی ذوق کو فروغ هوٴناء اور تنگ نظری کا خاتمه ھوجائے 5 ۔ 
یه الگ تھلگ طبقه اپنے آپ کو معاشرے کا ایک اہم حصه تصور کرے گا۔ 
اور اس طرح يہ حضرات ملک و ملت کے لئے نہ صرف کارآمد ثابت ھوں کے بلکه 
ان کی آئوششوں ے ہورے معاشرے میں خلوص لیت ؛ دینی اقدار صالح عمل 
اور باھمی تعاون کا دور دورہ ھوکا۔ اس طرح حضرت قائدآعظم کے ارشاد : 
اتحاد تنظیم اور ایمان ک روح ہوری قوم میں پھولی جائے گی۔ 


ےھ ا ٭ 





(م) الحق (ماعنامه ۔ اکوڑہ خٹک ) اگہت ۹ہ وع ۔ ص ہ+۔م۔ 


تعارف و تبصرہ 


نام کناب : ارہعین ‏ ووی مع ترجمه و تشریح 
مصنف : مولانا قاری محمد عارف و مولانا حافظ قاری فیوض الرحمن 
ناشرع پاکستان بک سٹر .م اردو بازار لاھور 


صفحات ہے١‏ آی قیمت تین رو نے 


قرآن مجید کے بعد حدیث لبوی کو سسلمانوں کے ہاں سب سے بلند مقام 
حاصل هھے ۔ کیونکہ حدیث قرآن حکیم کی شارح بھی ھے اور عملی صورت بھی 
یہی وجہ ہے کہ سسلمان اپنے تعلیمی نظام میں اسے ایک اہم درجه دیتے رھ 
ہیں ۔ اب بھی ختلف درجوں کے لئے حدیث کے ختلف جموعے شاسل لصاب ھیں ۔ 
زیر تبصرہ کتاب ''اربعین لوویء؛ بھی اسی سلسله کی ایک کڑی ے ۔ 

بھی الدین ابو زکریا بی بن شرف نووی ( مہ ۔+ےہھ) اپنے وقت کے 
انام حدیث تھے۔ اگرچہ ان کی تصالیف جملہ علوم اسلامیہ پر مشتمەل ہیں؛ 
اہم انھیں ایک محدث ھوے کی حیثیت ہے نمایاں شہرت اور مقام حاصل ع۔ 
اربعینں کے علاوہ ”ریاض الصالحین سن "کلام سید المرسلین ؛ء اور المنھاج 
فی شرح صحیح مسلم بن الحجاج فن حدیث میں ان کی مشہور کتاہبیں یں ۔ 


نبی اکرم صى التہ عليه وسلم کے ایک ارشاد کی بناء پر بہت سے ۔سسلمان 
علماع ۓ چالیس احادیث یکجا کرتۓ کا اھتمام کیا ۔ اور اس عنوان ے بیسیوں 
جموۓے جع ہوگۓ ۔ تاہم ان میں ے امام نووی کا زیر نظر جموعد کو خاص 
شبرت حاصل ہوئی۔ یبی وجہ ہے کہ پاکستان کی اکثر جامعات میں یہ کتاب 
داخل نصاب ہے ۔ 


؟ى؟م۲۴؟۲ 
او 


زیر تبصرہ ترجمہ و تشریح بھی جامعہ پشاور کے طلبہ کر استفادہ کے 
لئے لکھی گئی۔ مصنفین نۓ اس کتاب کو اس طرح سے ترتیب دیا ے کہ 
پہلے حدیث کے مضمون ہے ایک عنوان قائم کیا ھے ۔ پھر حدیث کو لکھ کر 
اس ہے نیچے بین السطور اردو آرجمہة لکھا ہے ۔ اس کے بعد سشکل الفاظ کے 
معائی لکھے ہیں ۔ اور آخر میں طلبه کی سہولت کے لئے حدیث کی تشریح کی 
ےے۔ 

مصنفین نے کتاب کے شروع ہیں انام ووی کے حالاتء اربعین؛ 
حجیت حدیث اور تدوین حدیث کے متعلق مفید معلوبات جمع کی ہیں جو 
تقریباً بنیں صفحات پر مشتمل ہیں اور اسلامیات کے طلباء کے لئے بہت 
مفید ہیں ۔ 

یہ کتاب چولکہ طلباع کے لئے لکھی گئی ے۔ اس لئے اس میں کسی 
خاص سکتب فکر یا گروہ کا ذکر مناسب معلوم نھیں ہوتا۔ (ص م) کیونکە 
ھر مکتب فکر اور ھر عقیدہ کے طلباع نصابی کتب پڑھتے ہیں ۔ اور اس طرح 
ے طليه میں فرقه وارانه کش مکش جنم لیتی ےہ ۔ 

شارحین اور مترجمین ۓ ترجمه کرۓے وقت اردو زبان کے اصول تو 
ملحوظ نھیں رکھا۔ اور زیادہ تر لفظی ترجہ کرےۓے کی کوشش کی ے ۔ یا 
ایک مکتبه فکر کے علماع کا ترجمہ نقل کردیا ہے ۔ مثلا انما الاعمال بالنیات 
کا ترجمہ ھے ”'یقیناً اعمال نیتوں پر ے (ص ہم) جایجا اسی طرح کا ترجمہ 
درج ہے ۔ جس سے کقاب کی افادیت گھٹ کر رہ گئی ے ۔ 

(عمد طفیل) 





اخیارو افگار 
وقال گار 


ادارۂ تحقیقات اسلامی پاکستان 

سشہور جرسن خاتون ڈاکٹر اینی ماری شمل یکم ستمبر ٭ے۹ء ادارے 
ہیں تشریف لائیں ۔ سیمینار ھال میں رنقائے ادارہ کا ایک جلسه استقباليهہ ھوا۔ 
جناب ڈاکٹر عبدالواحد ہالے پوتا ڈائرکٹر ے اپنی تعارفی تقریر میں مشرقی 
علوم اور مشرقی زبانوں ے ڈاکٹر شمل کی دلچسپی کا ذکر کیا اس کے بعد 
ڈاکٹر شمل ۓ اسلامی تصوف کی تاریخ پر ایک تقریر کی۔ انھوں ۓ اس خیال 
کی تردید کی کہ اسلام میں تصوف زدالڈ ما بعد کی پیداوار اور بیروئی اثرات 
تا نتیجہ ے۔ اور کہا کہ اسلامی تصوف قرآن و سنت سے ماخوذ ےہ اور اس 
کی اپنی خاص روایات ھیں ۔ 

۲ ستمبر کو ساڑے دس بجے سعادت ساب جناب حسن قطبی صاحب وزیر حج 
اسعودی عربیه) ادارہ میں تشریف لائے۔ موصوف اس سے پہلے بھی جب کھ 
وہ وزیر نە تھے ایک بار ادارہ میں تشریف لاچکے ہیں ۔ اور ادارہ ہے اچھی 


ضرح واقف ہیں - 

اس ہار جب آپ تشریف لائے تو ڈاکٹر هالے ہوتا صاحب ڈائرکٹر ادارهۂ 
تحقینات اسلامی اور دیگر رفقائے ادارہ ہۓ ان کا استقبال کیا ۔ سابق ڈائرکٹر 
جاب ڈاکٹر معصوبی بھی اس موقع پر آگئے تھے 
ادارو میں جناب قطبی صاحب نے کارکنان ادارہ ے بلاقات کی۔ اور 


کرکنان ادارہ ۓ ان کو مرجبا کہا۔ مولانا عبدالرحمن صاحب طاھر سورتی 


٘_ ری 

ۓ اپنے لمات استقبالیہ کے ساتھ اپنی احليہ معترہ کہ ہے ہوئے چا عرئی 
اشعار بھی پیش کئے ۔ 

ناب قطبی صاحب نے اپنی جوابی اتقریر میں اسلامی اتاد و یکجہتی 
کی تاکید کی دین نے وابستہ رھنے کی 'تقین فرسائی اور کہا کھ سعودی عرب 
کے عوام اور وهاں کی حکومت پاکستانیوں کو حقیقتاً اپنے بھائی سمجھنی ے 
اور انشاعالقہ ہمیشه میل و عبت کے ساتھ یه دینی و ایمائی رشثته قایم رغے گا۔ 

جناب ڈاکٹر شرف الدین اصلاحی صاحب طویل رخصت لے کر اپئے بعش 
اعزہ سے ملاقات کے لئے واشنگٹن (اےریکھ) گئے ہیں ۔ اسرد عے کہ دو تین 
ماہ کے بعد واپس آئیں گے ۔ 
جنوبی کوریا 

جنوبی کوریا میں پہلے مقامی مسلعان نھیں تھےء صرف چند بیرولی حضران 
متفرق مقامات میں وتتی طور پر آےَ جاۓ رھتے تھے۔ وع میں ترک 
فوجیوں کی ایک تختصر سی جماعت ادارۂ اقوام متحدہ کی درخواست پر یہاں 
پہنچی تو نے محاذ جنگ ے علحدہ ایک مقام پر رکھا گیا ۔ مسلمان سپاهیوں 
ۓ اس فرصت سے فائدہ اٹھا کر گردوپیش کی کوربائی آبادی کو اسلاء 
کی صداقت اور اسلامی اخلاق کا سبق پڑھا۔ اور جب یه لوگ اپنے وطز 
واپس ھوئے تو انھوں ےۓ کوریائی سسلمانوں کی ایک مختصر سی جماعت با 
صرف تین عزار مسلمان وھاں چھوڑے۔ یه نو مسلم حضرات اب خود تبلم 
کام کرۓ لگے؛ انھوں ۓ اپنے چند منتخب نوجوانوں کو پاکستان اور ٭ 
بھیج کر اسلامی عقاید و اعمال کی تعلیم دلوائی۔ اور انھوں ے اپنے وا 
واپس جاکر محنت و اخلاص کے ساتھ کام کیا ۔ 

اب کوریا میں تقریباً تین لاکھ مسلمان ھیںء انھوں نۓ بسجد اور اسلا 


ےک کی تیر کے لئے حکومت کورپا ہے درخواست کی تو وزیر اعظم کہ 


ری 

ے انھیں اس مقصد کے لئے ایک وسیع قطعة اراضی حکوہت کی طرف سے دے 
دی ے۔ اور وہ لوگ کوریا میں پہلی مسجد اور اسلامی تعلیعات کا سکز 
تعمیر کررھےہ ہیں ۔ 
یوگنڈا 

یہاں اعلان کیا گیا ھے کہ تقریباً چار هزار مزید یوکنڈی باشندوں ۓ 
بە رضا و رغبت کفر کی ظلمت سے ئجات حاصل کرکے دین اسلام اختیار کرلیا ا ے ۔ 
انڈونیشیا 

یہاں حال ھی میں منعقد ھوے والے مقابلڈ حفظ قرآن و حسن قرات میں 
مزاروں اشخاص ہۓ حصہ لیا ۔ اور بڑے بڑے گراں قدر انعابات حاصل کئے۔ 
جاوا 

وسطی جاوا کی اسلامی تنظیموں ۓ حکوبت سے مطالبہ لیا ےہ کہ 
سنکاہور میں طبع ہوۓ والے قرآن مجید کے نسخوں کا داحلہ انڈونیشیا میں 
سمنوع قرار دیا جائے کیولکە اس میں بہت سی طباعقی غلطیاں ھیں جو تلاوت 
ہیں سخل ھوتی یے۔ 
مراقض : 
حکوبت مغربیة مراقش ےۓے اعلان کیا ہے له حفظ احادیث لبویه کا 
ایک ممقابله منعقد هوٴ5_ ہے کم از لم پائنچ سو احادیث لبویة مع اسناد 
یاد ھوں گیء اۓے گرانقدر انعامات دئے جائیس کے۔ 
سك : 

میونخ (سوئستان) کے اسلامی مرکز کا افتقاح مم اکست ٣ے‏ ۳ھ 
کو شیخ محمود صبحی سکریڑی جمعیة اسلامیہ لیبیا ۓ کیا ان کو خاص اس 
مقصد کے لئے ے بلایا گیا تھا ۔ سمتاز مقررین میں ۔جرن اسلامی سوسائٹی 


کے صدرجناب فیض یزدانی بھی ثامل تھے۔ 


مطبوعات ادارہ تحقیقات اسلامی 
١۔‏ کتبی 


بروئی مماڈاک کے لئے پا آدستان کے لئے 


111310 مھ( ۷ع 3۷٥۱۵٥٥٥1٥‏ 51901[ از ڈا کٹر فضلالرحمان ۰۰/ہ؛ ۰" 
:111:10 ٤ہ 00301:۰١ )٥ہ٥۰٥ح ٣‏ از مطہرالدین صدقی .ا /د١‏ .ه۶" 
الکندی ۔۔۔ عرب قلاسفر (انگرنزی) از پروفیمر حارج ایں آبنیہم ١۵/٠.‏ ۰/۰ 
امام رازی ٴٔ علم الاحلاق زانگرنزی) 
از ڈا ثثٹر چد صغیر حسن معصومی ۱۸/۰۰۰۰ "٠‏ 
جمنام ۷۸۷‏ ہہ 60616٥‏ :امہ اج۸ ۸٥٢۰٠٢۰٠٢‏ 
از ۳٣‏ ۸۷1۸۳0۶::۶ ۰۸۰اا::۸1۱ م٤‏ ۲ہ۱اء×:ہ۶ا وں‌امرا۰ہ۸۷۰ .7۰ط ہ/ھ١ٴ‏ ۰ا 
19581 ۱ا :+0118 مانادص ۸۷ ۲۱ہ مہہ"( 
از مطہرالدین صداقی ر٣۱‏ مر[ 
"نججھا۱5ا ٥٠ہ ٣۴‏ ھ08۸۰9۰٥‏ رہ۷۷۱ بط با0 ع7 
٣۶٤٣۲نال1‏ ار ڈا ٹٹر احمد حمن ٠۷ہ‏ ج- 
1۰۵۶(۰ اقصہالد ۴عاہ! ۰١۱ا‏ اہ ٭ودزف ۸۰۰۷۶۵۰۵ 
٭6 6)0( ایڈٹ ڈا ٹثر ایم ۔ اےحان ١٢١|.‏ پ18 
مجموعه قوازن اسلام حصد اول (اردو) از تنزنل الرحمن انڈو ثیف ۔ ۰ 
ایض حسد دوم ابضاً اس - ۵۰ 
١ایصاً‏ حصد سوم ایضاً ا ىسا : ۰و 
اىضآ ححلہ چنہارم اىضْا انضا 7 / 
تقونم تاریخ (اردو) ارمولاناعیدالعدوس ٭اسعی 2 ۸/۰ 
اجماع اور ناب احقہاد (اردو) از ڈھال احمد فاروفی پار اٹ لا - ٠ء‏ 
رسائل القضیرید (عربپی من مع اردو ترحمد) ار ابوا'ماسم عبا۔الکرنم 
انقسری ۔-‫ رت 
اصول‌حدیث (اردو) از مولانا امجد علی : ۹۸7.٠‏ 
امام شافعی کی شاب الرسالۂ (اردو) ار مولاتا امجد ےی . نام 
امام فحر الدین زاری لی کاب اللعمر و الروح (خربی یں) 
ایلٹ ار ڈا ڈٹر محمد صضعیۃ جس معضومی 2 ۱۵۸/٠‏ 
امام ابو عببد تی شاب الاموال ححسہ اول (اردوں ترحمبی و دناحه 
از مولانا عصداارحمن طاہر حورڈ ٌ ۲ 
ابصا ابا حم توم اتا انسا ۔ ك٤٠/۷‏ 
نطاء عدل کشری (اردو) ار ععدالحقیعا صد تی ت یں 
زساله فضیریه (اردو) ار ڈا مر پر چذ جس : .۱/۰ 
۲۶ اہ ۷نا جااحصد“ا ار ڈا ٹکر سم علی رضا نموی - مدرق؟ 
دواےۓ ضاقی (اردو) امام بچد برحمد موٴانا چا اسمعبل کودھردی مرحوم - تک[ 
احاای امعپاےء ار ڈاثر محمد مسر حسں معصومی َ‫ کر 
بر بائرندی ٢ضا‏ َ‫ .7۲م 
نظام ر دواج آور جدید معاشی مساٹل ار چا وس اورایه ٠‏ دا/ہ 
۴+ 031] ٢ہ‏ 1.3۷ جصزادص ۸۸ ء7 از گے ۔ ان اخط ۔ اد 
زا (:ا ص15 إہ ‏ طاعت1-0ا71 اٹ 'اناك۶ ٦٦۰‏ 
ار فمرالدس حاں غ2 رہ۵ 
کتب زیر طباعت 
۶۱۵٠۰1۴: 1111 ۱۷‏ جا ٥د۲۱‏ دابءء5 41 صد ا15 از چد رذید فبروز 
۸5 .8 :ت۸4 ٠ہ‏ ۸1۰۰۸:13 ٭ ا صا طعصد:ہ5 اہ ؛٥٥۳ت00٥)‏ ]۱د . :وف گورایہ 
کاب معدن ااجواھر ٠ی‏ ذاریخ البصرع وا'جزاثر از ڈا ٹئر حدبد اللہ 


االکندی ۲ آراؤہ الفطےميه 3 ڈ٤‏ کٹر عف ا'ردمان شا ہل یںی 


9۳3] ۔یوب03) - 14 ۷۱۰۰ وھ 
٤‏ 7 ۸ ۷٭۔()۔ چرم ]کپ غمد 


ہر ڈ ود 
۱٣ ۶۴‏ کر 7 ٣‏ بل ۲ط ٹا ت؛ز ا٦۹‏ ١اخ‏ 





۳.۔۔ سنا یں 
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اخبار و‌ انکار ۰ ۰ ۰ ونام نگار ۰٣‏ 


تعارف 
ص1) کے شرنگھ ۔۔ 

١‏ الف۔ ڈاکٹر جارِج این عطيه؛ لبنان کے رھنے والے ایکٗ پروفیسر جنھوں 
ۓ ثشکاگو یونیووسٹی سے بوعلىی سینا پر کام کر کے ڈاکٹریٹ کک 
ڈگری حاصل کی ہے ۔ آج کل پیوریٹوریکو یونیورسٹی میں استاذ 
هیں ۔ آپ کی الگریزی کتاب '' الکندی ؛ء ادا تمقیقات اسلامی 
کے زیر اھتمام ہہور میں شائع ھوئی ے۔ 

ب۔ جناب شاہ محیالحق فاروقی : اسلام آباد میں مقیم ایک صاعب 
علم سرکاری افسر۔ آپ ۓے ہذکورہ بالا کمتاب کے ہاب پنجم 
کا اردو ترجمةہ کیا ہے جو اس شمارہ میں شریک اشاعت ھے۔ 
+۔ جناب محمود احمد غازی : الویسٹیگیٹر ادارۂ تحقیقات اسلامی ۔ 


اسلامی ۔ :. 


قارئین فکرو نظر کو عید مبارک ! 


یوں تو عید کی مسرت سبھی کو ھوتی ھے اور ہر سلمان اپنی استطاعت 
بھر عید کی تقریبات میں حصہ لیتا ھے ایکن حقیقت یہ ہے کہ عید کی جس 
قدر سرت ماہ صیام میں روزہ تلاوت قرآن اور اعتعف کرےۓ والوں کو ھوتی 
ھے کسی دوسرے شخص کو نہیں ہو سکتیء انسان کی فطرت سلیمہ یہ ے 
کہ وہ ھر نیک اور اچھا کام, کرۓ کے بعد خوشی مسرت اور فرحت حسوس 
کرتا ے ۔ یه ایک ایسی عام سی بات عے جس کا ہم روز اٹھتے بیٹھتے مشاھدہ 
اثرے رھتے ہیں ۔ اکر ایک نٹھا سا بچہ اسکول ےگھر ہے واپس آۓ ھوئے 
ئسی بوڑے یا نابینا شخص کو راستہ بتا دے یا سڑک پار کرا دے تو ھم 
دیکھتے ہیں کہ اس کی خوشی اور مسرت کی کوئی انتہا نھیں رھتی؛ وہ گھر 
آۓے ھی اپنے ماں باپ کو اپنے اس کارنامہ ہے مسرت و افتخار کہ جذبات کے 
ساتھ مزے لے لے کر با خبر .کرتا ہے ۔ اس بچہ کا یہ رویە انسالی طبیعت و 
فطرت کو پوری طرح واضح کردیتا ھے ۔ اس ہے معلوم ھوا کہ ھر لیک کام 
کرنۓ کے بعد السانی طبیعت سلیعہ پر جو پہلا اثر پیدا ھوتا عے وہ اطمینان 
قلبی سکون اور مسرت کے ملے جلے جذبات و عواطف پر مشتمل ہوتا ہے ۔ 
عی وجہ ہے کہ وہ تمام خوش قسمت سسلمان جدہوں ۓ ایمان و احتساب 
کے ساتھ رضان المبارکۂ کے روزے رکھے ہوں؛ پابندی کے ساتھ تراویح 
کک سنت ادا کی هو تلاوت کلام پاک کا التزام کیا ہوہ فحشاء و مٹکر نے 
محفوظ رہنے کی کوشش کی ھوہ ان کو جو دلں مسرت اس کارنامہ کی انجامدھی 


٠ ٣ل‎ 


سے حاصل ھوتی ہے وہ کسی دوسرے کو کبھی حاصل نھیں عوسکتی۔ 
اس مفہوم کو حدیث پاک میں بھی ییان کیا گیا سے ۔ روایت حے کہ رسول 
اللہ صلی اللہ علیہ وسلم نے فرمایاء: للصائم فرحتان فرحة عندالافطار و فرحة عند 
لقاعالرِحٰمن ۔ روزدار کو دو خوشیاں نصیب هوں گػيە ایک افطار کے وقت 
اور دوسری خدائے رحمان کی ملاقات کے وقت ۔ ظاھر ے که ایک روز افطار 
کرۓ کے بعد جس قدر خوشی ھوگی اس سے تیس گنا زیادہ خوشی تیس روزے 
انطار کرےۓے کے بعد ھوگ؛ اور تراویح و تلاوت کلام پاک اور اعتکاف ک 
ادائیگی کی خوشی اس پر مسنزاد ے ۔ 

اسلام ے انسان کی ھر طبعی اور فطری ضرورت کی انجام دھی کہ لۓ 
طبعی اور فطری صورتیں متعین کی ہیںء بلکہ اسلام تو نام ھی ےہ هر معامله 
میں فطرت کے اصول کو اختیار کرلینے کا۔ خود لفظ اسلام فطرت کائنات کے 
ایک بہت بڑے اصول کی نشاندھی کرتا ے ۔ کائنات کی فطرت میں سرراندازی 
اور خودسپردگی ودیعت کردی گئی ہے ۔ يہ هماری زمینء یہ چاند سورج؛ 
یه سیارےء یه نظاپائے فلیق؛ یه کہکشانی سلسلے غرض پوری کائنات ایک 
طے شدم نظام اور ایک لگے بندے ضابطه کے ماحت لہ جاے کب سے کام 
کررھی ہے ۔ بس اسی طے شدہ نظام اور اسی لگے بندے غابطہ کے ماتحت کام 
کرےۓ کا ام اسلام ہے۔ قرآن مجید ے متعدد مقامات پر اس حقیق تکبرل ک 
نماندھی کی ھے ۔ ایک جکھ ارشاد ہوتا عہ ثم استوکل ا ی السماء وھی دخان 
فقال لھا وللارض *ائُتیا طوعاً او کرھا قالقا اتینا طائعین (بھر آسمان کی طرف توجه 
فرہائی اور وه دھواں سا تھا سو اس سےاور زین ے فسسنایا کە تم دونوں خوشٹی 
ہے آؤ یا زبردستی سے دولوں ے عرض کیا ہم خوشی ہے حاضر ہیں ۔ ۱ء : 
۱۱)۔ ایک دوسری جگه ارشاد ےم و ان سن شی |لا یسح بحمدم و لکن لا 
تفقھون تسبیحھم (کوئی چیز ایسی موجود نھیں جو انلم کی تمبیح او تحمید نہ 


۰۹ 

کرتی هو لیکن تم ان بخلوقات کی تسبیح کو سمجھتے نھیں ھوے۳: ہم) 
ایک اور جگہ ارشاد ہے ولہ اسلم سن فیالسموات والارض طوعاً و کرھاً (اوو 
اسی کے حکم کی تابع ہیں وہ تمام مخلوقات جو آسمالوں میں ہیں یا زبینوں 
ہیں رضامندی سے یا محبوری ے)۔ 

عمارے اسلام اور دوسری مخلوقات کے اسلام میں فرق صرف اس اقدر ے 
کہ دوسری خلوقات صرف تکوینی طور پر اسلام کی پابند ہیں اور ھم کو 
تکوینی پابندی کے ساتھ ساتھ تشریعی پہلو میں بھی اسلام (فطری رویه) عی کی 
پابندی کا حکم دیا گیا ھے ۔ 

اب سوال یه پیدا ھوتا ےہ کہ عید کی طبعی اور فطری خوشی کے اظہار 
کا طریقه اس فطری رویہ (اسلام) کے مطابق کیا ھے ۔ ظاھر ھے کہ یہ کوئی 
ایسا ھی طریقهة ہوسکتا ےہ جو فطرت سلیعہ کے تقاضوں پر پورا اترتا عو 
دوسرے ىذاہب میں عیدیں یا دوسری تقریبات مناۓ کا طریقہ اسلام ہے یکسر 
ختلف ےء بعض لوگوں کے ہاں ناچ گانوںە راگ باجوں اور شراب نوشی کی 
عحفلیں منعقد کرے کا رواج ھہ؛ بعض اقوام کے ہاں بادشاعوں؛ پروهتوں 
ہنڈتوں اور اس طرح کے دوسرے انسائی اور غیر انسانی طاغوتوں کی خدمت 
ہیں نڈریں اور نیاڑیں پیش کرنۓ اور بھینٹ چڑھاۓ کا دستور ہے ۔ بعض 
دوسری اقوام کے ہاں اور طریقے بھی ہیں ۔ لیکن اسلام کا سزاج ان باتوں کو 
قبول کرۓ ہے یکسر اباع کرتا ے؛ وہ عم کو عید سٹناۓ کا ایک بالکل سیدھا 
سادا طریقه سکھاتا ے ۔ ۰ 

علی الصباح اٹھیے ؛ غسل کیئجے ء پاک صاف ہو کر حسب استطاعت 
عمدہ کپڑے پہنئے ء عید کی تقریبات شروع کرۓ سے پہلے اپنے غریب بھائیوں 
کو یاد کر لیٹچے ء یعنی روزوں کا فطرہ ادا کیٹچے اہنی خوشیوں میں ان کو بھی 


ے اج 

شریکٹ کر لیٹجے ٤‏ کوئی میھٹی چیز کھا کر کویا با تقابطہ افطار کر لیچٹے ؛ 
تمام سحلمائوں کے ساتھ عید گہ جائے؛ عیدگہ میں امیر و غریب)؛ افمرو ماتحت, 
آا اور غلامء چھوٹا اور بڑاء عالم اور ّجاعلء استاذ اور شاگرد سب ایک ھی 
جگہ ملیں گے؛ محمود و ایاز دونوں ایک ھی صف میں کھڑے ہوں گے؛ آپ 
بھی جائیےء جہاں جگہ ملے دوسروں کو تکلیف دئثے بغیر بیٹھ جائیےء سب کے 
ساتھ دوٗاله عید ادا کیجۓے بە ایک قسم کی نماز شکرانہ ھے جو آپ اس لئے 
ادا کر رے ہیں کہ الہ تعال لی ۓ آپ کو ایک ماہ تک نیکیاں کریۓ کی 
توفیق عطا فرسائی نماز کے بعد اللہ ربالعزت کے حضور دعا کیجٹے کہ وہ 
آپ کی عبادتیں قبول فرمالے؛ نماز کے بعد خطیةہ سسنونہ سنئے۔ خطبہ ہے فارغ 
ہو کر تکبیر و تہلیل اور سلاماً سلاماً کی صدائیں بلند کرۓ ھوئے گھر واہی 
آجائیے؛ اب دوستوں ؛ عزیزوں ؛ ے ملئۓے؛ ملاقاتیں کیجئۓ؛ تحفوں اور ھدایا 
کا تبادله کرکے آپس میں اخوت و عبت کے رشتوں کو مضبوط سے سضبوط تر 
بنائیے؛ لیجئے آپ کی عید ختم ھوگئی؛ ان حدود کے اندر رھتے ھوئے آپ اپنے 
ایے مقامی رسوم و رواج کو اختیار کرسکتے ہیں جو اسلام ک روح ے 
مطابقت رکھتے ھوں کہ ان کی حیثیت آپ ھی کی گمشدہ پولجی ے ۔ 


سب سے پپلیى عید الفطر سسلمانوں ے مدینہ مورہ ہیں م ھجری میں 
منائی تھیء اسی سال رمضانشریف کے روزے فرض کۓ گئے تھے۔ اور تاریخ 
اسلاسی میں سسلمانوں کی پہلی عیدہ پپلا شہوارں اور اجتماعی خوشی کا پپلا دن 
اسی روز منایا گیا تھا ۔ اس وقت دنیا میں مسلمانوں کی جمله تعداد غالباً ایک 
ہزار ے بھی کم تھی؛ لیکن جب میدان عید میں مسلمانوں ے اپنے اجتماع 
کو دیکها تو خوشی کے مارے تکیر و تہلیل کرےۓ لگے کہ اب هماری 
اتتی بڑی تعداد ھوگئی۔ عمیں کوئی نھیں مٹا سکتا۔ غربت کا یه عالم تھا 


۲۰۳ 


کە چوتھائی تعداد کو بھی لئے لباس میسر لہ تھے خطرہ کا یە عالم تھا کھ 
ارا عرب ساری دنیا بلک خود مدینەمٹورہ اور اس کے نواح کی اکثریت دشمن 
تھی۔ لیکن ان اللہ کے پیاروں کا یه حال تھا کہ خوشی کے مارے پھولے لہ 
ضا تھے نت 

اس واقعه کو یاد کرکے جب ھم اپنے اجتماعات عید کو دیکھتے ہیں ؛ 
اور اپنے قلوب کا جائزہ لیتے ہیں کہ ے یقینی ہے مملؤ اور خوف غیر التہ نے 
بھینچے هوئے دل ھمارے سینوں میں دھڑک رے ہیں۔ تو ے اختیار ھمیں مرحوم 
علامه اقبال کا یہ مصرع یاد آتا عےع ۔تم کو اسلاف ہے کیا نسبت روحانی ے؟ 


عید ہم ۓ بھی منائی اور آپنے بھی؛ اور ساری دنیا کے سارے ھی سسلمانوں 
ۓے سنائیء دوسرا تو کون ے جو نشان دھی کرسکے هر مسلمان خود اپنے قلب 
کا جائزہ لے کر دیکھے کہ یقین کتنا تھاء اور ے یقینی کتنی۔ پھر خود ھی 
اپنے متعلق فیصلہ کرے کہ نفاق کا روگ تو خدانخواستہ کہیں لاحق نھیں 
هو رھا ے ۔ پھر توب کرے اور اپنی اصلاح کرے۔ " 


مصر و شام کے لوگ اپنے وہ علاقے یہودیوں سے حاصل کرتۓے کی جدوجپد 
کر رے ہیں جو ے+ ۱ء میں یہودیوں ے ان سے چھین لئے تھے اوز ادارۂ اقوام 
متحدہ اور ساری دنیا کے بار بار اصرار کے باوجود اب تک خا لی نھیں کئے ہیں ۔ 
يہ مظلویوں کی جدوجہد ھے اور اپنے حق کے حصول کے لئے جدوچہد؛ مگر 
واء رے سیاست کاروں کے دجل و فریب کہ مغرب کے آمىامان سیاست کی زبان 
میں یة عمل بھی جارحاله عمل سے ۔ اور اس کے خلاف بیودیحکوەت کو 
مد دی جارھی ے۔ 
خرد کا نام جنوں اور جنوں کا امخرد 
جو چاے 'آپ کا حسن کرشمہ ساز کرے 


7 پرری 
کیا اس صورت حال سے لبٹنے کے لئے دلیا کے مسلمان ‏ اتنا بھی نھیں 
کر سکتے کہ ظالموں اورہ ظالموں کے ہددگاروں کے خلاف آواز اٹھائیں ۔ ان 
ان کے تجارتی مال لہ خریدیں ۔ لیکن شاید اسے :بھی زبان سیاست میں جارحانہ 
عمل ھی کہا جائے گا۔ 
اے بسی دیکھوہ پتنگے پاس سے دیکھا کۓے 
شخغ کے سر پر ستم ھوتا رھا گلگیر کا 





( بقیه تعارف و تبصرہ) 
کاسل بہترین کاغذ اور بہترین طباعت کے ساتھ شایع کردیا سے ۔ فاضل کاسل 
مصطفول شیبی ےۓے اس سلسله میں اتنی عحنت اور دقتنظری سے کام لیااے 
کہ ے اخقیار زبان نے احسنت و آفرین کی صدا نکلتی ے ۔ 

۱ یه دیوان تصوف ے اور عربی ادبیات ہے دلچسپی رکھنے والوں کے لۓے 
بڑا ھی ائمول تحفہ ہے ۔ عربی منظومات میں متصوفانہ شاعری کے ابندائی نمونوں 
میں اس دیوان کو ایک خاص مقام حاصل ھےء اس کے مطالعه ہے یه پتا چلتا 
ےے کہ تیسری صدی میں صوفیاله افکار' کی کیا شکل تھی اور الداز بیان کی 
کیا کیا صورتیں بن چک تھیں - 

ادارۂ تمقیقات اسلامی اسلام آباد کے کتب خاله میں یہ دیوان داخله 
لمبر ہے١‏ وق مر او می کیمود رھب 


کندی کا فلسفۂ؛ اخلاق 
شاء محی الحق فاروٹی 


(مندرجہ ذیل مضمون جارج ۔ این عطيه کی کتاب الگندی کے باب پنجم کا ترجمہ ے ؛ 
حوالہ کے لئے اصل کتاب (انگریزی) ملاحظه کک جائے) 


الف۔ کندی کا اخلاقی نظریه 


مسلم اخلاقیات کے دو پہلو ہیں ۔ اول یہ کەہ اس کی بنیاد قرآن و حدیث 
ہر جن میں ھمیں یوم قیات پر اور اس بات پر کہ اس دن لیک اعمال 
کا پلا بھاری ھوگاہ اسی طرح کا ایمان نظر آتا عے جس طرح کم عیسائیت میں 
ے؛ غابطه اخلاق کو ان الہامی احکام کی حیثیت دی جاتی ھے جو البیاء 
کے اس سلسلے کے ذریعہ نسل انسانی پر نازل هوئے جس کی آخری کڑی حضرت 
محمد مصطفے صلی اللہ عليه وسلم تھے ان خدائی احکام سے انحراف کی سزا اننہائی 
شدید ے ۔ دوسرا پہلو اس مفروضہ پر سبنی ے کہ قانون کے مقابله میں انسان 
کو ایک ایسی ناقابل تحویل قدر حاصل ہے جس کا استخراج میزان عدل کے 
خالق اور مالک یعنی خدا ے ھوتاے ۔ 


اسی وجہ سے سلمالوں کے اخلاقی ادب میں همیں سخت ٹقسم ک 
ایک غابطہ پرستی کے ساتھ ساتھہ جو میری رائے میں السانی شخصیت کی 
تکیل میں رکاوٹ پیدا کرتی ے؛ ایک ایسی انسان دوستی بھی نظر آنی ے 
جس کی بنیاد لضی میں تصور آزادی کے سرایت کر جاۓ پر یا ذھن ک آزادی 
ادرے۔ ببت ہے سلمالوں ۓ جنھیں ید محسوس ھوا کہ قانون کی سخت 
بابندی اعلی اور برٹر اخلاق کے حق میں ھمیشہ مفید نھیں ھوتی؛ ابنی شخصینوں 


۳7 رای 

کی ٹکیل حکست میں کرۓے کی کوشش کی جن اخلاقی اصولوں کو الھوں 
ۓ اپنایا وہ یا تو اپنے ماحول کے متعلق ان کے سطحی تجربات کا نتیجہ تھے 
یا یوائی اخلاقی ادب ے ساخوذ تھے ۔ 

یونائی اخلاقی افتار عربوں تک ینا زبائی اور ترجموں کہ ذریعہ 
تحریری دونوں ھی شکلوں میں پہنچے ہوں گے ۔ کندی کے زرباله تک جن 
اخلاقی کتابوں کے ترجے ہوئے تھے ان کی تعداد بہت زیادہ نھیں تھی ۔ 
اس کے باوجود کندی کی ان چند کتابوں میں جو دستبرد زنانہ ے عفوظ ہ 
گئیں جا بجا یونانی اثرات کے انمٹ نقوش مرتسم نظر آۓے ہیں ۔ ان اثرات ے 
کندی کے لۓ لازہی طور پر یہ مسئله پیدا ھوا که یونانی روایات کو ایک 
سنطقی ڈھانچہ کے اندر اسلامیات سے ھمآھنگ کیا جائے ۔ 

کندی ہے سیاسیات کے عام عنوانات پر جو بارہ رسالے لکھے تھے ان 
میں سے مکمل حالت میں صرف دو ھم تک پہونچے ھیں۔ اس کی تصئیفات اور خاص 
طور ہے گمشدہ اخلاقی تصنیفات کی چند حکایات؛ اقوال اور چیدہ اجزاء جو کہیں 
کہیں المنتخب میں درج ھیں؛ اور پھر اس کے دو رسالے؛ یہی کچھ ھمارا 
ذریعڈ معلومات عیں ۔ 

جو کجھ مواد ھمارے پاس ہوجود عہ اس کی ایک نمایاںن خصوصیت 
اس مروجہ اخلاقی ڈگر ے نمایاں انحراف بے جو کندی کے ہم عصبر سسلمانوں 
کا طرهۂ اسّیاز تھی ایسا معلوم ھوتا ے کہ ان سب کی بنیاد متاخو ہوانی 
عواىی ادب ہر تھی اور وہ آسانی ہے اس وقت تک کے معروف عربی ادب کى 
ختلف اقسام کے ڈھائجہ ہر منطبق نھهیں ہوے تھے۔ اس کا مطلب يہ نھیں ے 
کھ کندی کو جبر و قدر کے اس انتہائی اہم مسئله ہے واتفیت نھیں تھی 
جو ان دلوں ایک طرف معتزله اور دوسری جانب ٹھیٹ مسلمانوں کی گرما گرہ 
جمث کا موضوع بنے ھوئے تھے ۔ کندی نے بھی ایک کقاب ''فی ان اقعال:الباری 


۲۳٤ے‎ 


کلھا عدل لاجور فیھاءء لکھی جس کے بارے میں ھمارا قیاس یہ ے کہ اس ہیں 
یقینا معتزل طرز فکر پائی جاتی ھوگی جن کا نظریہ يہ تھا کہ خدا صرف وھی 
کرسکتا ے جو بہترین (الاصلح) عو اس کے علاوہ کندی کے یونالیت ے 
۔تاثر طریق اور حیثیت ایک سمعتزلںی کے اس کے اخلاقی نظریہ میں کوئی 
تضاد نھیں ھے۔ دراصل اس سے اس کے نقطة نظر کو اور تقویت ملتی ےہ 
کیونکهہ معتزله بھی اپنی بحث کی ابتدا اسی یونانی اصول ہے کرےۓے ہیں کهھ 


معتبر صرف عقل ع ۔ 


عرب کے مسلمان فلسفیوں ے عقل کو دو اھم شاخوں میں تقسیم کیا 
ایک علمی اور دوسری ععلىی ۔ پہلی شاخ کا مقصد ان اشیاء کے علم میں 
تیقن حاصل کرنا عے جن کا انحصار السان پر نھیں ے۔ دوسری شاخ یعنی 
عملی عقل کا مقصد ان افعال کے متعلق معقول رائے قائم کرنا ے جو انسان 
کو اس بات پر آمادہ کرے ہیں کم وه خیر کو عمل میں لائے۔ لہذا افعال 
سے متعلق ھوۓے کی وجہ ے اخلاقیات کا تعلق دوسری شاخ سے ےہ ۔ فلسفی 
اول بھی اس کلیە ے سسششثنول نھیں ے ۔ اپنے رساله جواھر خمسه (00:506) 0 
9م)) میں وه بھی غلسفه کو دو شاخوں یعنی علمی اور عملی میں 
تقسیم کرتا ےہ ۔ پھر اس تقسیم کے جواز کی بنیاد وہ ماہیت روح کی اثئینی 
تقسیم یعنی عقلی اور ادرای ارواح پر رکھتا ے ۔ عملىی فلسفہ ادرای روح سے 
مطابقت رکھتا ے جو ان ختلف علوم میں منقسم ہے جن کے متعلق کندی 
ک رائے بة تھی کہ نظریاتی علوم سے متعلق کسی رسالہ میں ان کا تفصیلی 
بیان اس وقت مناسب ئھ تھا ۔ بہرحال يہ قیاس لہ کرےۓ کی کوٹی وجہهہ 
نھیں بھے کہ عملی علوم میں اخلاقیات یعنی بحیثیت ایک فردہ بجیثیت ایک 
رکن خاندان اور بحیثیت ایک رکن معاشرہ کے انسان کے افعال کا مطالعہ شامل 


۰۰۰۰۸۰, - 


چوتھے علم کا درجہ دیتے ہیں لیکن جہاں تک کندی کا تعلق ےہ عم بورے 
اطمینان کے ساتھ اس بات کا قیاس نھیں کرسکتے کہ اس نے کبھی علم قوائین 
یا نبوت کو علم سیاسیات کی شاخ سمجھا هو۔ اگر اس ۓ کبھی ایسا کیا ہوتا 
تو وہ ایسا کرۓ والا پہلا مسلمان ھوتا۔ 


جیسا کہ عم دیکھ چکے ہیں کندی کا خیال یہ ہے کہ فلسفهہ کا آخری 
تقد آخلان ہے ان و لق ہی نر و تی کا معلہ ضلاات کو 
معلوم کرنا بھی ھوتا ہے اور اس کے مطابق عمل کرنا بھی ۔ اس کا مطلب 
یہ ۓےکهہ عقل کے اندر جو انسان کی اعلىی ترین تمنا کی حیثیت رکھتی ے قیاس 
اور عمل باھم جع ھیں لیکن اس کا لازسی مطلب علم اور ٹیک کا اس طرح 
لازم و سلزوم هونا نھیں ےہ جو سقراط کے یہاں پایا جاتا مہ حکمت کے 
رواقی نظريه کے سلسله میں کندی کے طریق فہم ہیں ایک بڑا نرق 
جے اور وہ یہ کہ ئیکی اور قیاس کی تلاش فی تفسہ کوئی مقصد نھیں 
بلک يہ تو خدا کو جاننے کی مسرت حاصل کرۓے کا ایک ذریعہ ہے۔ 
چنانچہ اخلاقی علوم کا مقصد نیکی اختیار کرۓ اور بدی سے بچنے کے لئے علم 
حاصل کرنا ے ۔ علم محض خیر اور شر میں تمیز کرۓ کہ ھی لۓ نھیں بلکہ 
یه تو روح کی اس پاکیزی کو قائم رکھنے کے لئے بھی ضروری سے جو خالق 
کے نور کو منظم کرۓ اور اس طرح صحیح مسرت حاصل کرے کا واحد 
ذریعد ہے ۔ ایک لحاظ ہے فلسفه اس خالق کی نقل سے جو دانا اور منصف ے 
گویا اس (خالق) کی نقل کرکے ہم خود کو اس ہے قریب تر لاۓ ہیں - 


کندی کا یہ نظریةہ کہ نیک عمل انسان کی فطری خواعش ے خاص 
دلچسبی کا حامل هے۔ کندی کا خیال ھے کہ ذھن کی الوھی فطرت کی بنا پر 
انسان میں نیکی .کرۓ کا سیلات ودیعت ے ۔ بدی اس کی فطرت ے مناسبت 
نھیں رکھتی۔ ”'ئیکی انسان کی فطرت کے عین مطابق سے اور بدی عض ایک 


۲,۹ 


عرض ( اتفاقی حادثہ ) ے ؛٤۔‏ بدی اس وقت ظہور پذیر ھوتی ےہ جب 
جذبات عقل پر غالب آجاے ھیں ۔ جسم انسالی میں روح کے قیام کی وجہهہ 
ے جو آویزش پیدا ھوتی سے اس میں همارے احساسات کے حملوں کو ر وکنے 
میں علم ھماری مدد کرتا ھے لہڈذا ٹیکی اس فعل کے نتیجہ میں ظاھر ھوتی ے 
جو انسانی فطرت کے مطابق ےہ جہاں جذبات قابو میں رھتے ہیں تاکە انسانی 
نطرت اپنی روش پر قائم رہ سکے۔ تتیجةٴ نیک اور بدی ارادی افعال یں ۔ 
اچھائی انتخاب ے ان دو باتوں میں کہ یا تو ھم انسان بن جائیں یا 
جانوروں کی طرح هو جائیں ۔ یە اقدار کا بھی ایک انتخاب ھے۔ عالم خردی 
اور عالم مظہری کے دریان کاثنات کی افلاطوتی اثٹینی تقسيیم کو کندی ے 
اپنے حسب منشا بدل لیا ے اور اس طرح وہ صرف عالم خرد اور روحانی سىایه 
ھی کو ایسی صحیح اور دائمی چیز سمجھتا ھے جن پر کجھ غور کیا جا سکتا 
ے۔ اس عالم مظہری میں ھمارا قیام عارضی ۔ یه ایک ابدی دنیا 
کی جالب سفرے ۔ کندی کہتا ےہ کہ سب ے زیادہ بدلصیب شتخص وہ ے 
جو روحالیت پر مادیت کو ترجیح دیتاے۔ کیولکةہ مادیت کی صفت 
ھی نھیں کهە وہ عارضی ے بلک عالم روحانی کی جانب ھمارے سفر میں وہ 
مزاحمت بھی پیدا کرتی ھے ۔ ''انسانی برائیوں ہے بچنے کے لئے کسی بھی 
ذریعہ سے انسان کو ے التفاتی نھیں برتنی چاھۓے اور اے کوشش کرنی چاهے 
کھ وہ انسائی فضیلتوں کی انتہائی بلندی یعنی اس علم تک پہنچے جس کے ذریمعه 
عم خود کو روحانی اور جسمائی بیماریوں ہے حفوظ رکھتے هیں اور وہ انسانی 
فضیلتیں حاصل کرۓے ہیں جن کی ىاھیت ھی میں خوبیاں رچی بسی ھی ؛؛۔ 
بہر حال جب کندی نیکی کی تعریف کرتا عے تو خود وه عالم دیکر 
کا ذکر بہت کم کرتا ھے ۔ سماوی فضیلتوں کی اہمیت و اقدار میں کوئی 
کمی کۓ بغیر انسانی فضیلتیں اس کے دل و دماغ پر حیط ہیں ۔ وہ کہتا 


۰۰ 
۴ 


ے کہ دنیاوی مسرتوں کے حصول کا ذریعہ ان خارجی اباب کو زیادہ ے 
زیادہ کم کردینے میں سے جو حض رنچ و غم پیدا کرے هیں اور اخروی 
مسرتوں کے حصول کا ذریعةہ خدا کو جاننے اور ان اعمال کے بجالاےۓ میں 
ے جن کے متعلق ھم جانتے ہیں کہ وہ عمیں اس (خدا) ے قریب تر 


لاے ھیں ۔ 


گویا اگر کندی کے اخلاقی نظریات افلاطونی اور اسلامی ہیں تو اس کے 
تصور فضیلت کے اجزاعترکیبی ارسطاطالیسی یں ۔ وہ فضیلت کی تعریف 
' لائق ستائش انسائی مزاج ؛؛ کے الفاظ سے کرتا ے ۔ اور وہ افلاطون کے 
چار اسہات الفضائل یعنی عقل؛ شجاعت؛ غبط لفس اور عدل کو اختیار کرتا 
سے۔ پہلی تین روح کی فضیلتیں یں یعنی وہ خود روح کے الدر کے عربوط 
العال ہیں ۔ چوتھی فضیلت ''جسم کے باھر روح کی فعلیت:ء ےہ جس کے بارے 
ہیں یہ کہا جاسکتا ےہ کہ وه ہثیت معاشری میں ایک فعلیت ھے کیولکه 
عدل کا تعلق انسان کے ان سربوط افعال سے ھے جنھیں وہ معاشرتی رشتوں کے 
داثرہ ہیں انجام ديتا ے۔ مزید برآںن جب کندی روح کے تمام عناصر کی 
مربوط اور باھم دگر فعلیت کا حواله دیتا ھے تو وہ عدل کی جگھ اعقدال ک 
اصطلاح استعمال کرتا ھے ۔ 


کندی کے رائے میں عدل اوسط پر بھی دلالت کرتا عہ جو خیر الامور 
ہے ۔ عدل افراط اور تفریط کی ضدین کے درمیان ایک خوثگوار توازن کا نام ہے ۔ 
اعتدال جس کا حرج عدل (خیر الاہور اوسط) ے دراصل روح کے صحیح 
انعال کا جوھر عے۔ ''خیر الاہور اوسطہاء کا اصول هر چیز میں پایا جاتا ےہ 
اور یہ طبیعت حقیقی کا جوہر ہے کیونکہ اعراض افراط و تفریط کی ضدین کے 
درہیان خیر الاسور سے انحراف کی حیثیت رکھتے ھیں ۔ قوت ممیزہ کے اوسط 
کا مقصد له تو اس مفید صداقت ے غیر مکتفی هونا ے اور لہ کذب یعنی فریب 


زی 


اور دغا کے شر کی جانب مائل ہونا ے ۔ قوت غضبیه کا اوسط یہ ہے کہ نەہ 
تو اس سے کم کھایا جائے جتنا زندہ . رھنے کے لۓ ضروری ھے اور نە اتنا 
کھایا جائے کہ انسان بیمار پڑ جائے اور اپنے اعلی فرائض کو ادا کرۓ میں 
ناکام رھ ۔ مغلوب الغضب روح کا اوسط یہ ےہ کہ نہ تو ھم شجاعت میں 
کی کریں یعنی جسمانی زخموں کو حقیر سمجھیں انەہ بدنصیبی :کے خلاف 
حفاظت کی اہمیت میں کمی کریں نہ حدود کو پھلانگ کر وہ چیز غصب 
کرلیں جو هماری نھیں عہ اور نہ غصہ ء حماقت اور غضب کا شکار ھوں ۔ 
لہذا جو چیز عماری فطرت کے مطابق ے وہ حکمت؛ عدلء ضبط نفس اور شجاعت 
ے۔ اگرچہ ان کے برعکس خصلتیں بھی همارے اندر ہائی جاتی ہیں لیکن 
ان کی حیثیت اعراض کی عے اور ہم سے ان کا تعلق فطری نھیں ہے ۔ 


مزید ہرآں کندی ایک دوسرے ارسطاطالیسی نظریه کا بھی فائدہ اٹھاتا 
ے یعنی هماری محبت اور نفرت کے مقاصد کا انحصار ھماری عادت اور کثرت 
استعمال پر ھے ۔ اب سوال يە ہے که پھر ہم کس طرح نیک اعمال کی عادت 
ڈال سکتے ہیں ۔ کندی ۓ اس کا جو جواب دیا ےہ اس کا تعلق بڑی حد تک 


ان باتوں ے ے جنھیں اس ے یونانی روایات ے اخذ کیا ے۔ 


ب۔ کندی اور یونانی اخلاقی روایات : 

عم ے اوپر جابجا دیکھا ھھے کہ کندی کی تصنیفات کس طرح یونانئی 
فکر ہے متاثر هیں خاص طور سے اخلاقیات کے معامله میں اس پر یہ اثر سب 
سے زیادہ نمایاں ے کیونکہ اگرچہ کندی ہے اسلامی نقطة نظر میں ڈھالنے کے 
لئے فضیلت کے مقصد ہیں تبدیلی کر دی لیکن اس کی اخلاقی تحریروں کا 
رز اور بیت جد تک سواد بھی یونالی ھی رھا۔ ہمارے پاس سقراط کے بہت 
سے اقوالء الیک رساله اور اس کے قطعات ادبی کا ایک مجموعہ سوجود عے جن 
سے غیربہم طور پر اس بات کا ثبوت ملقا ہے - 


۲۰۳۴ٔ 
ان 


عرب کے عوامی اور معیاری ادب میں اقوال عام طور سے ہائے جاے ہیں 
اور مشرقی مصنفین ان کا استعمال بطور کیہ کرۓے ہیں ۔ لیکن کندی ے 
عمارے لئے جو اقوال چھوڑے هیں وہ ان لطائف ک طرح نھیں ہیں جو عرب 
کے عوامی اقوال کا رہ امتیاز ہیں بلکہ ان اتوال ک حیثیت در اصل ان نصائح 
کی ے جو السان کو اپنی اصلاح اور روح کے تزکمہ پر آنادہ کرۓ ہیں ۔ 
در اصل یہ اقوال انسان دوستی پر مبنی ہیں کیولکہ یہ انسان کے صحیح 


انعال کی صحت کو اھمیت دیتے هیں ۔ چند اقوال یه هیں ۔ 


مکمل تصنیف ے جو ہم تک پہنچی ھے ۔ اس کاب کا موضوع حزن کی ماھیت؛ 
اس کے اسباب اور اس کے ورود یا غیر ضروری غلبہ کے السداد کے طریقوں 


کے گرد گھوہتا ے ۔ 


اس کتاب کے پہلے حصه میں کندی نظریات قائم کرےۓ کے ساتھ ساتھ 
حزن کے اسباب کی عام تشریح بھی کرتا ہے ۔ وہ کہتا ے کہ یه ایک لفساتی 
کیفیت ے جو ان اشیاء کے ضائع ھوۓے ہے پیدا ہوتی سے جنھیں ھم دل سے 
عزیز رکھتے ہیں ۔ ھر انسان کے ساتھ یہی حالت ے کیولکھ عم سب ان 
اشیاء کو تلاش کرے میں جن کی فطرت میں زوال ے۔ حزن ان چیزوں ک 
خواہش سے بھی پیدا ہوتا ے جنھیں حاصل کرنا مشکل ھو۔ ان اشیاء سے 
بھی پیدا ھوتا ے جنھیں حاصل کرۓ کی ہم امید لکا بیٹھتے ہیں ۔ اور اک 
ان اشیاع کو غائم کر دیں تو اس نقصان کے دود سے بھی حزن پیدا هوۃ 
ے۔ حزن ہے محفوظ رھنے کے لئۓ انسان کو حقیقی دنیا کی طرف دیکھنا چاھل 
اور اپنی خواهش اور عبت کا سکز ان 'چیزوں کو بناا چاعۓ جن کی واتم 
کوئی اھمیت ےء یعنی وہ چیزیں جو لافانی ہیں اور حیسشہ عمارے ساۃ 
رہ سکنی ہیں ۔ اس کے علاوہ ہمیں چاہئے کہ اپنی خواعش ان اشیاء ٹ؟ 


۲۳٣‏ ؟ 


عدود رکھینں جن: کا خصول ۔سمکن. ہوہ نیز امیدوں اور گم کردہ چیزوں کے درد 
کو گھٹا کر ایک روحانی تواز پیدا. کرنا چاھئے ۔ 


ھر شخض کو یہ بات معلوم ہونی چاہئے کہ حزن یاتو ھمارے اپنے 
اعمال کا نتیجہ ے یا چند ایسی قوتوں کا نتیجہ ھے جو ھمارے قابو ے باہر 
میں ۔ اگر ھمارے بس میں هو تو همیں ان افعال ے پرھیز کرنا چاہئے جو 
مزن پر منتج ہھوۓ ھیں ۔ اگر ہم اپنے جذبات کو آزاد چھوڑ دیں تو ھم خود 
اپنی آزادی “کو کھو بیٹھیں گے اور لوگوں کے اسشہزا کا نشائه بن جائیں گے ۔ 
اب اگر یہ سچ ےہ کهھ حزن ان افعال کا نتیجد ے جو ھمارے قابو نے باھر ہیں 
تو یہ دیکھ کر کہ کون و فساد کی تابع شے کی زندگ دائمی نھیں ھوتی ھم 
اس کا عرصه کم سے کم کرسکتے ہیں ۔ سزید برآں اگر کسی شخص کے لئے 
تناعت کی زندگ گزارنا سمکن هو تو پھر ایے کبھی ملول و عزوں نھیں ھونا 
چاہے ۔ 


کتابٴ کے دوسرے حصہ میں کندی عملى نصیحتیں کرتا ے ۔ وہ کہتا 
سے کہ حزن سے بچنے کا بہٹرین طریقہ یہ ےہ کہ ہم اہنے ان گذشتہ حزن انگیز 
واقعات کو یاد کریں جن پر ہمیں آخر صبر آگیا اور اسی طرح دوسروں کے ان 
گذشتہ حزن انگیز واقعاتٴ کو یاد کریں جن پر آخر ان لوگوں کو عبر آگیا۔ 
وہ اس اصول کی تشریح کے لئے ایک فرضی حکایت بیان کرتا ھہ جو اس تۓے 
مکندر اعظم کی بوالی کہائیوں سے لیا ہے ۔ جب سکندر کو یہ یقین ھوگیا 
کہ اس کی سوت قریب ہے تو اس نے اپنی ماں کو صبر دلانۓ کے لئے ڈرامائی 
انداز میں اے ہہ احساس دلایا کہ کوئی شخص قانون قدرت کو نھیں بدل 
سکتا۔ اس یے اپنی, ماں کو لکھا ”اے سکندر کی ماں ! اگر تو کبھی اپنے 
اٹ کی سوت کی خبر سنے تو یہ نہ بھول کہ اس نۓۓے کبھی کاہل بادشاہوں کا 
فطیرہ نھیں _اپنایا لہذا اے ماں تم بھی یه وطیرہ اختیار لہ کرنا۔ اس کی موت 


7 ایررمی 

کی خبر سن کر تو اس بات 'کا انتظام کر که .ایک نیا شہر آبات کیا-جائے اور 
اس کی افتتاحی رسم کے موقع پر افریقہء یورپ اور :ایشیا:سے .لوگوژں: کو۔ مدعو 
کیا جائے- پھر اپنے سہمانوں ے درخواست کر کہ وہ اس جشن کے موقع پر 
خوب کھائیں پیئیں اور خوشی منائیں ۔ لیکن دعوت نامہ بھیجتے وقت یہ بات 
صاف طور پر کہہ دے کہ صرف وہ لوگ آئیں جو خود کبھی کسی تکلیف 
سے دوچار لہ ھوثئے ھوں کیونکه تجہیز و تکفین کی رسم اس وقت تک خوش 
دلں ے إنجام نھیں دی جاسکتی جب تک اس میں حصہ لینے والے ایسے لوگ 
لە عوں جنھوں ے کبھی حزن کا تجریة لہ کیا ھوءء۔ 


سکندر کی موت کی خبر سن کر اس کی ماں ۓ حکم دیا کھ اس کے بی کی وصیت 
پوری کی جائے ۔ لیکن افتتاح کے دن یه دیکھکر اہے بڑا تعجب ھوا اور اس کا دل 
ٹوٹ گیا کہ ایک شخص بھی نہیں آیا ۔ اس ۓے کہا '”'یہ کیا بات ے کہ لوگوں 
ے هماری دعوت کو قبول نھیں کیا ؟:؛ جواب ملا که توے صرف ایے 
لوگوں کو بلایا تھا جنھیں کبھی کوئی تکلیف نہ پہنچی ہو اور چولکە دنیا 
یں اپسے کسی نی ۶ا وید تھے نہذ اس ٹن می کول تھی با 
یہ سن کر اس ۓ کہا 'اے سکندر! تیرا انجام تیرے آغاز ہے کس قدر 
نقائل ے۔ تیری جدائی سی تھے جو عدنة وا اس پر مجھے صبر کی تاقین 
کریۓ کے لۓے توۓ بڑا عمدہ طریقہ اخنیار کیاء یعنی مجھے یہ معلوم هوجائ 
کہ لە تو واحد غمزدہ عورت میں ھوں اور نە رسوائی کے لئے صرف ىیرا انتخاب 


ھواے؛؛ ۔ 


دوسری عملىی نصیحت اس اصول سے متعلق عے کہ صحیح ارت مادی 
اشیاع کا لام نھیں ۔ صحیح امارت روحانی دولت ہے حاصل ھوتی ہے اور دراہ( 
اسی دوات کے غیاع ہو ھمیں .سب ے زیادہ انسوس هونا چاحۓ - مادی دولۃ 
تو درحقیقت عوامنی جائداد عرجے قادر مطلق ے ہسیں: بطورقرض دا 


ہی 


رکها ے ۔ وه جب جاے وابس لے سکتا ے ۔ قرض ھوئنۓ کی وجهہ ے عارضی 
بالک :کو اس کی واپسی پر ملول نھیں جونا چاھئے ۔ مادی اشیاء ھی انسان ک 
تکلیفوں کا _باعث ہیں اور کسی عقلمند کو یه زا لھیں که وہ اپنی روح 
ہیں کھن لکاۓ کے لئے تکلیفوں کو دعوت دے۔ یہاں وہ مقراط کی مثال دیتا ے 
اور اس کی زبان سے کہلواتا ہے کہ میں کبھی کسی ایسی چیز کا سالک نھیں رھا 
جس کے نقصان کا مجھے اندیشہ ہو لہذا جو شخص واقعی عقلمند ے وہ کم ے 
کم مادی اشیاعء رکھ کر یا بالکل ھی خا ی ہاتھ رہ کر غم و الم سے دور رھنے 
کی کوشش کرتا ھے ۔ اس اصول کو ثابت کرے کے لئے کندی ایک دوسری 
حکایت بیان کرتا ے اس حکایت کا اھم کردار سکندر نھیں بلکہ یرو ے ۔ 

یرو کو ایک بار بہت خوبصورت شامیانه تحفه میں پیش کیا گیا۔ ایک 
نلسقی ۓ جو اس وقت موجود تھا اہے مشورہ دیا کە یە تحفه واپس کردے۔ 
فلسفی ۓ کہا کہ ”اگر تم ۓ کبھی یہ شامیانہ گم کردیا تو پھر تم انے 
دوبارہ حاصل نھیں کر سکتٹے اس وقت تمہارے غم کی انتہا نہ ھوگی کیونکہ 
اہمکن الحصول کے سامنے تمہاری غربت ے نقاب ھوجائے گی ؛؛ لیکن فلسفی 
کا مشورہ بیکار گیا۔ نیرو ایک روز سیر کے لۓ گیا اور حکم دیا کہ کشتی کے 
ذریعة شامیانه اس کے پاس بھیج دیا جائے۔ جو کشتی اس عبوب بار کو لے 
جارھی تھی ڈوب گئی اور دوبارہ ویساھی شامیالةه حاصل کرۓ میں شہنشاہ 
اکام ہوگیا۔ آخر جب اسی قسم کا دوسرا شامیالہ اے لە ملا تو غم کی وجپہ 
سے س گیا ۔ 

لہذا رنچ و غمم ہر قابو ہاےۓ کی جدوجہد دراصل خارجی جذبات پر قابو 
ہاۓ کی اندرونی جدوجہد ے ۔ کندی انسانی زندگی کی شال ایک کشتی کے 
عفر ہے دیتا ھے جو مسافروں ے بھری ھوئی هو ۔ ان سافروں میں کچھ 
ایسے ھیں جو هر قسم کی اشیاء خورد نوش بھر لیتا چاعہتے ھیں ۔ کچھ ایے 
ہیں جو بہت کم سامان کے ساتھ یا بغیر سامان کے ھلکے پھلکے سفر کرنا چاھتے 


اں 

ہیں ۔ کشتی پر ہر مسافر کے۔لئے جگہ حدود ہے -. لہذا ۔قدوتی بات ہے کھ. جو 
لوک فالتو اشیاھ بھر لیں کے وہ جگہ کی قلت کی وجہ ہے تکلیف .اٹھلئیں گے 

کندی رنج وامم کے دوٴخاص اسبابء یعنی اجزاء غیر اہم کے ٴنقصان اور 
انی مخبوب اشیاء کے حصول میں اکامی؛ پر ایک تیسرے اصول کا آضافه کزتا ھےء 
یعنی مہوت کا خوف۔ ببہرحال وہ کہتا عہ کہ موت تو صرف هماری انسانی 
فطرت کی تکیل ھ : لہذا جو چیز فطری ہو اس سے کسی کو خوفزدہ نھیں 
ہونا چاہھۓ ۔ کیونکہ وہ ان اسباب کا نتیجہ ے جو ہمارے قابو ہے باعر ہیں ۔ 


اس بات کا مطالعہ دلچسی ہے خالى نھیں ے کہ کندی ہے کس طرح 
ے اجزاء غیر اھم کی تحقیر اور روح کی تربیت کے کلبی نظریات کو اختیار کیا 
اوزھر ان ضلٌ سا من :تال فا سادی فاص مھ موک ان 
کا نقطۂ نظر ان نظریات ہے مختلف ہے۔ وہ صرف یہ سمجھتا بے کہ ''جتتا کم 


ہو اتنا ھی بہترے؛:۔ 


'کندی کی تیسری تصنیف جس میں یولانی روایات بہت نعایان نظر آتی 
ہیں وھ اس کے سقراطمی قطعات ادبی کا مجموعہ ھے جس کا۔ ام ”رسالة فی الفاظ 
سقراط ؛؛ ےے۔ کندی سقراط کی شخصیت سے مقاثر ھورےۓے والا پہلا مسلمان 
ہے سقراط کی شخصیت اور تعلیمات کے ختلف پہلوؤں پر اس کی تصنیفات ہیں 
یونانی فلسفی کے متعلق اس کی پسندیدگی نمایاں: ے ۔ عقراط کی شخصیت سے 
کندی کی دلچسپی کا باعث غالبا یہ ھوکا کہ دونوں ھی اہنے اہنے: زمالہ میں 
حق گوئی کی خاطر عقوبتوں کا شکار ھوئے اوو اسی عے یہ ۔بات سمجھ-میں آتی 
بے کہ اس ے سقراط کی سوت ہر پوری ای کتاب کیوں لکھدی ۔ سقزاط ک 
سوت کا موضوع بعض فلسفیالہ حلقوںر میں خاص دلچسپی کا :حال ۔تھا۔ ھم 
جانتے ہیں کم. اخوان الصفا ۓ سقراط کی سوت :کو حضرت عیسیٰ کی۔موت اور 
کربلا کی شہادتِ ے تشبمہ دی ے ۔ ہت مد ید چوک 


ے۲۰ 


ا یل تسلیم.۔کرے کے :لے وجوہ نوجود ہیں کہ کندی ے اپنے علم 
کے مطابق سقراط کی تعلیعات پر عمل کرکے سقراط کی تقلید کرے کی کوشش ی۔ 
المنتخب کے بیت سے اقوال کندی کو ایک ایسے انسان کے طور پر پیش 
کرے ہیں جو سقراط .ھی کی طرج بادشاھوں کے ایوالوں اور رؤسا کے دولت 
کدوں میں قسمت آزمائی نھیں .کرتا۔ بہرحال جس سقراط کو عرب جانتے ہیں 
وہ اصلىی تاریخی سقراط نھیں سے بلکہ وہ تو ابتدائی افلاطونی مکالمات کا سقراط 
بھی نھیں ہے ۔ ابیز یذ الرازی جن کا انتقال کندی کے انتقال سے کوئی 
پچاس برس بعد هھوا تھا دو ختلف سقراطی روایتوں کا ذکر کرۓ ھیں جو ان کے 
عہد میں مشہور تھیں ۔ ایک روایت کے مطابق ؛ جس کی حمایت رازی کے 
چند اقدین کرۓ تھے؛ اور جو غالبا علماء دین پر مشتمل تھے؛ سقراط ایک 
تارک الدنیا انسان تھاء جو نہ صرف معاشرہ ہے بلک ئسل انسانی کی بقا ے 
بھی بیزار تھا۔ دوسری روایت کے مطابق ؛ جس کے علمبردار رازی خود تھے ؛ 
مقراط اعتدال کا ایک نموله تھاء ایک ایسا انسان جو اپنے ملک کے دناع 
کے لئے ھتھیار اٹھاتا ے؛ لوگوں ہے ملتا جلتا ے اور متاھل زندی گذارتا ے ۔ 
ان دونوں روایتوں کی تائید میں سقراط کی زندگی کے ختلف واقعات کو پیش 
کرکے رازی ےۓ اس اختلاف رائے کی توجیہہ کرےۓ کی کوشش کی ہے ۔ بہرحال 
سقراط کی شخصیت کے ان دو مختف ے۔قعوں کا ماخذ تلاش ػکرنا مشکل نھیں 
ے۔ یونانی دور میں دیوجائنس کلبی اور سقراط کی شخصیتیں کڈامڈ ہو گئی 
نھیں ء اور ایسا معلوم ھوتا ےہ کہ یہ روایتیں جس طرح عربوں تک 
ہنچیں انھوں بیۓے بغیر نقد و جرح کے انھیں قبول کرلیاء لہذا دینی علماء ے 
سقراط کی: زندگی کا وہ رخ لے لیا جو دراصل: کلبی کا تھاء لیکن اس کے برعکس 
رازی وغیرہ ۓ مختلف کتابوں ٴیعنی ×ىوچعەات7ھ۸ ء؛ ا٥٥‏ ء اور ٥اآ×)‏ کی 
مدد ہے سقراط کی. زندگی کے ۔زیادہ مستند :رخ کو لیا۔ دوسرے عرب مصلفین 
ۓ ۔رازی' یطرح چان :نین نم کی اور انچوں ۓ دو باہم مختلف گر خلوط 
روابنوں کو پغیر۔ کسی تضاد کا شبہہ کے هوئے قبول :کرلیا۔ 


۴ رم 


پر حال خقلف عرب معصنفوں کا سطالعه کرۓ بے ایک عموبین تصویر 
جو سان آتی ‏ فے لے ۔شہرسٹانی ۓ ان الفاظ میں منضبطہ کیا جہ۔ ”قراط نے 
جکعت.کا مطالعہ فیثاخورث اور اوشیلاس کے ساتھ کیا لیکن فلسفہ .میں اس کی 
دی دیئیات اور اخلاقیات تک ممدود تھی ۔ وہ گوّشہ نشینیء تادیب نفس 
اور اصلاح اخلاق کی سشق کرتا رهتا تھا۔ دلیوی لذائذ کو ٹھکرا کر ایک 
پہاڑ کو اس ہے انا مسکن بنا لیا تھا۔ چوئنکہ ‏ وہ اپنے معاصر رفنماؤں کو بت 
پرسقی کے خلاف خبردار کرتا رهتا تھا لہذا انھوں ۓ عوام کو اس کے خلاف 
تھڑکا دیا اور بادشاہ کو مور کردیا کہ وہ اس کی موت کا حکم دے تے۔ 
اے جیل میں ڈال دیا گیا اور جیسا کہ عام طور ہے معلوم ھے اسے زھر 
پلا دیا گیاءء ۔ اس رائے پر سعید ان الفاظ میں اضافه کرے ھیں کہ ”سقراط ےَ 
بادشاہ ے مناظرے کۓ اور وہ عمارے لۓ مفید نصیحتیں ء اعلول اقوال اور سشہور 
اسثال چھوڑ گیا فیٹا غورث اور ٥٥آ‏ 5200040 کے نظریات کی مائند خدائی 
اوصاف کے بارے میں اس کے کچھ نظریات سے قطع نظر معاد کے متعلق اس 
کا نظريةہ کمزور اور خاص غلسفهہ ے بعید ےہ کیونکہ اس سلسله میں اس کا 
نظریہ سصدقه نظریات ے بہت ختلف ےءء ۔ 

کندی کی تصنیفات میں ہمیں سقراط کا جو مرقع نظرآتا ہے وہ ایک 
مصلح کا مرقع ےے۔ دیو جانس کے اقوال جو سقراط کو ایک, تارک الانیا 
کے طور پر پیش کرۓے ہیں کندی کے یہاں بھی موجود ہیں ۔ اس کا ایک 
پیے میں بند ھوکر رھنا اور پھر سکندر (؟) کو اس کا مشہور جواب ”'میری 
دھوب چھوڑ دو؛؛ یہ سب کندی کی کتابوں میں ہے ۔ لیکن ایسا معلوم ھوتا 
ے کہ ان تمام اقوال کو جنھیں ہم ے بیان کیا عے کندی ے صرف ان کے 
اخلاقی رجحان کی وجہ ہے قبول کرلیا ے ۔ وہ ان اقوال کو سقراط کے راعبانه 
رجحانات کا نمائندہ نھیں سمجھتا۔ اس ے بھی زیادہ اھم بات یہ ے کہ کندی 
کے یہاں سقراط مشثا ى اعقدال اور انسان کی ووحائی اقداو کا مرد میداں نظر آتا 


ء٢‎ 


ے۔ وہ ایک السان عہ جو اپنے زندہ افکار .کو ضبط مخزیر ہیں _لا بط ہے .اس لئے 
الکار کرتا ہے کہ وہ انھیں مردہ مواد نھیں بنانا چاھتا۔ وہ ایک توحید ہرست 
اور بت پرستی کا دشمن ہے۔ وہ مادی اسباب کے خلاف باتیں کرتا ہے ۔ 
روحائیت کی برتری کی حمایت کرتا ھے ۔ اس کے نزدیک روحانیت هی زندی کا 
جوھر ےہ ۔ تمام مادی اسباب فانی ہیں لیکن روحائی چیزوں کو اہدیت حاصل بے 
جو اپنے مالک کا ساتھ عمیشه اور هر حال میں دیتی ھیں ۔ یہاں ہم خو دکو اس 
موضوع کے مد مقابل پاۓے ہیں جے حزن وغم کے اسباب اور انہیں دو رکرۓ کے 
طریقوں کے متعلق اپنے نظریہ کی تعمیر کے لیے کندی استعمال کرتا ے۔ 

حکمت کو ایک انتہائی قیمتی چیز اور صحیح مسرت حاصل کرے کا 
ایک محفوظ ذریعة سمجھا جاتا ے ۔ ھمیں موت ہے خوف زدہ نھیں ھونا چاھئے 
کیونکہ سوت کی تلخی خود موت کا نھیں بلکہ مسوت کے خوف کا نتیجہ ھے۔ 
پھر عدل کو اہم ترین فضیلت سمجھا جاتا ھے ۔ ہر منصفالہ بات لیکی اور هر 
غیر منصفانہ بات بدی ہے ۔ دوسرے لفظوں میں عدل نیکی اور بدی کا معیارے ۔ 

ان چند اصولوں کی ان انوارت سے ات ین دی ۓ گذشتهہ 
تصنیف میں استعمال کیا ھے جاذب توجہ ضرورے لیکن تعجب خیز نھیں ہے ۔ 
اس سے يد مطلب لینا چاہنے کہ سقراط سے متعلق دوسری اخلاقی تصنیفات 
بھی جو کندی کی جانب منسوب ہیں روعالی تصرفات کے سلسلہ میں اسی 
رجحان کر کی پیروی کرتی ھیں یعنی عدل اور اعتدال اعلول ترین فضائل ہیں ۔ 

سزید برآں یه اقوال جنھیں کندی سقراط کی جانب منسوب کرتا ے 
ایک اور لحاظٴ ے بھی بڑی اہمیت کے حامل ہیں یعنی غا'باً ممائل جموعوں 
کے سلسلہ میں جو ختلف عربی کتابوں میں بکھرے ہوثے نظر آےۓ ہیں یہ 
جموعد قدیم ترین ے ۔ بعد کے مصنفین کے لئے جنھوں ے سقراط یا اس کے 
اقوال کے بارے میں لکھا حنین بن اسحق کے مقابله میں کندی زیادہ آسالی 
کے ساتھ ماخذ کے فزائض الجام دے سکنا ےہ ۔ 


.ے۴ 
ار 


چ۔ ۔مسلم اور مغربی قکر میں کندی کا ظا ۰ ۳ .ا ۔ 
لم فکز میں کندی کے مقام پر سب سے دلچسپ دستاویڑ المنتخب کی 
ایت سُواضی یاد داشت عے جو لہ صرف اس کے منہاج (طریق) اور تصنیفات 
پر ایک نٹی روشنی ڈاللی فے جلکہ وہ انے اس میدان کے ابتدائی مصنفین کے 
شاله بشائه کھڑا کردیتی ہے ۔ اس یاد داشت کے مطابق ”'فلسَلة اوز اس ی 
تمام شاخوںء علوم قطعیہ اور اس سے متعلق تمام چیزوںء اس کے علاوہ عربوں 
کے علوم ے اپنی واقفیت اور علم و ادب مثاڑ قواعدہ شاعریء نجوم؛ ادویات 
اور ختلف علوم و فنون میں اپنے امتیاز کی بدولت ابو یوسف یعقوب بن الاسطق 
الکندی کو سسلمانوں میں اولیت کا امتیاز حاصل ھے اور یہ وہ خصوصیات 
ہیں جو بیک وقت کسی ایک شخص میں بہت کم جمع ہوتی ہیں ۔ اس کی 
کتابوں کی فہرست ایک دسته (چوبیس ورق) کاغذ سے زیادہ پر آتی ے ۔ وہ 
اعمد بن حمد الستعٰصم کا اتالیق تھا۔ اس کہ لئے اپتی بہت سی کتابیں مرتب 
کیں ۔ اسے بخاطب کرکے بہت سے رسائل لکھے اور اس کے سوالوں کے جوابات 
لکھے ۔ وہ مسلمانوں میں اس طرز تحریر کا بانی آعے جے آئندہ نسل کے سسلم 
علما اور ادبا ۓ اختیار کیا۔ مامون کے زبالہ میں جن لوگوں ۓ کندی 
ہے پہلے شہرت حاصل کر تھی وہ یشتر عیسائی تھے جنھوں نۓ اپنی کتابوں 
میں قذیم طرز تحریر استعمال کیا تھا ۔ء؛ 


''چوٹکہ اس کی کتابیں اور ومائل بہت مشہپور ہیںء ان کا حلظہ اشاعت 
بہت فسج سے در عام طور ہے دستیاب ہیں لہذا میں اس کی تصنیفات کے تبام 
ٍھم نکات کو تفصیل ہے یان نھیں کرونگا بلکہ بغیر کسی ترتیب کے کہیں 
کہیں ہے اس کی تصنیفات ے ان اقوال کے اقتباساتِ پیش کردوں گا جو اس 
کفابو کی زہنت کے لئے ناگزیر ہیں ؛۔ 


اض ا فی کا یع ضر وت 


٢ ۹ 


اولیت کا فخر حاصل ےہ تو آخر اس امتیاز کی بنیاد کیا ہے ۔ عرب مسلم فلسفہ 
ہیں کندی کا خاص حصہ يد ہے کہ اس ے صداقت ہیں ارسطو کو ویسا ھی 
ستقند تسلیم کیا ے جیسے کہ خود مذھبی قالون ۔ فلسفهہ کو مسلمانوں میں 
مقبول کرے اور التيہاثئی قابل توجه علم کے طور پر اس کے دفاع میں کندی 
کی جو کوششیں ہیں وہ اے ایک ایسے مشعلبردار کی حیثیت دیتی ھیں جو 
آۓ وا ی نسل کے سسلمان ہفکروں کے راستہ کو منور کر رھا ھو۔ فلسفہ کے 
ساتھ اپنے ہم عصروں کی نیم دلانه اور دکھاوے کی عبت کی جگہ کندی نے 
تطمی اور واضح طور پر فلسفہ کو حصول حق کے سستند ذریعہ کی حیثیت ہے 
تسلیم کیا۔ اپنے تراجم یا تراجم کی اصلاحات کے ذریعه ؛ اپنی شرحوں 
کے ذریعہ اور اپنی تصانیف کے ذریعہ اس سے اسلام میں فلسفه کی تحریک کو 
اس راہ پر گاسزن کردیا جس کی معراج ہو علىی سینا اور ابن رشد جیسے لوگ تھے ۔ 

عرب سسلم فکر میں مابعد الطبیعیاتء لفسیات اور اخلاقیات کے سمائل 
متعارف کراۓ کا فرض کندی بے انجام دیا۔ اس کے طریق کو جس کی بنیاد 
یونانی منطق اور سائنسی اصولوں پر تھی بعد میں غزال یلق جیے مذھبی رفنما 
ے بھی اپنا لیا۔ دوسرے لفظوں میں کندی ہے .اس خلیج کو پاٹ دیا جو 
چند مذھبی لوگوں مثا معتزلہ کی عقلیت اور خالص فلسفہ کے دربیان پیدا ھوگئی 
تھی ۔ کہیں کہیں اختلاف کے باوجود بعض سسائل میں وہ ان علماء ہے 
متفق ہیں مُثل علم نبوی کا مسئله یا یہ نظریہ کہ ارادۂ خداوندی ۓ حض 
عدم ے کائناتٴ کی تخلیقٴ کردی یا خدا کی وحدالیت اور عدل کے تصور کی 
حد تک یہ اتفاق پایا جاتا ےے لیکن بہت سی بأتوں میں وہ ان کا خالف بھی 
حے۔ مثلا اپنے مقروضات کو ثابت کرۓۓ کے لۓے منطق اور ریاضی کے استعمال 
ہیں علوم الساتی کی ترویج میں دلچٰسی اور غالباً اس عقیدہ جبریە میں بھی 
اسے علما نے اختلاف ہے جو اآزسطو کے نظریة کائنات اور علم نجوم کو تسليمٌ 
کرھے ما ین لئ ح7 


٣ك‏ 
ای 


ارسطو. افلاطون اور عرب فلاسفه فاوانیء بوعلى ۔سینا اور۔ابن* وشد ے 
پرعکس جو کاثنات کی ابدی تخلیق و تجلىی کے قائل ھیں کندی مذھبی نقطۂ 
نظر کے مطابق عض عدم ے ۔تخلیقی کے نظریه کا اور خد| کی مشیت کے سوثر 
وجود کا قائل ے ۔ بہرحال عمیں فارابی اور بوعلی سینا .کے بہت ہے نظریات 
مث طبعی .پیش گوئی کا نظریه؛ روح کا وجود اور چار حصوں میں دماغ ک 
تقسیم وغیرہ اپنی ابتدائی اور ادھوری شکل ہیں کثدی کے فلسفه میں نظر 
اک ھی 

اگرچہ کندی کی تصنیفات بہت مقبول ھوئثیں لیکن اس کے ”اصول:؛ 
کے اثرات زیادہ وسعت پڈذیر نھیں ہوئے۔ اس کی وجہ غالبا یہ ھے کہ جب 
فلسفه کا چرچا زیادہ ھوا تو لوگوں ۓ فارانی اور بوعلىی سینا کو اس علم کا 
نمائندہ سمجھ لیا ان کی سب زیادہ تفصملی اور زیادہ ھم آھنگ تصنیفات نۓ ان 
مصنفین کو وہ حثییت عطا کردی جو لسبته زیادہ مقلد کندی کو حاصل نہ 
ہو سی اسی ہے کسی حد تک ھمیں اس بات کی وجہ بھی معلوم ھوجاتی ے 
کہ کموں کندی کی کتابیں جو سجسقانی کے زبانہ میں خاصی مقبول تھیں 
کچھ ھی دنوں بعد کمیاب اور تقریباً نابید ھوگیں ۔ 


کندی اور اس کے فلسفہ کے بارے میں لوگوں کی آراء بڑی متضاد 
ہیں ۔ اس کی شہرت لفرت اور محبت کی دو انتہاؤں کے درسىیان ڈگمگاتی رهتی 
تھی ۔ ھر بدعتی کی طرح کندی اور اس کے فلسفه کو متشدد علما کی نفرت کا 
شکار بھی بننا پڑا اور اپنے شاگردوں کی عبت کا صکز بھی ۔ کندی ان افراد میں 
ے تھا جن کے فکر و عمل یا تو شدید ترین حقارت کو دعوت دیتے یں یا 
لاعدود قدر و منزلت کو۔ اپنے سائنسی اور فلسغیاله اعمال کی بنا پر اپنی زندگ 
میں اس نے بہت سے علمام اور عوام کی دشنی مول لی۔ ابونعشر کے ساتم 
اس کا مقابله مثا ی لوعیت کا حامل ہے ۔ قفطی کی روایت ے کہ ایک بار کندی 


٣ کے‎ 


کا ایک پڑوسی بیماز پڑگیا لیکن صرف اس کے فلسفیالہ مشاغل ۓ آے عیادت 
کے لۓے پڑوس کے گھر لہ جاۓ دیا۔ ایسا معلوم ہوتا ھے کہ اپنے تقلیدی 
ہزاج کے باوجود یونٹانیوں اور ان کے فلسغیاله افعال ے الس کی وجهە ے کندی 
کو اپنی زندگ میں مرتۓ کے بعد سیکڑوں برس تک متشدد گروہ کی جانب سے 
نفرت اور حقارت ہاتھ آئی ۔ ابو حیان التوحیدی کہتا ہے کہ کندی آسالی ے 
زک اٹھا جاتا تھا اور ایک بار وہ بہت ہے سوالوں کے جواب لہ دے سکا وہ 
یمنیوں کا نقل بجلس حے جو اس کے متعلق ایسی ایسی حکایتیں بیان کرے ہیں 
جنھیں سن کر غم زدہ ہنس دے ء دشمن سسرور اور دوست دلگرفتہ ھوں 


اور یه سب یونانیوں کی 'ہ رکات:ء اور فلسفه اور سطق کے ”افوائد ھی ۔ 


سعید ۓے کندی پر تجزیە و تحلیل کو نظر انداز کرےۓ کا الزام لگایا 
اور دو صدیوں کے بعد قفطی ے اس الزام کو دھرایا۔ بہرحال اس ملامت کا 
سب کندی کا فلسفہ نھیں بلکہ واضح طور پر ارسطاطیسی منطق کا عدم استعمال 
ے۔ ابن رشد ۓ طب میں اس کے رباضیاتی طریقوں پر تنقید کی اور انھیں 
غیر فنی قرار دیا۔ بارھویں صدی ہے ایک حکیم عبداللطیف بغدادی ے خدا 
اور اس کی صفات پر ایک رساله لکھا جس کا واحد مقصد خود اس کے اپنے بیان 


کے سطابق کندی کے نظریات کی تردید تھا ۔ 


دوسری جانب کندی کو خلفا کی امداد حاصل تھی اس کے بہت سہ 
شاگرد مثلا ابو الطیب السرخسی وغیرہ تھے جو اس کے علم کے مداح تھے 
اور اس کے موقف کا دفاع کرۓے تھے ۔ اپنی مشہور آصنیف القالون میں 
سعودی سائنس_ کے ختلف موضوعات پر کندی اور اس کے شاگرد سرخسی 
کے حوالے جگہ جگہ بطور سند دیتا ے ۔ ابن جلجل کہتا ےہ کہ کندی کے 
عہد کا کوئی دوسرا مفکر اس کی طرح ارسطو کے مفاہیم کی تہہ تک نھیں 
چولچ سکتا تھا اور کندی کی تشریحات ۓ اس عظیم فلسفی کو سمجھے میں 


٣٢ے‎ 
۶ ٠ 


تمام اشکالات اور پیچیدگیوں کو دور کردیا.۔دے ۔ ابن نباته -کندی کو معتہ 
کی حکومت اور دربار کا عیرا کہتا ے ۔ ابن ابی اصیعہ سعید کے الزامات . 
مقابله میں کندی کا دفاع کرتا ہے اور سعید کے سخت الفاظ کو ے جا تعصب 
کندی کی کتابیں پڑھنے سے مزاحمت کے جذبه ہر محمول کرتا ے ۔ 

جہاں تک قرون وسطول میں یورپ میں کندی کے اثرات کا تعلق . 
تو یہ کہہ دینا کافی ے کہ اس کی بہت سی کتابوں کہ لاطینی میں اور ۔ 
کہ عبرانی میں ترجے ھوئے تھے ۔ 

ساتویں (تیرھویں) صدی هھجری کے ایک کمنام مصنف کی کة 
(صن۲مطوہانحاص ةناطاذہہ۲ء ۵٥‏ 8نائدا٥۳۲۵٦)‏ ہیں کندی ہے بارے ہیں لکھا 
کد اس کا میلان نجوم کی جانب تھا اور باطنیت میں وہ مسلک سکندری 
ماہر تھا۔ بہر حال اس کے وہ خیالات جن کی بنا پر لوگ نادانی کے ساتھ 
پر اعتراض کرۓ ہیں وہ اول تو اس کا يہ نظریہ ے کہ خدا کی ذات ناقا 
تشریح ہے اور اعتراض کا دوسرا عدف یہ ے کم وہ خدا کے لئے کسی ایج 
صفت کا قائل لھیں تھا۔ 


راجر بیکن (م۱ مھ تا م۰۹؛ع) مناظریات کے بارے میں کندی 
علم کی تعریف کرتا ے اور جرونیموکاردانو (م ہےں۔رع) اس کا شمار تار 
عالم کے بارہ نکتەرس دماغوں میں کرتا ہے ۔ البرٹ اعظم خرد پرکندی 
رسعاله ے ضرور واقف ھوکا اور اس عرب فلسفی کا ذکر ام لے کر کرتا ےہ ۔ 

آج کل کندی کی اھمیت کا سصکز اس بات پر کهھ عرب مسلم فلسفه ٭ 
لے کیا مقام حاصل ھوا چاھۓ اور اس کی جدت پسندی پر ےہ ۔ اب بھی : 
سے عرب ملکوں ے اپنے یہاں علوم فلسفه کے نصاب میں کندی کو داخل ذ 
کیا ے۔ عرب مسلم فلسفه کے ایک ممتاز مورخ پروفیسر ابراہیم مدکورکد 
کو محقنٰ فارابی اور ابن سینا کے لئے ایک رالقہ خموار کرنۓ اوالا' مج 


ے۲ 

میں ۔ ان کے نزدیک فارابی سسلم فلسفہ کا اصل بائی ہے اور کندی فلسفی 
ے زیادہ اپنے لغوی معنوں میں سائینس‌داں تے ۔ علىی عبدالرزاق بھی جو اسی 
میدان کا ایک اور رعبر اور رہنما ے اسی رائے کا حامل ہے کہ کندی کا سب 
ہے بڑا کارنامہ بی ھے کہ اس نے عرب مسلم فکر میں لئے سمائل اور موضوعات 
شا لکئۓے ۔ ڈاکٹر فواد الاہوالی ۓ بھی اپنے تدوین کۓ هوئے کندی کے 
''نلسنۂ اولءء والے رساله ک تمہید میں اسی رائے کا اظہار کیا ھے ۔ 

پروفیسر محمد عبدالہادی ابوریدہ ے جن کے عمدہ اور عالماله لوعیت 
کے تدوین کۓے ھوئے ”'رسائل کندی؛؛ کے ایڈیشن ۓ کندی کی فکر پر لئی 
روشنی ڈالی ے ایک نسبةٴ زیادہ انتہا پسندانه رائے کے حامل ھیں یعنی کندی 
ایک کامل فلسفی تھا اور اسی وجهہ ے فارابی نھیں بلک کندی عرب 23 
نلسفه کا باتی ے ۔ ابو ریدہه کپتے ہیں کہ فارابی ےۓےٗ کندی کی بنیادوں ہر 
عمارت قائم کی لہذا عرب مسلم فلسفه کی ابتداء فارابی ہے نھیں بلکہ کندی 
سے ھوتی ے۔ 


جہاں تک کندی کی قوت تخلیق کا تعلق ےہ ابو ریدہ ہے ایک خلاق 
ہفکر سمجھتا ے ۔ ایسا معلوم ھوتا ےہ کہ اس بے کندی کے ماخذوں کا 
گہرا سطالعه نھیں کیا ۔ ایف ء روزنتھال کا خیال هے کہ کندی کی تصالیف 
”اعلول ترین مفہوم میں جدت کا سظاھرہ نھیں کرتیں بلکہ ایک انتہائی 
مفید فرضس کو پورا کرتی ہیں ۔ سمکن ھے ان تصانیف میں جدت کی وہ انوی 
کیفیت موجود اہو جو معلوم حقائق کو ایک دوسرے طریقہ سے پیش کردینے 
پر منحصر ے؛ء ۔ 

بروفیسر روز نتھال کی رائے میں کچھ صداقت ضرور ھ ۔ کندی کے پاس 
ایک ععدہ کتب خانہ تھا اور پھر بیت الحکمت تک اس کی رسائی تھی لہذا 
ھوسکنا ے .کہ اس ہنۓے یونانی اور دوسری تصنیفات ہے کافی مضامین اخذ کۓ 


لہيی 
ای 


ھوں تاکہ ان کا خلاصہ کرکے انھیں رواج دے سکے۔ اس خیال کی تصدیق 
المنتخب کے ایک اققباس سے بھی ہوتی ےہ جس میں شاہ سجستان ابو جفر 
این بابویہ کہ مل میں غلسفه پر ایک ہذاکرہ کا بیان ےہ ۔ جپ گفتگو اسلائی 
فلسفیوں تک پیونچی تو بادشاہ ۓ کہا ”ان میں کوئی ایسا نھیں ےہ جو 
سقراطہ افلاطون یا ارسطو کی جگہ لے سکےء اس سے ہوچھا گیا ”اور کندی کے 
بارے میں کیا خیال عے ؟؛؛ اس ے کہا ””کندی بھی نھیں کمولکہ کثرت 
تصنیفات اور عمدہ دلائل کے باوجود اس کا طرز تحریر خراب اور ے مزہ ہے ۔ 
اس کی زندگ بھی بہت زیادہ اثر انگیز نھیں عے ۔ اس بےۓ فلسفیوں کی حکمت ہر 
بڑی بورش کی؛ء۔ اس کے باوجود عم دیانت داری کے ساتھ یہ کہہ نھیں 
سکتے کہ وہ محض پراۓ خیالات کو نۓے انداز میں پیش کررےۓ والا تھا۔ حقیقت 
یہ ےے کہ فلسفہ کے بہت ہے بنیادی سسائل پر وہ خود اپنی رائے رکھتا تھا 
مثاڑ تخلیق عالم در ززنانء انہدام عالم بروز قیاىت اور بقائے روح جو سب کسی 
لہ کسی حد تک فکر کے ایک ڈھانچہ میں پوری طرح سما جاے ہیں اور اس 
کے فلسفه کو ایک ربط اور اساسی وحدت عطا کرے ہیں -۔ 


یہ صحیح سے کہ کندی ے ارسطو کے عالمی نظریه کو عرب سلم 
فکر کے سامنے پیش کیا لیکن تخلیق کے بارے ہیں اس کا جو رویه ے وہ اے 
دوسرے فلسفیوں ہے ممتاز کرتا ے ۔ اگر اس بارے میں اس کی باتیں نی نە 
عوتیں تو وہ کلیتاً آزاد ھوتا اوریجی وہ حقیقت عے جس میں ہمیں اس کے ”'طریقہ: 
کی خصوصیت اور اس کی جدت پسندی کو تلاش کرنا ے ۔ 


جہاں تک کندی کی سائنسی تصائیف کا تعلق عہ تو بدقسمتی سے ہم 
اس کتاب میں اس پر گفتگو لھیں کر سکتے بھر حال ہم اس کی سائنسی کا رکردگیوں 
کے بارے میں چند الفاظ کہہ سکتے ہیں ۔ دراصل یہ بھتر عوکا اگر کوئی 
فافل شخص اس عظیم فلسفی کی سائئسی تمریروں پر ایک مستقل کتاب لکھے۔ 


٣ کے‎ 


ہے بلا وجة سپندس پا عثیتداں لھیں سمجھ لیا گیا تھا ۔ اس کی بہت سی 
سائیف ان,علوم سے بتعلق ہیں جنھیں ھم آج علوم قطمیة (ہدبنء :ہ5 )ءفدق) 
ہتے ہیں ۔ اس ۓ علوم قطعیہ کی جن نشاخوں سے بحث کی عے ان میں ای 
لیدسء اجرام فلق؛ ہثیت؛ ہندسه؛ ادویاتء کیمیاء موسیات اور ایسے عی 
رسرے بہت سے علوم شامل یں ۔ 


سوسیقی پر کندی پپلا عرب سصنف ھے۔ اس موضوع پر اس کی تصالیف 
ں آواز کے زیرویم ہکے تعین کے لۓ علاىات موجود ھیں ۔ وہ کیمیاگری کو 
ک جھوٹا علم سمجھتا تھا۔ اس ۓے ہندسی اور طبیعیاتی علم مناظر و مایا 
کتاییں لکھیں اور ان کی بنیاد اقلیدس؛ یرون اور بطلیموس پر رکھی ۔ نظرات پر 
ں ۓ اپنی تصائیف کی بنیاد 110608 پر رکھی ۔ علم نجوم کے سلسلہ ہیں اس 
ے زیادہ انحصار بطلیموس یا اس کے شارح 08آ پر کیا۔ علم الادویه 
ںی اس ۓ يہ ثابت کرنۓ کی کوشش کی کہ مس کب ادویە کی تائثیر اجزاء 
کے صحیح تناسب پر منحصر عہ ۔ آسمان کے لیلے رنگ کے بارے میں اس کی 
شریح بڑی دلچسپ ھے۔ اس موضوع پر بھی اس ۓ کچھ جدت اور آزادی 
کر کا مظاھرہ کیا ے۔ 


عالم اسلام کی تجدیدیٰ اور اصلاحی تحریکات 
اپنے سیاسی اور اجتماعی پس منظر میں 
محمود احمد غازی 
(١)‏ 


اسلام ایک ایسا دین ےہ جو فکر و عقیلہ سے زیادہ عمل اور 
کردار پر زور دیتا ے؛ اس کی تعلیمات سیدھی سادھی؛ء واضح اور عام فہم ٭ 
ہیں ۔ ان میں عقلی کاوشوں اور فلسفیائہ موشکافیوں کے لۓے کچھ زیادہ گنجائش 
نھیں ء اور اس کی وجه يہ سے کہ اسلام دلیائے انسائیت کی تاریخ کا وہ واحد 
عملی نظام زندگی ہے جو حیات انسائی کے جملہ انفرادی و اجتماعی پپلوؤں 
۱ حاوی ھوےۓےۓ کے ساتھ ساتھ فطرت اور عملیت (لڑاذازتا٥‏ ا١۲۵)‏ کے تقاضوں 
ہو موں اہو ئ0 بد اہ ین وی تی ات ا کا را و 
تمام تر ان ھی اصولوں پر مبنی ےء طبیعت انسانی جن کا شعوری اور لاشعوری 
طور پر تقاضا کرتی ے۔ 

رسول اللہ صلی اللہ علية وسلم کی رحلت کے بعدہ قریبی ادوار میں مسلمانوں 
کی زبردست اور بے مثال سیاسی؛ معاشی فکری اور تمدنی ترقیوں کی اصل وج 
یھی تھی کہ ان کا راسقہ سیدھاء واضح اور متعین تھاء اس میں کسی قسم کے 
ابہام و ایہام یا شک و شبہ کا کوئی شائبہ تک نە تھاء ان کو اپنے نصب 
العین پر کاسل ایمان تھاء وہ اسلامی تعلیمات ہے واقف تھے وہ اسلامی تعلیمات 
و احکام پر اس لے عمل کرے تھے کہ خود ان کی خوبیوں اور خصوصیات د 
و ممیزات کا علی وجه البصیرت علم رکھتے تھے اسلامی تعلیمات پر ان کا یقین 
عکم اور عمل پیہم کسی جبر واکراہ اور اسلامی ہثیت اجتماعیه میں ان ک 


۲۹ 


مولیت کسی زور و زبردستی کا نتیجہ نہ تھی بلکہ اس کا اصل حرک ان کی 
ىى دل آرزوئیں اور قلبی خواہشات تھیں؛ ان کے اس عمل میں کسی پیر 
شد یا اىام کی تقلید اور پیروی کو کوئی دخل نە تھاء وہ صرف ایک ھی 
شد ایک هی امامء اور ایک ھی مقتداء کے پیروکار تھے اور اس اتحاد فکروعمل 
ان میں ھر پہلو ہے حیرت انگیز اتحاد اور ے نظیر یک رنگی کو جنم دے 
با تھا۔ 


اسلام ۓ دلیا کو جس نۓ نظام زلدگ سے آشنا کیا تھا وہ اپنی صورت میں 
لوہ گر ھوچکا تھاء مسلمانوں کی انفرادی اور عائللی زندگ سے لے کر ان ک 
اسی تنظیم؛ ان کا حکوبتقی نظم و نسق؛ ان کا عدالتی نظام؛ ان کے عسکری 
نظامات: ان کے ضوابط قانون اور ان کی اقتصادی و معاشی سرگرمیاں تمام تر 
تاب اللہ اور سنت رسول اللہ (صلىی اللہ عليه وسلم) کے سانچے میں ڈھل چی 
ہیں ء ان کی تہذیبی عمارت کی بنیادیں توحیدء رسالت اور ایمان بالآخرت کے 
مول سە گانه پر قائم تھیںء ان کا نظام اخلاق عدل و قسطہء اخوت اسلامیه 
ر تخلق باخلاق اللہ سے عبارت تھاء ان کا نظام معیشت و معاشرت صحیح معنوں 
ں مساوات عمدی کا آئینه دار تھا ۔ 


جب تک یه صورت حال قائم رھی سسلمان نه صرف سیاسی طور ہر دنیا 
حاکم اور مقتدا رےء بلکہ نظری اور عملی هر دو اعتبار ے شہادت حق؛ 
امت عالم اور خلافت ارضی کے اعلیٰ ترین فرائض بھی انجام دیٹے رے۔ 
هن آفرینی اور تخلیق آئین جہانداری میں ان کا کوئی مثیل نە تھاء نظم و 
بط اور اصول* ی پابندی ان کا طرہ استیاز تھاء رونے زسین پر بہتر سے بہتر جس 
ام معاشرہ کا تصور کیا جاسکتا ھے اس میں وہ زندگی بسر کرے تھے۔ 


لیکن مرور ایام کے ساتھ ساتھ گوناگوں مصائب کے ے بناہ ھجوم ے 
سلعانوں کو ان تمام خوبیوں سے خا یل کرکے ان میں ختلف کمزوریوں اور 


نھ۴۲ 
اں 


برائیوں کے بیج ہوۓ شروع کردئۓء آپس کے بیجا اختلافاتہ ہروں کی عازشوں 
اور یورشوںء:اپتوں ھی کے۔برپا کئے ہوئے هنکاموںء شورشوں اور دوستوں ے 
ے وفائیوں اور بدعہدیوں ۓ ان نٹھے بیجوں کو تناور درخت میں تبدیل 
کرڈالا۔ چوتھی صدی حجری آے آے یہ کیفیت ہوگئی کہ مسلمانوں کی سیاسی 
سکزیت سخت التشار کا شکار ھوگئی؛ خلافت جیے عظیم اور سکزی ادارے 
کے متعدد دعویدار پیدا ھوگئۓےء خود بختار سلطنتوں کی تعداد میں اضالہ هوۓ 
لگاء یونانی: ایرانی اور هندی فلسفوں اور تصورات کے استیلاع اور یہودیوں کی 
خود ساحقہ سذھبی داستالوں کے رواج ۓ اسلامی فکر کے چشمہ صافی کو گدلا 
کرڈالاء فقه کے جزئی اختلافات کو اس قدر شدید ے شدید تر کیا گیا کہ ان 
کو دینی اختلاف ہے زیادہ اھمیت حاصل ہھوگئی؛ موقع پرست قصہ گوؤں اور 
تنوع پسند واعظوں ۓ واھی تباھی قصوں اور خرافات کو تاریخ اور روایات کے 
لام ے سیدے سادے سلمانوں میں پھیلا دیا ۔ 


فطرت کا یه ایک عام اصول هے کہ قوم کی هر اخلاقی اور اجتماعی 
کیفیت کا اثر اس کی سیاسی صورت حال پر پڑتا ےے؛ اسی طرح کسی قوم کی سیاسی 
صورت حال اس کی اخلاقی اور اجتماعی کیفیت پر بھی لازباً اثر انداز ھوتی ے ۔ 
مسلمان اس کلیہ سے کچھ مسنثنول له تھے اور ہو بھی کے سکتے تھے؛ اس لئےکه 
فطرت کائثنات دراصل اللہ تعا ی کی سنت کا دوسرا ام ے ولن تجد لستة اللہ تبدیلا . . 
ولن تجد لسنة اللہ تحوبلا (اور تم اللہ تعا ی کی سنت میں هر گز کوئی تبدیلی 
نھیں پاؤ گے . . . اور تم القہ تعا ی کی سنت میں ھر گز کوئی تغیر نھیں 
ہاؤ گ)() مسلمالوں کے اخلاقی اور اجتماعی انتشار کے ساتھ ساتھ فطرت 
کائنات کا یه ابدی اصول بھی کارفرسا رھا :اور آخر کار وقعت الواقعة ! وہ حادلہ 


فاجعه رونما ھوا جس نے مسلمانوں کو من حیث القوم دلیا ہے ختم کردینے میں 





() الئرآن : اطر ہم 


۰۱ 
کم از کم اپنی طرف ہے تو کوئی کسر اٹھا نہ رکھیء یعنی ھولاکو خان 
چنگیزی تاتار کے ہاتھوں بغداد تباہ و برباد هواء ادارۂ خلافت کی سیاسی 
حیثیت کا زوال جو معقصم عباسی (م ے۲ھ) کے بعد ھی سے شروع ھوچکا تھا 
اپنی انتھا کو پینچاء اور اسیر الموسنین مستعصم باللہ کو نہایت ے دردی اور 
توهین آئیز طریقے کے ساتھ قتل کردیا گیا۔ (سنہ 6۹ب) اسی قیامت ہے متاثو 
ھوکرشیخ سعدی (م ۹۱ہھ) ے کہا تھا 
آساں را حق بود گر خون ببارد ہر زمیں 
ہر زوال ملک سستعصم اںیر المومٹئین 
دیدہ اے کە دیدی شوکت بیت الحرام 
قیصران روم سر بر خاک و خاقان بر یں 
خون فرزندان عم مصطفیل شد ریخته؛ 
ھم ہر آں جائیکہ سلطانان نہادندے جبں 
ای محمد گر قیامت سر برون آری ز خاک 


سر بروں آر وایں قباست را مان خلق ہیں(ء) 


اس درد لاک اور تباەکن صدمہ ے سسلمانوں کو جھاجھوڑ کر رکھ دیا 
اور ان میں دوبارہ اٹھ کوڑے ہوۓ کا ولوله بیدار ہوگیا۔ جلد ھی متعدد 
اسلاحی اور تجدیدی تحریکات انفرادی اور اجتماعی طور پر شروع کی گئیں جن 
کے ذریعہ احیائے اسلام اور سسلمانوں کی نشأت ‏ ای کے عظیم الشان مشن ک 
ابتدا ہو گئی ۔ انمرادی سطح پر شیخ الاسلام علامہ احمد ابن تیمیة ااحرانی 
(منوفی رءےھ) حافظ ابن قیم الجوزیة (متوفی ؛ہںھ)ء علامهہ ابن رجب 
(۹۰۶ےھ)ء حافظ شس الدین الڈھبی (م پررےم)ء مولانا جلال الدین رہی 
صاحب شثنوی (متوفی ہےپھ)ء شیخ محمد بن یوسف بن عمروین شعیب السنوسی (م 


)٣(‏ سعدی شیرازی : عللیات سعدیء مطبوعه کتاب خان ابن سینا شہرانء حصہ قصائد 





۴ رکف 


ھصورھ) شیخ نصیر الدین چراغ دھلی (م ےہےھ)ء بغخدوم شرف الدین نحیول مئیری 
(متوفی جہرےھ) اور شیخ احمد سرھندی فاروقی مجدد الف الی (م مم.ًھ) 
کے علاوہ بہت سے دوسرے اکا ہر ےۓے اس مقدس کام کا بیڑہ اٹھایا۔ دوسری طرف 
بعض جماعتی تحریکات بھی شروع ھوئیں جنھوں ے منظم ہوکر احیاء اسلام کی 
مه داریاں سنبھالیں ۔ ان تحریکات میں سطح متفع اناضواو (۵18ا8ھ موجودہ 
ترک کا ایشیائی حصه) کی اخی تحریک کا ام قابل ذکر ہے ۔ ساتویں اور آٹھویں 
صدی ھجری کی اس یم فوجی نیم صوفی دینی اسلامی تمریک ۓ ترک سسلمانوں 
کو متحد کرۓ اور ان میں روح جہاد کو بیدار کرکے ان کو اقامت دین کے 
عظیم مقصد کے لئۓے ٹیار کرہۓ میں نمایاں خدمات انجام دیں ۔ خانوادہ عثمائی 
کے اولین دو فرسائروا سلطان عثمان خاں اول ( جس کے نام ہے یە خانوادہ منسوب 
ھے) اور سلطان اورخان بھی اس تحریک ہے متاثرین میں تھے بلکہ سلطان عشثان 
خان کو تو بعض مؤرخین نۓ اس تحریک کا باقاعدہ رکن بھی بتایا ھے(م)۔ اس 
تمریک کے متعلقین خود بھی دین کی حفاظت اور بقاع کے لئے عملا جہاد ہیں حصهہ 
لیا کرےۓے تھے ۔ جن جن علاقوں میں سسلمانوں کی سیاسی قوت کے زوال کے تیجه 
میں افرا تفری پھیل جاتی وهاں یه لوگ عارضی طور پر حکوەتی نظم و نسق بھی 
قائم کر لیتے تھے اور آپس میں ھی ہے کسی ایک شخص کو وقنی طور پر ایر 
منتخب کر لیتے تھے ۔ ءستقل طور پر حکوہتیں قائم کرنا اور ان کو چلانا اس 
تحریک کے سنصوبه میں شامل نە تھا۔(م) 

سسلمان راہٗماؤں کی یہ مخلصالہ کوششیں جلد ھی رنگ لائیں اور جلد ھی 
متعدد مضبوط و مستحکم حکونٹیں بلاد اسلامیہ میں قائم ہوگئیں ۔ اس سلسله 
میں ھندوستان میں خاندان بلہنء خاندان خاجی اور خاندان تغلق کی عظیم ااشان 
(م) ڈاکٹر محمد صابر : ترکان عثمانیء جلد اولء طبع اؤل کراچی؛ ےو , صفحەے 
(م) تفصیلات کے لئے دیکھئۓے ء دائرة المعارف الاسلاميہ اردو مطبوعہ ‏ لاھورہ جلد ۔اول ء؛ مقاله 

ای شریک ؟ ترکان عثمانی مصنفہ ڈاکٹر عمد صابرہ طبع کراچی ےوہ جلد اول صفحات ۹و - 
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ور: ےا ۱۔٢١۱‏ 


۰۴ُ؟ْ 


حکومتوں: دولت عثمانیہ (خلافت ہے پہلے؛ خلافت کے بعد کے دور کا ذکر آگے 
آرھا ے) مصر کی سلطنت سمالیک: وسط ایشیا کی حکوستوں اور ایران و انغالستان 
میں تیموریوں کی سلطنتوں کو بطور مثال پیش کیا جاسکتا ے ۔ دوسری طرف 
مصر کے مملوک حکمراں الملک الظاہرلدین اللہ رکن الدین بیبرس ۓ کوشش 
کی کہ سلسله خلافت جو ۱۲ ریخ الاول :۱ھ کوحضور اکرم صلی القہ عليه وسلم 
کی وفات طیبه کے فوراً بعد حضرت سیدنا ابویکر صدیق رفی اہ علہ کی یعت ے 
شروع ھوا تھا منقطم نہ هوے پائے ۔ اس مقصد کے لئے بیبرس ہۓ عباسی خانوادہ 
ھی کے ایک فرد ابوالقاسم کو مصر آۓ کی دعوت دی ۔ احمدابوالقاسم ۓےٗ اس 
دعوت کو قبول کر لیا اور اس کو بڑی شان و شوکت کے ساتھ سعہ رلایا گیا ء 
احعد کے ہاتھ پر بیعت خلافت کی گی اور اس نے السستنصر باالقہ کا لقب 
اختیار کیا ۔(ہ) 


مصر کی عباسی خلافت وم+ھ مطابق ۲۲ء سے لیکر ‏ مھ مطابق 
۸ءء تک قائم رهی ؛ اس دورکی کل مدت مہم سال سے ء م+ء سال کے اس عرصهہ 
میں کل اٹھارہ خلفاٴ تخت نشین ہوئے ؛ (ہ) لیکن یہ خلافت محض برائے لام ھی 
تھی ؛ حکوہتی معاسلات میں کرتا دھرتا حکمراں سمالک ھی ھوے تھے ۔ عباسی خلیفهھ 
کی حیثیت صرف تبرکاٗ یا سموجودہ اصطلاح میں دستوری سربراہ کک تھی؛ اس کی ذىه 
داری صرف اس قدر عوتی تھی کہ وہ رسمی طور پر ھر نے سلطان کو خلعت اور 
سند حکمرالی عطاکر دیا کرتا تھا اور بس ۔ بلکہ اس ہے بھی بڑھ کر بعض خلفاء 
کی عیثیت تو کم و بیش انظربندوں یک سی تھیء وہ نہ اپنی مرضی سے کسی سے 
مل جل سکتے تھے لہ کوئی اور بڑا کام کر سکتے تھے ۔ 


مہ السا 





)٥(‏ حافظ ابوالفداٴ اسمعیل بن عمر بن کثئیر الدسشتی : البدایة والنھایقہ جلد سمزدھمء مطبوعه مر 
۱۱م ء۹ صفحات رس ۔ مم 

۱۹١١ شاہ معین الدین ُندوی  تاریخ اسلام حصہ ۔ہارم خلاات عیاسیہ جلد دوم؛ اعظم گڑھ‎ )٥( 
_ صفحات ہرم دچچم‎ 


۴۲,۰۰ -- 

یه جورت حال ڈھائی صدی ہے کچھ زیادہ مخت تکء قائم رھی۔ اس دوران 
میں الاضولو میں قائم هوۓے وا ی عشانی ریاست جسے ترکوں کی یم تاریخی 
ٹیم افسانوی شخصیت ارطغرل (متوفی وھ مطابق ۹ (م؛عء) ے قائم کیا تھا 
ترق یکر کے عالم اسلام کی سب ہے طاقنورہ مضبوط و مستحکم؛ وسیعء ترقی یافنہ 
اور تازہ دم حکوبت میں بدل چکی تھی ۔ سلطان ارخان بن سلطان عثمان خان 
(المتوفی. ےھ مطابق ۹ہع ع) سلطان بایزید یلدرم (دور حکومت ۹۲ے مطابق 
۸مھ تا ۸۰ھ مطابق م.م) اور سلطان محمد الفاتح فاتح قسطانطدمہ (متونی 
ہمہ مطابق ہرم ,ع) جسے جلیل القدر سلاطین و فاتحین ہے دولت عثالیہ کو 
دنیا کی طاقتور ترین حکوست بنا دیا تھا۔ اس سلطنت کے حدود یورپ میں یونان 
بلغاریہء الباليەء سرویاء بوسنیاء اٹلی کے بعض علاقوںء هنگری کریمیاء اور ویانا 
تک پھیلی ھوثی تھیں۔ ایشیائی سالک میں وورا ایشیائے کوچک؛ کردستان اور 
مغربی ایران کا وسیع رقبہ قلمرو عثمانی میں شابل ہو چکا تھا ۔ اسی طرح براعظم 
افریق میں بھی عثمانیوں کا اثر و رسوخ بڑھتا ھی جارھا تھا اور اب تقریباً پورے 
کے پورے شعا ی افریقہ پر صحرائے سینا سے ل ےکر راکش تک غثمائی پھریرے 

لہرا رھ تھے ۔ 


حرم ۹0۳ھ مطابق فروری ے,ہ, میں سلطان غازی سلیم اول ے مصر 
بھی فنح کر لیا ۔ اس ے تقریباً ایک سال قبل ھی حماةء حمعص؛ دسشق اور متعدد 
دوسرے قرہبی علاقے بھی قلمرو عثمانی کا جزو ھوچکے تھے اور اسی سال اِس کو 
خادم الحرمین الشریفین کا جلیل القدر اور ایمان افروز خطاب بھی حاصل ہو چک 
تھا۔ اب پپھ میں خلافت بھی باقاعدہ طور پر اس خاندان میں ءنتقل ہوگئی 
اور آخری عباسی خلیفہ محمد المتوکل على اللہ ۓے منصب خلاقت سلیم کو سونپ 
دیاء قاعرہ ھی میں امیر المومئین سلیم عثمالی کی بیعت خلافت ہوئی؛ متوکل علی 
اللہ ۓ تمام تبرکات نبوی علمء تلوار اور رداء بوی بھی لئے خلیفه کے ہرد کردی؛ 


٣٥",؟‏ 
حرہین شریفین- کی کنجیاں بھی اس۔کے حواله کردی گئیں۔(ے) 


عثمائی خانذان میں خلافت کی اس منتقلی سے ایک بار پھر چند صدیوں 
کے لئے خلافت اسلامیہ پوری آن بان کے ساتھ قائمٴ ھوگئی اور دنیا کو ایک مرتبہ 
پھر اسوی خلافت کی شان و شکوہ کا نمونہ دکھاگئی۔ اور حقیقت یہ ے کہ 
”اس وقت دلیائے اسلام کی خلافت کا حق بھی انہ یکو پہنچتا تھاء کوئی دوسری 
اسلامی سلطنت طاقت و وسعت میں دولت عثعالیه کے برابر لہ تھی یہی سلطنت 
دوسری تمام سلطنتوں سے زیادہ شرع و ملت کی حفاظت کی طاقت رکھتی تھی اور 
قریباً ڈیڑھ صدی ے جہاد کا فرض ادا کرتی آرھی تھی چنانچہ بھی وجہ تھی 
کہ جب سلطان سلیم کی خلافت کا اعلان کیا گیا تو دنیائے اسلام کے کسی کوشه 
ے اس کی بخالفت نھیں ھوئیء اس منصب کے لۓے سلاطین عثمان کا حق اس قدر 
سلم سمجھا گیا کہ سلیم کے عہد ہے ل ےکر گذشته جنگ عموبی تک بوری 
چار صدیوں میں ایک مدعی خلافت بھی ان کے مقابله میں نھیں اٹھاء بنو اىیە 
اور عباسيہ کے عہدوں میں خلافت کے بہت سے دعویدار نظر آے ہیں لیکن خلفائے 
عثعاليه کی پوری تاریخ میں کسی ایک حریف کو بھی سامنے آۓ کی جرات نھیں 
هوئیء(ہ)۔ 


خلافت رسول (صلى اللہ عليه وسلم) کی یه عظیم الشان ذمه داری جو عثائی 
خلفاء کے کاندھوں پر ڈا یىی تھیگئی انھوں ۓ بطریق احسن اس ذمة داری کو 
ادا کیا اور جیسا کہ اققباس بالا سے ظاہر ہے عالم اسلام میںکسی بے اس معاملے 
میں عثمانی خلفاء کی اعلیت کو کبھی چیلینچ نھیں کیا ۔ حربین شریفین کی 
خدمت و حفاظت میں بھی خلفاء عثعاليه ۓ کوئ ی کسر اٹھا نہ رکھی۔ یہ لوگ 
خادم الحردین الشریفین کہلاےۓ میں فخر حسوس کرۓے تھے ایک بار نماز جمعه 


سََْ‌سَىص١٠'مَّْٰ_ےمسيسيتْمِْس‏ لس وِل×ے'َ>و+حسمیِِممیجطجحیےممجمسججکجمپچہپجےجج چجے سے ہہت ہے کے ۔ ھ2 
)ء) عمد رید ے:: تاریخ الدولة العلیة العشمائیةء طبم دوم بر وم,ھ مطابق ۷ب :: قاعرہ؛ صفحات 
ہے کے 


(۸) ڈاکٹر محعد عزیر : دولت عثدائیه جلد اولء طبع دوم روہ ء اعظم گڑھ صفحات ۱۸۲-۱۸۱ 


۰۲۲۹ 
ای 


کے موقع پر خطیب ے عثمانی خلیفهہ کے لئے سالک الحرمین الشریفین کا لفظ 
استعمال کیا تو خلیفہ ے فور کھڑے ھوکر خطیب کو فہمائش کی اور کہا 
کہ میں صرف خادم الحرمین الشریفین ھوں(۹) ۔ 

اگرچہ عباسیوں کے آخری دور کی طرح عثمائیوں کو بھی ان کے آخری 
دور ہیں اسلاہی دنیا کے ایک معتدبہ حصہ پر کوئی سیاسی غلبهہ یا قبضهہ 
حاصل لہ تھا لیکن پھر بھی جذباتی طور پر خلافت عثالیہ کو مسلمانوں 
کے سکز اور معالک اسلامیہ ک آخری پناەکہ کی حیثیت حاصل رھی ۔ دنیا 
بھر کی سساجد ہیں جمعہ اور عیدین کے خطبوں میں عثمانی خلیفہ ھی کا نام 
پڑھا جاتاء اس کی کامیامی کے لئے دعائیں مالگی جاتیں؛ (بلکہ کہا جاتا ہے 
کہ پاک و هند اور افغالستان وغیرہ کے بعض علاقوں میں اب تک خطبات 
جەعہ و عیدین میں عثمائی خلیفہ کا نام پڑھا جاتا ے)(۱۰) ان کی عطا کردہ 
سندات کو تمغه جات: طفروں اور خلعتوں کو اوروں ہے زیادہ عزت و احترام 
بلکہ برکت کا مستحق اور سبب سمجھا جاتا ۔ مسلمانان عالم اور بالخصوص 
برصغیر پاک و ند کے آخری وقت (م ۱ میں تنسیخ خلافت) تک عثائیوں 
ھی کو اپنا محافظ اور اسلام کا لگہبان سمجھتے رھ ۔ 

اٹھارویں صدی شمسی میں مسلمالوں کی سیاسی قوت تیزی ہے گھٹنا شروع 
ہوگٹی ۔ خلافت عثمالیہ بعض الدرولی اور بیرولی اسباب کی وجہ ے (جن ک 
ختصر تفصیل صفحات آئندہ میں آرھی ے) کمزوری اور انتشار کا شکار ھوےۓ 
لگی؛ ختلف علاقے ایک ایک کر کے عثمانی قلمرو ہے الگ هونۓ لگے؛ یہ کمزوری 
یہاں تک بڑھی کہ بالاخر مجہپ رع ہیں روس کے شاھنشاہ ٹکولی ۓ ترک کو 
”سد بیمارںء کا لقب دیدیا جو موجودہ صدی کے رع اول ۔تک بطور ایک 





(۹) محمد کرد علىی : الاسلام والحضارة العريیة جلد دوم؛ صفحد روم مجحواله سعید احمد اکبرآبادی: 
مسلمانوں کا عروج و زوال طبٍع دوم دھلی ےم۱۹ صفحه ےم 
(, ر) ڈاکٹر محمد صابرع حواله سا قیلء صفحات ج۳۔مم 


ۓھ؟ٔ 


یاسی امطلاح: کے. امتعمال ہوتا رما(رٍ)۔ دولت عشاليہ کے علاوہ دوسرے 
اسلامی سمالک میں بھی دول یورپ ارنے استعماری پنچے کاڑۓ شروع 
کردئے ۔ یہ لوگ تاجروں سیاحوں اور سبلغوں کے بھیسں میں تختلف اسلائی 
ممالک میں جا بستے اور مسلمانوں کی فطری لرم دلیء فیاضی اور مڈھبی بردباری 
ہے ناجائز طور پر فائدہ اٹھاے ھوئے اپنی ہوزیشٹن مضبوط بنا لیتے اور پھر 
بالندریج ایک سنظم منصوبه بندی کے تحت ایک سیاسی قوت کی حیثیت اختیار 
کرلیتےء یہ کس قدر عجیب بات عے کہ انگریز تاجروں کی وہ جماعت جس نےۓے 
عندوستان کے عظیم مغل فربائروا بحی الدین اورنگ زیب محمد عالمگیر (ہتوفی 
ے.ے,ع) سے گڑ گڑا کر جان بخشی کرائی تھی اور تجارت کی اجازت حاصل 
کی تھی اس کی وفات کے بعد پچاس سال کے اندر اندر ہندوستان کی حکمراں 
بن یٹھی اور ابھی اورنگ زیب عالمگیر کی وفات کو صرف ڈیڑھ سوسال عی 
گذرے تھے کہ اسی اورنگ زیب کے جانشین پر اس الزام میں مقدمہة چل رھا 
تھا کہ اس ۓ ان بدیسی تاجروں کے تسلط ہے آزاد هوۓ کی کوشش ک تھی(۱) ۔ 


یه سلسله اٹھارویں صدی شمسی کے نصف اول سے بیسویں صدی شسی 
کے اوائل تک جاری رھہا۔ ان دو صدیوں میں سلم اکثریت کا شاید ھی 
کوئی علاقہ ایسا ھوا جو اغیار کے قبضہ سے حفوظ رہا ہوہ ورنہ مراکش سے 
لے کر انڈونیشیا تک اور قازقستان سے لے کر یوگنڈا تک کے وسع ترین رقبہ 
پر بھملی عوئی ملت اسلامیہ کے بیشتر افراد ختلف یورھی طاقتوں کے پنجهہ 
عبودیت میں چکڑ چکے تھے ۔ 





(۱۱) نصیب اختر (مترجم) سلاطین ترکیہ از اسٹیئلے لین پول؛ طبع دوم .ے۹ کراچی و ڈھاکە: 


صتحہ بر س 


)۱٥(‏ تماق حمین تریشی ء ڈاکٹرہ ‏ معافائا۶ 1590 ۲ہ راندسسہہ نا۸٥‏ ه7 
)مم مصناصمہہ۔راںک5 مطبوعه ھیگ: نیدر لینڈ وو رع صفحهہ م۱۹ 


۰۰۰۸ 
و 


اٹھارویں اور انیسویں صدی میں عالم اسلام 
گی سیاسی صورت حال 

اٹھارویں اور الیسویں صدی میں ٴ پورے عالم اسلام ہیں دولت عشالیدہ 
حندوستان اور معبر کو خاص اہمیت حاصل رہی ہے ۔ سیاسی؛ فکری؛ تمدنی 
غرض ہر اعتبار سے یہ تینوں ممالک بقیہ دنیائے اسلام کی واہنمائی کا فریضہ 
الجام دیتے رے ہیں ۔ ان مالک کے سیاسی و معاشرتی حالات بھی دوسرے 
اسلامی مالک پر گہرے طور پر اثر انداز ھوئے ہیں ۔ اس لئے سطور ذیل میں 
اول مذکوہ دونوں صدیوں کے دوران ان معالک کے سیاسی حالات لسبةٴ تفصیل 
کہ ساتھ درج کرکے پھر بقیه اسلاىی دنیا یق فور ضاق فلا ون کی جن 
ہے۔ 
سلطنت عثمانیہ 

جب اٹھارویں صدی شسی کا آغاز ھوا تو سلطان مصطفول ثائی ابن 
سلطان محمد الرابع قسطنطلیہ کے تخت خلافت ہر متمکن تھا ۔ سلطئت عشانيه 
دوسری تمام اسلامی ریاسنوں کی طرح شدید اندرولی خلفشار اور بیروئی کشمکش 
کا شکار تھی ۔ بیرونی سالک ہیں آسٹریاء روس وینس اور پولینڈ عثمائی حکوت 
سے بر سر جنگ تھے(م )ء اندرونی خلفشار کا عالم یه تھا ے۹ہ,ء میں آسٹریا 
سے جنگ کے دوران ھی عثمانی فوجوں کی آپس کی سابقہ نغالفتوں کی وجہ ے 
آپس ھی ہیں جنگ شروع ھوگئی؛ فوج کے ایک مؤئر اور اعم حصہ ینیچری 
(افواج جدیدہ) ۓے بغاوت کرکے اپنے ھی انسروں کو قتل کرنا شروع کردیا؛ 
ای دورآان ہیں غنیم کیفوجوں ۓ حعله کردیا اور ہم ہزار عثمالی سیاعی 
میدان میں کام آئے اور دس ہزار دریا عبور کرکے جان بچاۓ کی کوشش میں 
غرق ہوگے ۔ وزیر اعظم الماس محمد پاشا اور دوسرے متعدد اعلیٰ افمران بھی 


(+۱) ممد فرید ے : حوالة ماقبلء صفحات ہم ۔ جس 


۰۰۹ 


شہید ہوگئے(م۱)۔ چند سال بعد ۳ےا میں اسی فوج نۓ بعض عکام کو 
کو جن میں مفتی اعظم بھی شاسل تھے معزول کریۓ کا مطالبہ کیاء مطالبے 
کے پورا لہ هوۓ پر ان لوگوں ۓ شورش کرکے خود خلیفہ کو دستبردار ھوۓ 
پر مجبور کردیا(م ) ۔ اب معزول خلیفہ کا بھائی سلطان احمد ثالث تخت لشین 
ھوا اور تخت لشینی کے بعد سب سے پہلے جو قدم اٹھا یا وہ یه تھا کہ باغی 
افواج کے مطالبة پر مفتی اعظم فیض اللہ آفندی کے قتل کا حکم دیدیا(ہ)۔ 

اس دوران میں روس ہے بار بار معاھدے ھوے اور ٹوٹتے رے بالااخر 
.ےرم میں روس اور ترک میں جنگ چھڑ گئی جس کو دنیائے مسیحیت نۓ 
''خدا اور سیحیت کے لۓے؛؛ ایک ہذھبی جنگ قرار دیا۔ لیکن اللہ تعا ی کی 
مدد اور روسی افواج کے غیر معمولی جوش کی وجہ ہے روسی فوجیں بہت آگےہ 
بڑھ آئیں اور زار روس سمیت عثعانی فوجوں کے گھیرے میں آکر محصور ہوگئیں ۔ 
اس موقعه پر عثمائی سپہ سالار صدر اعظم بلطه جیحمد پاشا ے زار روس ہے صلح 
کر ی ۔اس صلح کے بارے میں کہا جاتا ےہ کہ صدر اعظم ےۓ روسیوں ے رشوت 
لے کر یہ کام کیا تھا لیکن بعض دوسرے مؤرخین اس ہے انکار کرۓے ہیں 
ان ی رائے میں صدر اعظم کا یہ اقدام دولت عشانيه کے عین مفاد ہیں تھا۔ 
بہرحال اس معاھدہ کے بعد روس اور دولت عثانيه میں عرصہ تک کوئی جنگ 
نہ ہوئی۔ ہاوے ا میں آسٹریا سے جنگ کی نوبت آئی اور بلغراد میں عثمالی 
فوجوں کو شکست کا ساىٹا کرنا پڑاء تقریبا بیس هزار مسلمان سپاھی شہید و 
زخمی ہوثے اور ے شمار سامان‌حرب دشمن کے ہاتھ لگاہء آسٹرویوں ۓ بلفراد 
سے آگے بڑھ کر متعدد یورپی عثمانی حروسات پر قبضه کرلیا(ے١)‏ ۔ 





(م۱) محمد عزیر؛ ڈاکٹر : دولت عشعانیه جلد اولء مطبوعه اعظم گڑھ ۂ‌ُ‌' طبع دوم صفحات ۱۸م ۔ 
۰۹ 

)۱٢(‏ محمد فرید ے : حوالۂ ما قبل؛ صفحه ہم 

)۱١(‏ ایضاعء صفحہ می 


)٠‏ ایہضا: صفحه وم 


۹۰ -- 


٠ےھ‏ میں عشانیوں اور روسیوں ۓٗ ایک معاعدہ کے نتیجہ میں ایران 
کی شیعہ سلطنت کے حصے بخرے کرکے اس کے بیشتر حصے آپس میں تقسیم 
کر لئے کچھ دوسرے علاقوں پر افغالستان کے حکمراں امیر محمود ہۓ قبضهہ 
کرلیاء سات سال بعد ایک ایرانی موقع آزىا سردار مادر خاں نۓ حالات ہے فائدہ 
اٹھا کر خاصا اثر و رسوخ حاصل کرلیا(ہ :) اور ایرانی علاقوں کی بازیابی کے 
نام سے عثانی فوجوں پر حمله کردیاء عثمائی فوجیں تار لہ تھیں حمله سه 
لە سکیں اور پیچھے ھٹ آئیں ۔ دارالخلافہ میں اس خبر کا آنا تھا وہاں شورش 
شروع ہوکتی؛ پنیچری کے ایک دسته ےۓ بغاوت کردی اور صدراعظم؛ اىیر 
البحر اور مفتی اعظم کے قتل کا مطالبہ کیاء سلطان ے اول الذکر دو کو 
تو قتل کردیا لیکن مفتی اعظم کو قتل کرۓ کے لے وہ تیار نہ ھواء اس 
پر شورش اور بڑھ گئی اور سلطان احعد خاں الثٹ کو "تخت ہے دستبردار هوا 


ہڑارو")۔ 


اب امیر الەوسنین سلطان غازی محمود خاں اول تخت نشین ہواء ایران 
ے معرکه آرائی جاری تھی درىیان میں کئی بار صلح و جنگ کی نوبت آئی؛ 
خود ایران میں ایک خلفشار بہا ھوگیا تھا جس ے فائدہ اٹھا کر ادرخاںن ۓے 
ایران کے حکمراں شاہ عباس کو برطرف کرکے خود تخت پر قبضة کرلیا تھا؛ 
آخر کار اکتوبر ہے میں فریقین میں صلح ہوگئی اور حدود مسملکت کی تعیین 





(۸) یاد رے کہ یہ وھی نادرشاء سے جس ے محمد شاہ رنگیلے کے دور میں ہندوستان پر <ملہ ککرۓے 
وسیع پمانه پر لوٹمار کی تھی اور مغل دربار کا مشہور تخت طاؤس بھی اٹھا کر ایران لے "یا 
تھا۔ ادری قتل عام اور لوٹمار ےۓےٗ مغلوں کی سسکتی عوثی سلطات پر آخری٭ضرب لکادی 
اور یوں ہندوستان کی اسلامی سلطات جلد ھی انگریزی استبداد و استعمار کا لقمةٌ تر ہوگئی۔ 
اس دور کا یه ایک جمله جو اب ضربالشل بن چکا ے (شامت اعمال ما صورت ادرگرف) 
ادری قتل و غارت کی شدت کو بڑی حد تک واضح کردپناے ۔ 

(وں) محمد عزیر ڈاکٹر: عواله ما قبلء جلد اولء صفحات .مم۔ رم نیز محمد قرید ۓ: حوالہ 

ما قبل صفحات وم ےم 


۹۱۲۹ 


ھوئی۔ ہجے؛ ھی میں روس ۓے ایک بار پھر زبردست تیاریوں کے بعد عثمالی 
علانوں میں پیش قدمی کی لیکن تتیجہ کم و بیش برابر ھی رھا۔ اگلے سال 
ےہے میں آسٹریا نے بعض ترک علاقوں پر حمله کردیا لیکن ے درے 
شکستیں کھا کر آسٹرویوں ۓ ستمبر وےے , میں عثمالی حکوست ے معاعدہ 
صلح کر لیا(. م)۔ 


سلطان عحمود خاں اول ہی کے دور میں ترک فوجوں ے وھابی تحریک 
کے خلاف فوجی کارروائی کی اور اس تحریک کے پھیلتے ھوئے اثر کو روکنا 
چاھاہ یہ کش مکش طویل عرصہ تک جاری _رھی اور عثمائی حکوبت اپنی 
تمام تر کوششوں کے باوجود وھابیوں کو دیاۓ ہیں کامیاب لہ ھوسکی۔ بالاآخر 
مود خاں انی کے دور (۱۸.۸۔ ۱۸۳۹) میں غعثمائیوں ۓے اس تحریک کو 
فوحی مدان میں شکست دی۔ 


ےھےبع سے لے کر ہے تک سلطان مصطفی الث حکمراں رھا۔ 
اس کے دور حکوست کے ابتدائی چند سال اسن و اىان اور خوشحاللی کے 
سال تھے لیکن ہہے؛ میں روس نے ایک بار پھر عثمائی علاقوں پر حمله 
کردیا ۔ عثمالیوں ۓ شروع میں ے درے متعدد کامیابیاں حاصل آکیں لیکن 
آحر ہیں عثمالی بیڑے کے تقریباً تمام بڑے جہازوں کے جل جانۓ ہے ان کو 
زردمت دھچکا لگا۔ اس جنگ کے بعد کئی سال سیاسی گفت و شنید میں گذر 
گئے؛ عثشانی حکوست کبھی ایک یورپی طاقت ے معاعدہ کرتی کبھی کسی 
دوسری طاقت کی طرف دست تغاون بڑھاتی ؛ اس دوران میں فوجوں کی تنظیم 
د اسنحکام کا کام بھی خاصا هو گیا۔ جےے؛ میں پھر روسیوں ۓ اپنی فوجیں 
عثمائی علانے میں داخل کردیں اور وھاں کے سسلمان باشندوں پر سظالم 
کے پہاڑ توڑ ڈالےە لیکن جلد ھی ان کو شکست فاش دی گئی اور بہت سا 





)۰( محمد فرید ۓ ٍ حواله ما قبلء صفحهہ وم 


ج۹۴۳؟" 
ں 


سامان جنگ عثمالی عساکر کے ہاتھ لگا(۱ (٣‏ ۔ 

ابھی یه معرکه ختم نھیں ھوا تھا کہ سلطان سصطفیٰ کا التقال و گیا 
اور اس کے بھائی سلطان عبدالحمید خاں اول ۓٗ تخت خلافت سنبھالا -۔ عبدالحید 
اول کی تخت نشینی کے پیلے ھی سال مےے, میں عثائیوں کو روسیوں کے 
,مقابله میں ایک زبردست شکست کا سامنا کرنا پڑا لکن جونکەه دوسری طرف 
روسیوں کی حالت بھی کامیابی کے باوجود انتہائی پتلی تھی اس لئے فریقین 
معاہدہ صلح پر آمادہ ھوگۓ ۔ اس صلحنامه کی اکثر و یشتر دفعات لازسی طور 
پر روسیوں کے حق میں یو ات یہ صلحنامہ جو صلحنامہ قینارجہ کے نام 
سے معروف ے عدشائی حکوست کی تاریخ میں نقطه زوال تصور کیا جاتا ہے ۔ 
تری تاریخ کے علماع عام طور پر اسی معاھدہ سے ترکان عثمان کے زوال کک 
ابتداء کرۓے ہیں(م:)۔ معلوم ہوتا ہ کہ اس معاہدہ بے عثمانی افواج 
کے حوصلے خاصے پست کردئے تھے ء اس لئے کہ اس کے بعد پکے بعد دیگرے 
کئی معرکے خقتلف اقوام کے ساتھ ایسے ھوئے جن میں اکثر و پیشتر عثمانیوں 
ھی کو شکبست ہوئی ۔ اس معاہدہ کے تقریباً مم سال بعد سلطان عبدالحمید 
خاں اول کا انتقال ھوگیا اور اس کا ذھین و فطین بھتیجا سلطان خاں ثالث 
اس کا جانشین ھوا۔ 

سلِطان سلییم خاں الث نہایت باصلاحیت؛ پرجوش اور تخلیقی ذھن کا 
آدہىی تھاء تخت نشینی ہے پہلے ھی اس ۓے حکمرانی کے لۓ تمام ضروری اوصاف 
پہم پہنچا لئے تھے؛ یورپی اور دوسرے متمدن ممالک کے حالات اور وہاں کے 
دساتیر و قوائین اور التظامات حکوہت ے بھی اس کو خاصی واقفیت تھی(م)۔ 





(رم) ایضاً: صفحات ہے ر-۔۹ہ 

(ہم) فرید ۓے ۓ معاھدہ کا مکمل نقل کردیاے؛ صفحات .ور ۔ وے؛ 
(ہ+م) عمد عزیر ڈاکٹر : حواله مذکورہ بالاء جاد اولء صفحات پروم۔م.م 
(مم) ایضاء صفحات وم ےہم 


۹۳۴ 


تخت نشینی کے پھلے ھی سال اس کو بھی اہنے پیشرو کی طرح روس اور آسٹریا 
ے معرکە آرائی کرنا پڑیء ان معرکوں میں عثمائیوں کے ے درے شکست 
ھی کا ساسنا کرنا پڑاء ۹۲ے,م کے اوائل میں ایک صلحنامہ کے نئنٹیجہ میں 
ان معرکوں کا خاتمه ھوا۔ اس صاحتامه کو صاحنامه یاش کے ام ے باد کیا 
جاتا ے(ہ)۔ 

صلحناسة کے فوراً بعد سلطان سلیم ۓ حکوبتی انتظامات میں اصلاحات 
کا آغاز کیا اور اس کام کے لئے ایک مفصلء مربوط اور جاىع اسکیم مرتب کی۔ 
قدیم طرز کے مدارس کی تنظیم نو کے ساتھ ساتھ جدید قسم کے مدارس بھی 
وائر مقدار میں قائم کۓ کئی ایک مقامات پر سطبعے قائم کئۓے گۓے اور ختلف 
علوم پر یورپی زبانوں سے کتابیں ترجمہ کر کے شائم کی گئیں؛ عثمانی فوج کو 
جو نظم و ضبط کے معامله میں بہت کمزور بلکہ نپولین کے الفاظ میں (جو سمکن 
ے سبالغہ سے خا ى لہ ھوں) ایک ''ایشیائی بھیڑء تھی از سر نو منظم و مرتب 
کرۓ کا بیڑہ اٹھا یا اور نظام جدید کے نام ہے نئے فوجی دسۓے قائم کۓے(ہم)۔ 

ابھی ان اصلاحات کی ابتداء ھی تھی کہ ایک بار پھر عثمائی حکوبت 
کو جنگ میں الجھنا پڑا۔ فرائس کے نبولینبوناپارٹ ۓ اپنی مشہور و معروف 
شرقی مہم شروع کردی تھی اور اس سلسله ہیں شام و مصر کو تاخت و 
تاراج کر ڈالا تھاء چار سال کی طویل سعرکه آرائی کے بعد .ہ۱ میں مصر 
دوبارہ عشمانی حکومت کے زیر انتظام آیاھی تھا کہ ادھر شام کی سرحدوں کے 
قریب وھابی تحریک کے حامیوں سے جھڑپ ھوگئی دوسری طرف مصر کے سابق 
حکمرانوں - ممالیک -۔ تۓ پھر سر ابھارا اور عثمالی فوجوں سے دست و گریباں 
هوے رےء شام کا گورنر جزار پاشا خودختار هوگیا اور کئی سال تک مقابله کرتا 


١ء۹‎ - : محمد قرید ۓے : حواله سا قبل: صفحات ہے‎ )٥٢( 
٠ہ‎ - ایضاء صفحات ہے‎ )٢٢( 


۰۴َ۲)ٔ 
ں 


ہیں کچھ مقامی عیسائی باشندوں کی بغاوت کے لتیجہ ہیں سرویا سلطنت عثمائیہ 
ے الگ ھوگیا ۔ اسی سال ایک بار پھر روس ۓ برطائيه کو ساتھ ملا کر دولت 
عشعاليه پر حمله کردیاء لیکن سال ڈیڑھ سال کی اس جنگ کے دوران حمله 
آوروں کو کوئی خاص کاسیابی نصیب نہ ھوئی بلک وہ اپنے ارادوں میں ناکام 
ہی رھ ۔ 

ان جنگوں سے نمٹ کر سلیم ۓ نظام جدید کو وسعت دینے کا پروگرام 
بنایا اور یتیچری کو اس میں ضم کردینا چاہاء ینی چری ے اس منصوبه 
سے اخوش ھوکر بغاوت کردی اور اس قدر شورش برہا کی کہ سلطان کو 
نظام جدید سے ستعلق فرمان واپس لے لینا پڑاء اور ینیچری کے مطالبه پر صدر 
اعظم حافظ اسمعیل پاشا کو بھی معزول کردینا پڑا۔ لیکن اس کے باوجود 
شورں ختم ہوۓ کی بجائے بڑھتی چلی گئی حتی کہ شیخ الاسلام عطءانہ 
آنندی ۓے جو تمام تر ینی چری کے زیر اثر تھا فتوعل دیدیا کہ جو سلطان فرنگىی 
نظاموں اور فراگی طور طریقوں کو ملک ہیں جاری کرے اور لوگوں کو ان کے 
اتباع پر مجبور کرے حکوبت کرےۓے کا اہل نھیں ۔ اس فتوے کے نتیجہ میں 
سلیم خاں کو معزول کردیا گیا اور اصلاحات کے طرفداروں کو ایک ایک 
”'کرکے قتل کردیا گیاڑےء) ۔ يە واقعهہ ۹م شی ے.ہ؛ کا ھے۔ سلیم کے بعد 
مصطفی رابع تخت نشین هھوا اور نظام جدید کے خالفین کے ہاتھوں میں لئ 
پتلی کے طور پر کام کرتا رھا۔ سال بھر بعد ھی سلیم کی حامی فوجوں ے 
بغاوت ک رکے قلهذ شاھی کا حاصرہ کرلیاء لیکن قبل اس کے کہ باغی دستے 
قصر شاعی میں داخل ھوے سلیم کو قتل کیا جاچکا تھاء لیکن خود مصطفی 
بھی اسی انجام کا شکار ھوا اور سلیم کے حامیوں ے اس کو قتل کرذالا(ہء٣)‏ ۔ 

اس دور میں بھی اگرچہ سلطنت عثمانیہ دنیا کی عظیم الشان حکوبتوں 





(ےم) ایضا: صفحات ٍ۹ ؛ مب رہ نیز محمد عزیرہ ڈاکٹر: دولت عثمائیهہ 
(ہم) محمد فرید ے : ایضا صفحات ۱۹۰ ۔ے۱۹ 


۲۰ 

کے ھم بله ھی تھی اور دنیائے مسیحیت کی نظر ہیں وہ“ابھی تک لوعے کے 
چنوں ک طرح تھی لیکن حقیقت یہ ے کہ اس کی بنیادیں اندر سے تقریبا کھوکھلی 
ھو چک تھیں؛ بہت سے بڑے بڑے صوبے خودعنار ھوچکے تھے عثمالی حکوست 
کے بورپی محروسات میں ہے هنگری؛ ٹرانسلونیاء کریمیا اور یوان و بلقان وغیرہ 
تو کلی طور پر جداکالہ معالک بن گئے تھے اور وهاں سے عثمانی اقتدار بالکل 
ختم ھوچکا تھاء جزیرهۂ عرب تحریک مؤحدین (اصحاب شیخ محمد بن عبدالومابرح) 
کے زیر ائر اور عشمائیوں ے تقریباً باغی تھاء مصر میں عثمائیوں کا اثر صرف 
اتدر تھا کہ ھر نیا حکمراں ایک قسم کی ”سند فضیلتہ ان سے حاصل کرلیا 
کرتا تھا اور اس سند کا حصول بھی بحض ''استحباب؛؛ کے درجہ ہیں تھا۔ 
یہی حال دوسرے علاقوں کا تھاء هر جگہ جا بجا خود تخنار حلقے قائم هو گئے 
تھے ۔ 

۸.۸م میں سلطان محمود خاں انی تخت خلافت ہر جلوهہ افروز ھوا۔ 
تخت خلافت پر متمکن ہوۓ ھی اس نۓ سب سے پہلا قدم یہ اٹھا یا کە سلطان 
سلیم خان مرحوم کے حامی اور معتمد مصطفی پاشا بیرقدار کو صدر اعظم 
مقرر کیاء اور اس کے تعاون ہے نظام جدید کے دستوں کے علاوہ ینی‌چری ک 
اسلاح و تنظیم نو بھی شروع ک(وء)۔ لیکن ینی چری بے پہلے ھی سال بغاوت 
کردی اور صدر اعظم مصطفی پاشا بیرقدار کو قنل کرکے سلطان سے تمام 
املاحات کی منسوخی کا اعلان زبردستی جاری کرالیا(. م)۔ 

آئندہ سال روسیوں ےۓے پھر دریائے ڈینوب کو عبور کر کے عثمانی علاقوں 
پر حعلہ کردیاء یہ معرکه آرائی کی سال تک جاری رھهی؛ بالآخر ۱۸۱۲ 
ہیں بخارسف میں ایک صلحنامهہ کے ذریعہ یه کش مکش ایک بار پھر کچھ 





(۱۹) ایضا: ےو 
)۴۰ اسعیل پاشا سرھنگ : حقائق الاخبار عن دول البحارہ جلد اول مطبوعہ بولاق ۱۲ء ھ؛ صفحات 
٠‏ ۹ ہم نیز محمد عزیں ڈاکٹر: حواله ما قبل جلد دومء؛ مطبوعہ اعظم کڑھ ۳۔۱۹ صفحہ ‏ 


۲ 
ا 


عرصہ کے لئے مل گئی؛ لسی سال اھل سرویا نے بھی بغاوت کردی اور پانچ 
سال کی آویزش کے بعد عشالی حکوەت سے سستقلاً علیحدی اختیار کری اس 
کے بعد ختلف علاقوں میں ے درے بغاوتوں اور شورشوں کا ظہور ھوا جن میں 
سے بعض کا تو استیصال کردیا گیا اور بعض کا نہ کیا جا سکاء یہ علاقے عام 
طوہ پر غیر مسلم اکثریت کے علاقے عوے تھے جہاں بغاوت کے ہو کے 
ساتھ ھی ے گناہ مسلمان ت رکوف کا بھیعانه قتل عام شردع هو جاتا۔ 


سلطان محمود کے عہد کے اہم واقعات میں سے ۱۸۲۰ میں بنی چری 
کا استیصال بھی ے ۔(.م‌الف) ۔ بنی چری کے خاتمے کے بعد جدید طرز کی فوجیں 
کثیر تعداد میں تیار کی گئیں اور جلد ھی ان کی نفری پچاس ہزار ے زائد 
عوگئی(,م) ۔ لیکن ابھی یہ اصلاحات ابتدائی مراحل میں ھی تھیں کہ مئی 
۸ میں زار روس ٹکولس ے اپنی ری او بری افواج کے ساتھ بیک وقت 


(.مءالف) ۔ بنی چری جس کا ذکر اس مضمون میں باربار آیا ے اور آئے گا ترک زبان کا لفظ ے جس 
کے معنی نئی فوج کے ہیں۔ یە عثمائی فوج کا سب ے زیادہ مؤئرہ تربیت یاتہ اور ماعر حصه ھوتا 
تھاء اس کی بنیاد سلطان ارخان غازی (متوفی ۰۰مع) کے دور میں پڑیء لیکن اس کی اصل 
تنظیم و ترقی اس کے جانشین سلطان عثمان خاں غازی کے دور میں ھوئی ۔ اس فوج کی آریت 
اور بھرتی کے غخصوص اور سخت نوعیت کے قوانین تھے ۔ یورپ کے جیاہوہ کی جبیٹیں اس فوج 
کے نام ے هی عرق آلود عوجایا کرتی تھیں۔ لیکن بعد میں جب ان لوگوں کو ان کی خصومی 
مہارت اور کارکردی کے سبب مال ی رعایات اوروں ے زیادہ دی جاے لگیں تو جہاں ان 
میں کمزوری ے راہ ہائی وھیں ان کا نظم و ضبط بھی ڈھیلا پڑگیا اور رفتہ رلتہ يہ ملق 
سیاست میں دخیل ھوے لگے۔ ماد خاں الث (متوفی ۹۰ء ؛ع) کے دور ے ان میں رشوتن 
خوری اور شورشیں پیدا کرۓ کے جراثیم بھی پیدا هوگئے ۔ اپنی تاریخ کے آخری سوحال مس 
ینیچری بجائے مفید ھوے کے الٹا حکومت کے لئۓے دردسر بن گے تھے ہر کام میں جا و بیجا 
دخلاندازیاں کرنا اور ھر ایسے عہدہ دار کی خالفت میں محلح ھنگامہ کردینا ان کا منغله 
رہ گیا تھا جو ان کو اپاد ہو۔ بالآخر ہم, میں سلطان محمود خاں ثائی ۓ طوبل 
منصوبه بندی اور غور و لکر کے بعد ان لوگوں کو ختم کرکے منتشر کردیاء جو زیادہ نمایاد 
اور پیش پیش رھتے تھے ان کو قتل کردیا۔ مزید تفصیلات کے نۓ ملاحظہ ہو ڈاکٹر محمد 
صاہر: حوالة ما قبل صفحات م۱۹ ۔ےء ۔ نیز محمد عزیز حواله ماقیل جلد دوم صفحات ۹ء- 


٭۔ 


(رم) ممد عزیز: حواله ما قبلء جلد دوم صفحات ہمہ 





۲۹۶ 


تری پر حعلہ کردیا: دوران جنگ ھی بنی چری کے حامی بعض لوگوں نۓ 
لح گروھوں کی شکل میں بغاوت کردی جس پر جلد هی قابو پالیا گیا۔ 
چند ماہ کی جنگ کے بعد اپریل ۲۹م میں اوالہ میں ایک صلعنامہ پر دستخط 
هوگئے؛ لیکن فریقین کو شدید جانی ء سای اور سیاسی نقصانات اٹھاۓ بڑے(ءء) 

لیکن اس صلحنامہ کے بعد بھی سلطان محمود کو اطاینان نصیب لہ واء 
وہ. ے درے اندرولی اور بیروئی مصائب کا مقابله کرے ھوئے یکم جولائی 
۹+ کو خالق حقیقی سے جاملا اور اپنے لڑکے عبدالمجید خاں کے لئے تخت 
خلافت خا یىی کرگیا ۔ سلطان عبدالمجید خاں ۓ حکوست سنبھالنے کے چند ماہ 
کے اندر اندر خط گلخانه کے عنوان ہے ایک دستوری فرىان جاری کیا جس 
ہیں اھم اور دور رس دستوری تبدیلیاں اور اصلاحات کی گئیں ۔ تقریباً ہ, سال 
بعد ایک دوسرا دستوری فرنىان ہیہ۱ میں جاری کیا گیا جس کے ذریعه 
بعض مزید اصلاحات متعارف کی گئین ۔ (ہم) ان دستوری اقدامات کے علاوہ 
فوجی نظام مین بھی اصلاحی قدم اٹھائے ؛ فوجوں کی تنظیم نو کے ثمرات البائیا ؛ 
کردستان اور بوسنیاکی بغاوتوں کے دوران ظاہر ھوےٗ جب ان بغاوتوں کا 
بخیروخوٹی استیصال کر دیا گیا اسی طرح ۱مم ہیں روسی حمله کے 
دوران بھی جدید عشانی فوجوںٴ ۓ نہایت کامیابی کے ساتھ اپنے ہے کئیگنا 
طاقتور حمله آوروں کا مقابلہ کرکے ان اصلاحات کی افادیت کو ثابت کردیا ۔ 

سلطان عبدالمەجید خاں کے دور کا ایک اہم واقعہ پیرس اسن کانفرنس ے؛ 
یه کانفرٹس ۰ ۱ میں پیرس میں منعقد ھوئی جس میں فرانس؛ برطايہ؛ روس 
آسٹریاء سردینیا اور سلطنت عثعالیہ کے اعلى نعائندوں ۓ شرکت ک؛ عثمانی 
وفد کی قیادت صدر اعظم محمد اىین عالی پاشا ۓ کی۔ مم دفعات ہر سشتمل 


(۴۰) اسمعیل پاشا سر ھنگ : حواله ما قبلء صفحات ۸۳) - سم 


(ءم) ان دونوں دحتوری فرامین کے مکمل متون آریدے کے ہاں (حواله ما قبل) صفحات مہ٢٠‏ ۴۹۰ 
بر موجود میں 


۸*ٔ“ 
اں 


میں دخ له دینے .اور اس جیسۓ دوسرے: معاتلات پر اتفاق رائے: ھوا۔ معاعلہ 
کی بعفن دفعات دولت عثماليه کے مفاد کے خلاف .بھی جاتی تھیں (ممم)ن “ 
۱ بہْرر میں عبالمجیذ خاں کے انتقال پر اس کا بھائی عبدالفزیز خاں 
تخت خلافت پر ۔۔تمکن ھواء عبدالعزیز خاں کا پندرہ ساله دور خلافت اس اعتبار 
ہے سسمتاز ےہ کہ اس عرصہ ہیں گرو نتجددین اوز مغربیت پرستوں کو - جو 
دولت عثعاليہ میں ایک عزصہ سے سرگرم غمل تھے ۔- امور سلطنت میں گہرا 
اثر و رسوخ حاصل ھوگیا۔ خود عبدالعزیز خاں نے دانسته یا نادائستہ بعض 
ایسے امناسب اقداباتك کۓ جن کے ائثرات نہایت دور رس تھے تاریخ اسلام 
میں سب سے پہلی مرتبہ اس ے دینی اور دلیاوی نظام تعلیم میں تفریق پیدا 
کی اور دونوں کو الگ الگ نظاسوں کی حیثیت سے رواج دیاء کئی اعلی عدالتوں 
میں غیز مسلم جچ مقر ر کئے؛ فرانسیسی ضابطه قانون کے لمونه پر قالون فوجداری 
افذ کیاء مدحتپاشا ٴ کی سرکردگی میں تجدد پسندوں کا گروہ حکوست کے اعلی 
ترین عہدوں (حتیٰ کہ صدارت عظمیأ) پر مقرر کیا گیا(م) ۔ ان اقدامات کے 
ساتھ ساتھ سلطان عبدالعزیز کے دور میں دو اہم کارناہے' بھی سر انجام ہائے۔ 
پہلا اور نہایت اہم اور دور رس اثرات رکھۓے والا کارنامہ نہر سویز کی تعیر 
ے جس ے بین الاقوامی تجارت: بین الاقوامی سیاست اور بین الاقواسی جنگ 
حکمت ععلیٰ کو بالکل بدل کر رکھ دیا(ہم) ۔ دوسرا کارنامة بھی عثمائیوں کے 
اھم ترین اسلامی کارناموں میں ے:' ایک تھے ۔ یہ عجلة الاحکام العدليه ک 
(ٴم) سلعان عبدائعزیز کے ان اقدامات' کی تفضیلات منتشر ظور پر تقریباً :تمام تاریطوں. میں دستیاب 
ہیں۔ ہ ۔ دولت عثمائيه جلد دوم از ڈاکٹر محمد عزبز ۔ ۔ تاریخ الدولة العليه العثمائيه از قریدے؛ 
۔ حقائق الاحبار عن دول البحار جلد اول از سرھنگ اسعیل پاشا م ۔ ٥04:٤ ٠٥2898‏ 
۷٤ ٥٥ ]0[‏ ۵ت٥‏ از خالدہ ادیب خائم افر ای نہچ کی دم یکتابون میں یه تفصیلات 
مل سکتی ہیں 


(ہم) نہر سویز دس سال میں ین کر بکملی ہوئثی:. یہ کام ۹ی ر میں شروع هوا تھا اور +١۱۸۹‏ 
پابہ تکمیل کو پہنچا۔ فرانس کے مشہور انجنر فرڈینئڈ ڈی لائپازس ۓے اس کام کی نگراتی ک۔ 


اش 


تدوین اور نفاذ کا کارلامہ مہ جو اسلامی تاریخ قانون سازی میں ایک سنگ 
میل کی حیثیت رکھتا عے ۔ اس کے علاوہ فوج اور بحریہ میں بھی مفید اصلاحات 
جاری رهیں اور جلد ھی عثمالی حریہ یورپ کے طاقتور ترین بحری بیڑوں میں 
ار هوۓ لگی(ےم)۔ 


سلطان عبدالعزیز خاں کے دور میں کریٹء بلغاریہ اور دوسرے کئی 
مقامات پر بغاوتیں ھوئیں اور مسلمانوں کا ے دریغ قتل عام کیا گیاء لیکن یه 
بغاوتیں فرو کردی گئیں ۔ 

۹ می :ے۸ کو تجدد پسندوں کے قائدین مدحت پاشاء عمد رثای 
پاشا اور شیخ الاسلام حسن خیر اللہ آفندی کی کوششوں کے نتیجه میں عبدالعزیز 
خاں کو اختلال دىاغی کے الزام میں معزول کردیا کیاء اور اس کے بھتیجے 
مراد خاں خامس بن عبدالمجید خاں کو تخت نشین کیا گیاء نیا سلطان خود 
متجدد مزاج هوۓ کہ علاوہ حکومتی معاملات میں بھی تمام تر تجدد پسندوں 
کے ہاتھوں کا کھلونا تھاء اس ۓ آئے ھی جو اقدامات کۓ وہ سب انہی 
لوگوں کی سنشا کے عین مطابق تھے۔ چند ماہ بعد مراد خاں کو بھی خلل 
دساغی کا فتوای دیکر معزول کردیا گیا اور یکم ستمبر ےہ , کو سلطان عبدالحمید 


خاں انی تخت نشین ھوا- 


سلطان عبدالحمید خان سوجودہ صدی کے اوئل تک تخت خلافت ہر 
تمکن رھاء اس کا دورز خلافت تجدد پسندوںء قدامت پسندوں اور اعتدال 
پسندوں ے درسىیان فکری اور سیاسی کش سکش کا دور ےہ ۔ اُس دور کی اھم 
تحریک اتحاد عالم اسلامی کی تحریک ےہ جو حکیم مشرق علامہ سید جمال 
'لدین افغالی ۓ سلطان عبدالحمید خاں کے تعاون سے شروع ک تھی۔ سلطان 
ہیمیٹ سی سے جک تس ےیکت ہس چپ سے ار سکع سے سے 


(ء۳) سلطان عبدالعزیز کی فوجی اصلاحات کی تفصیلات کے لئے دیکھۓ: سر ھنگ اسمعیل پاشاء 
حواله سا قبل صفحات ےءے-۹.ے 


رس 
ں 


عبدالحمید خاں طبیعة دیندار؛ مخلص اور جری تھا لیکن اس کے مزاج میں استبداد 
اور مطلق العنانی بہت تھی اس کے استبداد اور سطلق العنانی کے رد عمل کے 
طور پر ترک نوجوالوں میں مغرب پرستی کی تحریکیں زور شور کے ساتھ اٹھیں 
اور پھیلیں اور بالآخر ۱۸ --ہمہ, کے دوران وقوع ہذیر ھوے والے 
ھولناک اور المناک واقعات پر منتج ھوئیں جنھوں ےۓ تقریباً نصف صدی تک 
ترکی ے اسلام اور عثمانی تاریخ کے ایک ایک اثر کو حو کۓ رکھا۔ 


(جاری ے) 


ثنقید و تبصرہ 

بائبل کیا ےے؟ مصنف مولانا محمد تقی عثمالیء شائم کردہ مکتبہ دارالعلوم 

کراچی ۔ م١؛‏ صفحات ‏ و؛ قیمت ایک روبیه .مم ہیے۔ 
تاریخ اشاعت جولائی ۳ء۱۹ 
یه کتاب مذکورہ پتے کے علاوہ مندرجہ ذیل پتوں نے بھی دستیاب ھوسکنی ے ۔ 

١۔‏ ادارة المعارف ڈاکخانه دارالعلوم کراچی۔م۱ ۔ 

ہ۔ دارالاشاعت مولوی سسافر خالہ کراچی۔ ١‏ ۔ 

۔م۔ ادارۂ اسلامیات ۱۹۰ انارکلی؛ لاھور۔ 

عمارے ملک ہیں پچھلے چند سالوں ہے دوسرے ادیان و مذاھب کے 
مطالعہٴ کا ذوق کسی لە کسی قدر بڑھ رھا ے اور اس موضوع پر هماری 
زان ہیں متعدد قابل ذکر تصائیف ماضی قریب میں شائع ہوئی ہیں ۔ تقابلی 
مطالعۂ ادیان پر شائم هوےۓ والے اس لٹریچر کا اکثر و بیشتر حصہ عیسائیت 
کے مطالعه پر مشتمل ے ۔ اس کی ایک وجہ جہاں عیسائیوں کی ھمارے ملک 
پر دو سو سال تک حکوست اور ان کی معاشی؛ ثقافتی اور تعلیمی برتری ےہ 
وھیں اس کی ایک بڑی وجہ یہ بھی ے کھ مھمارے ملک ہیں هماری ابنی 
زبان میں اگر کسی مذھب کے بارے میں سب سے زیادہ لٹریچر دسنیاب ے 
تو وہ عیسائیت ھی کے بارے ہیں ے ۔ عیساثیت اور اسلام کے تقابلی مطالمہ 
ابر خود عیسائیت کے معروضی مطالعد کے لئے ھمارے ملک میں بعض ستقل 
بالذات ادارے بھی کام کر رھے یں ۔ ان اداروں کے علاوہ غمارے ہاں کے 
ستعدد تعلیمی اداروں میں بھی عیسائیت سمیت تختلف ىذاھب پر مطالعاتی کام 
و رها ے ۔ پاکستان کی تقریباً تعام جامعات میں اسلامیات کے اعلیٰ امتحالات 


میں تقابل ادیان کا مضمون ایک لازسی مضمون کی حیثیت سے شامل ہے ۔ 


۳ح 
اں 


کراچی کے معروف علمی و تعلیمی ادارے دارالعلوم کراچی نے مولانا 
مفتی محمد شفیع صاحب کی سرپرستی میں جہاں اور بہت ہے کام شروع کر رکھے 
ہیں وھیں یه ادارہ عیسائیت کے بارہ میں بہت سی معلوىاتی کتاییں وتاً 
نوتاً شائم کرتا رھتا ے۔ چند سال ھوئے اس ادارہ ۓ عیسٰائیت کی تردید 
میں شہرہ آفاق عربی کتاب اظہارالحق ( سصتفه مولالا رحمت اللہ کیرانوی 
صحوم) کا اردو ترجمة عمدہ مقدمهہ اور حواشی کے ساتھ تین ضخیم جلدوں میں 
شاعم کات 


حال ھی میں دارالعلوم ۓے ”'بائیل کیا ے؛؛ کے عنوان ہے ۲ہ صفحات 
پر مشتمل یه کتابچہ شائع کیا ھے ۔ یہ کتابچہ اظہارالحق ھی کے پہلے 
باب کے بعض اقتباسات اور چند نئی تحریروں کا جموعد ہے ۔ لیکن افسوس عہ کەہ 
کتابچہ میں اصل کتاب کے صفحات کا حواله کہیں نھیں دیا گیا کہ پڑھنے 
والے ان اقتباسات کو اصل کتاب ہیں بھی دیکھ سکتے ۔ ان اقتباسات کے علاوہ 
بعض کئی دوسری اھم باتیں بھی بلاحوالہ درج کردی گئی ہیں ۔ مثلا لندن 
ٹائمز ہے منسوب یه مشہور جمله که اگر یه کتاب (اظہارالحق) دنیا میں پڑھی 
جاتی رھی تو دنیا میں مذھب عیسوی کی ترقی بند هو جائے گی بلا حواله درج 
کردیا گیا ے ۔ ۱ 


کتابچہ کے پپہلے باب ”'بائیل کیا ے؛؛ میں کتاب مقدس میں ختلف 
اسفار و کتب کا تعارف کراے ہھوئے یه بتایا گیا ھے کہ ان میں ے کون 
سی کتابیں اور کون سے اسفار کس فرقہ کے نزدیک سمسلم الثبوت ہیں اور 
کس فرقه کے نزدیک کون کون ے اسفار و کتب ساقط الاعتبار ہیں ۔ دوسرے 
باب ''بائبل اختلافات سے لبریز ھے؛؛ میں کتاب مقدصس کے ہپ تضادات 
بطور مثال و لمونه بیان کۓ گئے ہیں ۔ تیسرے باب میں (جو مؤلف کی انی 
تحریر پر مشتمل ے) انجیل برناباس کا تعاوف کرایا گیا ے ۔ اس ضمن میں 


۳ں 


اضل مؤلف ے الجیل‌برٹاباس اور سروجہ اناجیل اربعه ہکے مابین اختلافات 
بیان کرۓ ۔ ہوثے الجیل‌برناباس کی بعض ایسی عبارتوں کے حوالے دئے گۓ 
ہیں جن میں واضح طور پر آنحضرت صلی اقہ عليه وسلم کی تشریف آوری کی 
پیش گوئی کی گئی ے ۔ اس کے بعد انجیل‌برناباس کی تاریخ اور اس کے مؤلف 
برناباس حواری کے ختصر حالات زندگی پیش کۓ گئے ہیں ۔ آخر میں مولف 
ۓ انجیل برناہاس کی اصلیت و اعتبار پر بعض اعتراضات و شبہات کے جوابات 
دیتے ھوئے دلائل و شواہد کے ساتھ مسیحی مصنفین کے اس خیال کی بھی 
یں عرری ‏ کت کاب یه ابس کی مدان یىی میدے آور 
اس ۓ اس کو برناہاس حواری کی طرف منسوب کردیا ے ۔ 

بہ حیثیت جموعی یہ ایک مفید کتابچہ ے اور ان لوگوں کے لئے خصوصیت 
کے ساتھ مفید ہے جو عیسائثیت کے بارے میں بہت زیادہ مطالعه نہیں رکھتے 
اور وقت کی کمی کی وجہ ہے ضخیم کتابوں کے مطالعد سے قاصر ہیں ۔ 


محمود احمد غازی۔ 


_س.-- سسغلظمت.سسیتت ‏ 


دیوان ابی بکر الشبلی ع عربی حجم .ءم صفحاتء طبع بغدادہ - قیمت بندرہ 

رودع قربا۔ 

جح؛ تحقیق و تصحیح : ڈاکٹر کاسل مصطفیٰ الشیبی ۔ 

ملنے کا پقه : مکتبه المثنول ء شارع العتبنیء بغداد ۔ 

حضرتِ ابوبکر جعفرین یونس المعروف بہ دلف بن جحدر الشبلی الاشترومنی 
ہمارے قدیم ترین صوفیائے کرام ہیں سے نہیں ؛ ان کی ولادت بقام 
سامرا میں تقریباً ےم+ھ ہجری میں اور وفات بمقام بغداد بتاریخ ہمذی الحجھ 
۶ھ ہججری (مطابق ١م‏ جولائی م۹ع) ھوئی ۔ 

یه۔ اصل ترک تھے اور سرقند ہے کچھ دور ضلع اشتروسنہ کا ایک 


اس 
: ۳۰ 


قصبہ شبیلہ .ان کا اصلی: وطن تھا۔ عباسی خلیفہ الععقصم .کہ زمالہ میق ترک 
نو مسلموں کی ایک خاص فوج بنائی گئی تھی :اور انھیں سامراء:مین رکھا 
گیا تھا۔ ان ھی فوجیوں می حضرت ابوبکر شبلی کے دادا بھی مسلمان ھوکر 
شریک ھوگۓے تھے ۔ " 

حضرت ابو پکر شبل جب جوان ھوئے اور پڑھ لکھ کر تیار ہوگئے تو 
انھیں دولت عباسيہ کی طرف ہے مختلف مناصب پر معمور کیا گیا۔ بعض ابرالی 
صوبوں کے گورئر بھی رے؛ اور آخر میں تو خلیفہ کے کبیر الحجاب بھی ھوگے 
تھے۔ اس عہدہ پر فاز ھی تھے کہ ان میں شدید انقلاب روئما ھوا اور یہ جاء 
و منصب کو چھوڑ کر فقیر اور صوفی بن گئے ۔ یہ سید الطالله الصوفیه حضرث 
الجنید البغدادی المتوفی ۹ھ کے شاگرد رشید اور ان کے مشہور ترین سشد 
تھے۔ اسی حالت زھد و درویشی میں ان کا انتقال هوا - بغداد میں حضرت امام 
اعظم ابو حنیفه رحعةاقہ عليہ کی قبر مبارک کے قریب ھی ان کا چھوٹا سا 
سفید روضه واقع ے۔ اور لوگ عقیدت کے ساتھ اس کی زیارت کرے هیں ۔ 
پہلے اس قبرستان کو مقبرة خیزراليه کہتے تھے لیکن زان مابعد میں حضرت 
اساماعظم کی طرف منسوب کرکے الاعظیہ کہنے لگے اور آج کل صرف قبرسڈ 
ھی نھیں بلکہ وھاں پر کی ساری آبادی کو الاعظميه کہتے ہیں ۔ َ 

حضرت ابو بکر الشبلی شعر بھی کہنے تھے۔ ۔اگر چه ان کے اشعار کم 
ملقے هیںء مگر پھر بھی ختلف تاریخوں اور تذکروں میں ان کے کچھ نہ کچ 
اشعار مل جاے ہیں ۔ ان کا دیوان شاید کبھی مر تب نھیں کیا گیا تھا ۔ فاضل 
حترم جناب ڈاکٹر کال مصطفول الشیبی سابق پروفیسر جاىعهٴ بغداد اور ساق 
صدر الجع العلمی العراقی ۓے ''تاریخ و ادب اور تصوف کی بہت سی کتابوا 
ووق گردانی کرکے حضرت ابو بکر الشیى کا دیوان غالبا تاریخ میں جا 


بار سرتب کردھا۔ ایر حواللہ ۔ جاتہ فہارس اور اشاریة کے ساتھَ بعد تصح 
_ (پاقی صقصه سم ہد 


اخاروافکار 
وقاغ گار 


ادارہٴ' تعقیقات اسلامی پاکستان ء عالم اسلام کے ستاز عالم اور عقق 
جناب ڈاکٹر محعد حمیداللہ صاحب ملائشیا جاے ھوئے چند روز کے لئے پاکستان 
تشریف لائےء پ اکتوبر کو اسلامآباد کی بین الاقوامی طیرانکہ پر ادارهۂ 
تحقیقات اسلاىی کے ڈائرکٹر جناب ڈاکٹر هالے پوتا صاحب ہے اپنے چند رفقاکیى سیت 
ہیں معزز سہمان کو خوشآمدید کہاء خوشآمدید ٴ کہنے والوں میں حکومت 
پاکستان کی طرف سے وزارت تعلیم کے ڈپٹی سکریٹری جناب زیڈ ایچ شاہ اور 
حکوست پنجاب کی طرف ہے علماء اکیڈمی لاہور کے ڈائرکٹر جناب محمد یوسف 
گورایہ بھی شاسل تھے ۔گورنمنٹ ھوسٹل اسلام آباد میں معزز سہمان کے لۓ 
پہلے ھی سرکاری طور پر کمرہ خصوص کرایا جاچکا تھاء گورنمنٹ ہوسٹل میں 
کچھ دیر ٹھرۓ کے بعد ڈاکٹر صاحب موصوف ارکان ادارہ اور دوسرے حضرات 
کے ھمراہ ادارہ تمقیقات اسلامی میں تشریف لائے؛ اس موقع پر جناب ڈاکٹر محمد 
صغیرحسن معصوبی اور بعض دوسرے اہلعلم بھی ادارہ کے ڈائرکٹر جناب 
ڈاکٹر عبدالواحد ھالے ہوتا کی خصوصی دعوت پر تشریف لائے تھے ۔ معزز سہمان 
ے پلے ادارہ کے جدید ترین پریس کا ڈائرکٹر اور پریس کے ذمەدار اسحاب 
کی ممیت ہیں معائنہ کیاء اس موقع پر ان کو اہی کی تمقیق کردہ کتاب 
معدن الجواعر فی تاریخ بصرہ و الجزاثر لشیخ نعمان بھی پیش کی گئی جو 
حال هی ہیں ادارئۂ تمحقیقات اسلاسی کے زیر اعتمام شائم ہوئی مے ۔ 

بعد ازاں سہمان محترم ہے ادارہ کے. کانفرنس ال میں ادارہ کے ارکان 
ل حخقین ے ملاقات کی اور ان کی خواہش پر فرانس میں اسلام کے موضوع ہر 


٠ 
تین کھنۓے تک ایک سیرحاصل اور فاضلالہ تقریر ہے حاضرین کو مستفید کیا,‎ 
تخریر کے بعد مقرر ممترم نۓے متعاحد سوالات کم جوآبات دئے جن سے موضوع زیر‎ 
٠ بحث کے اور کئی گوئے بھی سانے آئے۔:‎ 
رات کو معزز سہمان کے اعزاز میں ادارۂ تحقیقات اسلامی میں ایک‎ 
دعوت افطار و طعام دی گئی جس میں ادارہ کے تقریباً تمام ارکان نۓ شرکت کی۔‎ 


ڈاکٹر صاحب موصوف وسرے روز حکمە اوقاف پنجاب کی دعوت ہر عازم 
لاھور هوئے ۔ طیرانکە پر ان کو ادارہ کے ڈائرکٹرء ادارہ کے بعض رظاءع اور 
سکزی وزارت تعلیم کے بعض اعلیٰ افسران ۓ ان کو الوداع کہا ۓ 


بیروت : 

عالم اسلام کے ترقیاتی منصوبوں کی تنظیم جو اتاد عالماسلائی کے 
جذبہ سے کام کررھی ھے ایک نۓے پروگرام کا آغاز کریۓ وا ی سے ۔ یه پروگراء 
دو مرحلوں میں سمکمل ہوا اور اسلامی معالک کے مابین ءعاشی اور تکیکق 
تعاون کو فروغ دینے میں ہوا ء تنظیم کے نائب صدر جناب مستعصم 
بالقہ الحاکم ۓ بتایا ے کہ اسلامی معالک کی آئندہ کالفرلس میں ایک رپورٹ 
پیش کی جائے گی جس میں منصوبہ کی تکمیل کے امکالات کا جائزہ لیا جائے گا۔ 
اس منصوبہ کو متعدد اسلامی ممالک کے سربراہوں ےۓے جن ہیں یمن کے 
صدر جناب عبدالرحمن الاریانیء موریطاليه کے صدر جناب مختار الدادا اور سعودی 
عرب کے جلالة الملک شاہ فیصل شامل ہیں سراہا ھے ۔ اس تنظیم ۓ اس 
سے قبل حکومت کویت کی ما ىی امداد ے یمن کے شہر سالف میں ایک بندرکہ 
بھی تعمیر کرائی ے۔ اس کے علاوہ حکوبت سعودیه کی مدد ہے اس تنظیم 
ۓ پیٹرول کو محفوظ کرے کے متعدد صاکز بھی تیار کرائے ہیں ء بعض ۔دوسرے 
منصوے بھی تکمیل کے صراحل میں ہیںء تنظیم کا خیال ےہ کہ اگر یہ سنصوبھ 


۳۴۰ 


اسلامی کالفرلس. ےۓ منظور کرلیا تو اس ہے عالم اسلام میں ٹکنالوجی کو ترقی 
دپنے میں مدد ملے گی ٦‏ اس سلسلہ میں کم ترقی یالقہ اسلامی مالک بھی 
پاکستالی ماھرین سے استفادہ کر سکیں گے ۔ 
لیہیا : 

لیبیا کے صدر جناب کرنل مععرالقذافی کے زیر قیادت جمہوریہ عرییه 
لپیا ہیں متعدد اہم اور مفید اصلا ات عمل میں آرھی ہیں ۔ اقتصادی اصلاحات 
کے سلسله میں ان کا سب سے اھم اقدام تیل کی کمنیوں کا قومی ملکیت 
ہیں لیا جانا ے۔ اتحاد اسلامی کے سلسلہ میں بھی انھوں ۓ حال عی میں 
بعض اچھے اقدامات کئے ہیں ء عالم اسلام کے علماطء مفکرین؛ طلبه اور نوجوانوں 
کی متعدد کانفرنسیں انعقد کی گئی ہیں ء مصر اور لیبیا کو ایک دوسرے ہیں 
مدغم کرکے تقریبا دس لاکھ مربع سیل رتقبہ پر مشتمل ایک متحدہ اسلامی 
مملکت بناےۓ کی کوششیں زور شور سے ھورھی ہیں ۔ 

ان کارناموں کے ساتھ ساتھ اسلامی قوائین کا نفاذ بھی تدریجی طور ہر 
ترتیب کے ساتھ کیا جارہھا ے؛ چند سال ہوئے کہ شراب پر مکمل پابندی 
عائد کی گئی تھی اگرچہ یہ معلوم نھیں ھوسکا کہ شراب نوشی کا ارتکاب 
کرۓ والوں کے لئے سزا کیا تجویز کی گئی ہے ۔ کچھ دن ھوئے ھیں که 
جوری کی اسلامی سزا قطعید کا نفاذ ھواء اور اب تازہ ترین اقدام یہ عہ کھ 
وھاں زنا کی اسلامی سزائیں بھی جاری کردی گئی ہیں ؛ چنانچە زانیحصن 
(شادی شدم) کو اسلامی حدود کے مطابق رجم ( سنگساری ) اور زانی غیریمصن 
کو سو کوڑوں کی سزا دی جائے گی۔ 
مراکش ج 

صاکش کے حکمران شاہ حسن انی ۓ جنوبی کوریا کے دارالحکوست 
سول میں ایک اسلامی سکز اور جاىع مسجد کی تعمیر کے لئے ساله هزار 


۳٣ 


یو 

میں مدرسین بھیجے گئے ھیں ۔ ادارہ کی ایک رپورٹ کے مطابق طلبه ان اساتنہ 
ہے لہ صرف خاطر خواء استفادہ کررھے ہیں بلکہ اس انتظام سے ببت خوش ھیں ۔ 
بعرین ؛ 

ملک کا یا دستور تیار کرنۓ وا ی کمیٹی کے قریبی ذرائع ۓ بتایا ۓ 
کہ دستور کے ختلف ابواب میں درج ذیل دفعات شامل کرۓ پر إتفاق ھوگی 
ے۔, ۔ ہملکت کا سرکاری دین اسلام ہوگا۔ م ۔ شریعت اسَلامی قانون سازی 
کا اولین اور بنیادی ماخذ ھوگی۔ م ۔ عربی زبان سملکت کی سرکاری زبان ھوگی۔ 
م۔ مملکت عربی اور اسلامی روایات کی حفاظت و بقاء کے لئے کام کرے گی۔ 


پیلجم : 

بیلجیم کے ایوان نمائندان ۓ ایک قالون منظور کیا ے جس کی رو ے 
مذھب اسلام کو بھی سملکت کے سسلمه سرکاری .ذاعب میں شاسل کرلیا 
ے۔ اب یہ قانون -- جو حکوبتی پارٹی کی تائید سے ایوان ہیں پیش وا تھا 
آخری منظوری کے لئے سینٹ میں پیش کیا جائے گا۔ 


جرمنی : 

برلن میں طالب علمء؛ مزدوری یا ملازدت وغیرہ کے سلسله میں تقریاً 
ایک لاکھ سسلمان آباد ہیں ء ان :کے وہ بچے جو جرسنی کے ختلف تعلیمی 
اداروں میں زیر تعلیم یں ان کی تعداد بیس ہزار کے قریب ھے ۔ جرمش میں 
ان بچوں کو عیسائیوں کی ہڈھبی تعلیم بھی دی جاتی ےہ ۔ اس سلسلہ میں 
ان کو اسلامی تعلیم دینے کے لئے جرمنی کی اسلامی تنظیم کی بران شاخ ے 
عربی زبان اور قرآن ید کی تعلیم و تدریس کا انتظام کیا ہے ۔ 

بیاشضمرجض(ضود 


مطبوعات ادارہ تحقیقات اسلامی 


١ء‏ کتب 


بیروفی معالک کےلٹے پا لستان کےاڈے 
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نگراں 


ڈاکٹر عبدالواحد ھائے ہوتا 
ڈائرکٹر ادارہٴ تحقیقات اسلامی ‏ اسلام آباد 


٭ 


شرف الدین اصلاحی (مدیر) 


ادار تعقیقات اسلامی کے لئے ضروری نھیں ے لہ وہ ان تمام افتار و آراء سے متفق بھی ہو جو رساہ 
کے سندرجہ مضامین میں پیش کی گئی ہوں ۔ ان کی ذمه داری خود مضمون گر حضرات پر عائد هوتی ے ۔ 


( سالائە چندہ چھ روہئے ) )) (. فی پرچه ًاٹھ پیے ) 


ناظم نشر و اشاعت : ادارہ تحیقات اسلامی ۔ پوسٹ بکس نمبر ۵م, ہر ۔ الام آباد 


طابع و ناشر: اعجاز احمد زبیری ۔ مطبع : اسلامک ریسرچ انسٹیٹیوٹ پریسء اسلام آباد 


۱ ٠ْ: 


ےر و 
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نظرات : ٠‏ ۰ .۔ مدیر "۱۰۴۳٣‏ 


انبال کے تعلیمی نظریات . . . پروفیسر رحیم بخش شاھین _ ام 


وادیٴ' کشیر میں صوفیاء کی 
تبلیغی کوششیں . : .سح ڈاکٹر عمد ریاض ؾ٣‏ 
علمی تحقیق کے لئے جدید سہولئیں ۔ جناب۔احمد خاں و 
اخبار و افکار : : ٠.‏ وتائ نکار ۹م 
تنقید و تبصرہع ۱ ۱ جک 
علامات قیامت اور نزول سیح ۔ م۔حمود احمد غازی ۳٣‏ 
الہ کے حکم... : عبدالرحمن طاہر سورتی ٣۹‏ 


آؤ مدینه چلیں ٠‏ ل ٠‏ ری ایضاً ۰۸۰" 


تعارف 
۔- اس شمارہ ہے شراھ - 
پروفیسر رحیم بخشض شاہین : شعبٴ اردو ۔ گورنمنٹ حشمت على اسلابہ 
سائنس کالچ ۔ راولمنڈی 
ڈاکٹر محمد ریاض : پروفیسر اردو ء دالشکدہٴ زبان و ادبیات 
تہران ۔ ایران 


جناب احمد خاں معاون سہتمم کتب خانہ ادارۂ تحقیقات اسلامی 


اسلام ایک دین سے ایک معاشرہ ے؛ ایک مملکت ہے یقن امے؛ 
اور اس یقین کے ىاتحت عمل سے اور اس عمل کے ذریعه تعمیر جہاں کی جدوجہد 
ےے۔ نہ صرف یقین و ایمان ہے کوئی آدمی مکمل سسلمان ھوسکتا ے اور نہ 
صرف عمل کے ذریعہ کوئی آدہی خالق کالنات کی خوشنودی حاصل کرسکنا 
ے۔ نہ اس کی ضرورت. ے کہ ترک دنیا کرکے پہاڑوں اور ویرانوں نیں زندگی 
بسر کی جائے اور لہ اس کی ضرورت ہے کہ اپنی جان کو ے فائدہ نکلیف وایڈا 
ہیں ڈالئے اور اس طرح اپنے خالق کی رضا حاصل لیجئے ۔ 


اسلام سادہ ہے عقاید اور واضح و آسان سے اعمال کا نام ہھے۔ اس ہیں 
لوئی فلسفیانہ سوشکافی نھیں ۔ اس میں ٴ دوئی ایذائےذات بھی نھیں ۔ جو 
لوگ اپنے آپ کو سسلمان "کہتے ہیں پھر بھی عقیدہ ہیں الحاد اور عمل ٠‏ 
ہیں فسق کے عادی ہیں ۔ خداہی جاۓ کہ انھیں قیامت کے دن کس گروہ 
ہیں شمار کیا جائے گا۔ منافقین میں یا فاسقین میںء منکرین میں با سوہنین 
میں ۔ اور جو لوگ بەظاھر بہت اچھے عمل آ ثرۓ ھوئے د لھائی دیتے ہیں ۔ 
نکر عقیدم و یقین میں اللہ و رسول کے احتام کے پابند نھیں ہیں ۔ ان کے ان 
اخعال کو قیاست کے دن کوئی اھمیت حاصل نھیں ہوسکنی ۔ وہ ان اععال کے 
باوجود جہنم کے ہولناک عذاب ے نجات نہیں پاسکنے۔ بات بڑی صاف ے ۔ 
عمل دوھی معتبر ہوتا ہے جو ارادہ کے ماتحت ہو غیر ارادی عمل کی لوئی 
آعت نھیں ھوتی۔ اور ارادہ اگر یقین کے ماتحت نھیں نو ایکٹر کا عمل ےہ 
اس پر کوئی نتیجہ سرتب نھیں هوسکتا۔ ایک ایکٹر شہنشاہ بن کر خوب 


۰ ۱ 

۴ 7 
خوب کمال دکھاتا ھے۔ لیکن اس کے عمل کا صلہ وہ چند روےےچ ہوے میں 
جو اجیر ہھوے کی حیثیت سے اسے مل جاے ہیں ۔ نہ وہ شہنشاہ ھوتا ے اور 
نہ اسے شاھی اقندار عطا کیا جاتا ے ۔ ایک شہنشاہ اور ایک ایکٹر میں بڑا 


فرق ھهوتاے ۔ 


شاید اسلامی عقاید ک یہی سادگ اور اعمال کی یہی آسانی ھے جو ابتدائی 
نظر میں غیر مسلموں کو متاثر کرتی رہی ےہ ۔ اس' کے بعد ان میں توجە 
اور میلان پیدا ھوتا ھے اور جب خلصائه طور پر وہ تلاش حق کررۓ ہیں تو 
رعمت خداوندی ان کے شریک حال ہوکر ان کی رھنمائی کرتی هے اور وہ 


حق و باطإل کو سمجھ کر سسلمان ھوجاےَ ہیں ۔ 


مشہور فاضل جناب ڈاکٹر محمدحمیدالقہ صاحب کا بیان اخباروں میں 
شابع ھوچکا ھے کہ پیرس میں لوگ بکثرت سسلمان هو رعے ھیں ۔ ڈاکٹر صاحب 
ے ادارۂ ھذا میں بیان فرمایا تھا کہ پچھلے چند برسوں میں تقریباً بیس ھزار 
اشخاص پیرس ہیں مسلمان ہو چکے ہیں ۔ چند سال پہلے کی اطلاع ہے کھ 
گمبیا کے وزیراعظم مسلمان ہوگئے تھے۔ دوتین ماہ پہلے خبر آئی کہ ملایئب 
میں ہزاروں گمراھوں ۓ عدایت پائی اور یہ سب ایک ساتھ ھی سلمان 
ہوگئے ۔ جنوٹی افریقہ کے صویەٹرانسوال سے بھی اطلاعات آئی ہیں کھ 
وھاں کے مقامی باشندے تیڑی کے ساتھ مسلمان ہو رع ہیں ۔ اب تازہ ترین 
اطلاع یہ ہے کہ مغربى‌افریقہ کی جمہوریهہ گابون کے سربراہ (صدر) جناب 
البرٹبرنارڈبائگو صاحب کو بھی خدائے بزرگ و برتر بے عدایت بخشی ؛ وہ 
مسلمان ھولئے اور اپنا اسلامی ام عمر رکھ لیا۔ 


جمہوریە گابون انگولا سے شمال اور کیمرون ے جنوب میں بحر اوقیانوں 


کے مشرقی کنارے پر براعظم افریقہ میں واقع ہے ۔ اس ملک کا وقبہ تقرباً 


راف 


۹ ۲) مربع میل ہے ۔ جمله آبادی تقریباً باقع من ےن 
٢‏ فیصد مسلمان میں ۔ 


اسلام اپنے پھیلنے کے لئے کسی کا تاج نھیں۔ ہاں ! تیلیغ اسلام البنہ 
مر سسلمان پر فرض سے ۔ هھمارے لئے سوچنے کی بات یہ ےہ کہ اسلام تو 
بھیلنا ھی رعے گا۔ زمین پر خدا کا یه اولین و آخرین پیغام ہے ۔ جب کوئی 
ساحب ایمان لہ ھوگا تو زسین کی عمر ختم ھوجانے گی۔ لیکن سوال یہ ے کہ 
نبلیغ اسلام کہ سلسله میں ھم اپنا فرض کس حد تک ادا کر رعے ہیں ۔ 
کہیں ایسا تو ٹھیں ھوگا که قیادت کے دن ھم کو افراد کو جاعتوں کو 
اور مسلمان حکوبتوں کے بااختیار لوگوں کو اس کا خدا کے حضور جواب دینا 


ھوک۔ اور اگر یہ ھوا تو کیا ھوگا ؟۔ 





بقیة صفحہ ۹م 
سلم خواتین کے پیش نظر کون سا نمونہ هونا جاہئۓ ۔ وہ فرماۓ ہیں : 
''سسلمان عورتوں کے لۓے ہہترین اسوہ حضرت فاطمہ الزھرارفہ ہیں۔ ناسل 
غورت بٹنا هو تو آپ کو فاطمہ الزھرا کی زندگی پر غور کرنا چاہئے اور ان کے 
شض قدم پر چلنے کی سعی کرنی جاھۓ عورت کو اپنی اننہائی عظمت تک 
پہنچنے کے لۓ فاطملہ رغہ کا نمونہ بہترین نمونہ ے؛:۔ )١(‏ 


)0( گغتار اقبال صليە محمد رفیق افضل صفحد حہرء اس مسئله کی مزید تشریح کے لے اقبال ۓ ''رموز 
یخودیء؛ میں ایک عنوان قائم کیا ے۶ 'درمعنی ایں لہ سیدۂ النساء فاطمة الزھرا رض اسوۂ لاملھ 
ایست برائے ئماعء اسلامءء 





اقبال کے .۔تعلیمی نظریات : 
رحیم بخش شاھین 


اقبال ایک بالغنظر مفکر تھے اور انھوں ۓ ہم عصر مغربی اور سشرتی 
نظام ہائے تعلیم کا گہری نظر سے مطالعه کیا تھا وہ ”خذما صفا ودع ماکدر, 
کے فطری اصول کے مطابق دونوں کی خوبیوں کو اپناۓ اور خامیوں ہے بچنے 
ہے قائل تھے۔ یہی وجہ ھے کہ ان کے افکار کے مطالعہ سے ہمیں پیک وت 
دونوں نظاموں کی تائید اور تردید کا احساس ہوتا ھے ۔ یوں معلوم ہوتا ےہ کہ 
وہ ان کے صالح عناصر کی آمیزش و امتزاج سے ایک بہترین نظام تعلیم کی 
تشکیل کے خواہشمند تھے ۔ ملت اسلامیہ کے شعبہ تعلیم کی تعمیر نو کے لے 
بنیادی خطوط کی نشاندھی اقبال کا ایک ایسا کارنامہ ے جسے کبھی فراموش 
نھیں کیا جا سکتا۔ 


مغربی نظام تعلیم پر تنقید 
اقبال ۓ جدید یا مغربی نظام تعلیم پر بالعموم دو پہلوؤں سے غور لیا : 
(ر) بنیادی لحاظ ہے اس نظام کی خوبیاں اور خامیاں جن کا اظہار مغری 
معاشرے میں ھوا ۔ 
(م) ھندو پاک میں انگریزی استعمار کے نافذ کردہ نظام تعلیم کی خرایاں 
جو خاص طور ہر برصغیر کے عکوم عوام کے لئے تشکیل دیا گیا نھا۔ 
۱ تصور علم 
اقبال کے نزدیک جدید نظام تعلیم کی ایک بہت بڑی خامی اس کا غلط 


اور اقص تصور علم ےے۔ اس نظام می انسان ک دوڑ دھوپ کا میدان صرفذف 


ے۳ 
دنیا کی سادی زندک قرار پاتی حے ۔ بھی وجہ ےہ کہ اس میں عقیدۂ آخرت ایک 
واعمہ کی حیثیت رکھتا ےہ ان دیکھے خدا اور حقائق پر ایمان لانا ایک غیر 
سائسشی اور غیر عقلی انداز نظر تصور کیا جاتا ھے؛ حقائق کی معرفت کی کسوٹی 
حواس خمسهہ کو سمجھا جاتا ھے حالائکه عقل و جنوں کے امتزاج کے بغیر 
معاشرتی زندگ کا مقوازت ارتقاع تا سمکن ھے بقول اقبال : 

تعلیم پر طلسفة مغربی ےہ یه 

ناداں هیں جن کو هھستی غائب کی ھ تلاش 

سن ہت ھا بے مر ایل کی 

اس دور میں ھے شیشه عقائد کا پاش پاش 

مذھعب ےہ جس کا نام وہ ھے اک جنون خام 

عے جس سے آدمی کے تخیل کو انتعاشض 

کپتا مگر ھہ غلسفه زندگق کچھ اور 

جھ پر کیا یه مرشد کاہىل ے راز فاش 

”باھر کمال اند کے آشفتنق خوش است 

عر چند عقل کل شدہ ے جنوں مباش 
(بانگۓ درا ؛ےے٣)‏ 
یه نظام تعلیم خالق کائنات کی معرفت کے بارے میں انسان کی رهنمائی 
کرنا تو رھا ایک طرفء الٹا اے لادینیت اور دھریت کا سبق دیتا ھے ۔ اس نظام 
میں ساری توجہ زندگی کے صرف مادی پہلو پر دی جاتی ےہ ۔ اس خامی کی طرف 
اقبال اپنی نظم '+تعلیم اوز اس کے تتائجءء میں یوں توجہ سبڈذول کراے ہیں : 

خوش تو ہیں ھم بھی جوانوں ک ترقی ےےمگر 


لب خنداں ے نٹکل جاتی سے فریاد بھی ساتھ 


2۰۲۸ 
ہم سجھتے تھے کہ لائے کی فراغت تعلیم 
کیا خبر تھی کە چلا آئے گا الحاد بھی ساتھ 
(وانگ درا مم 


اس نظام کے تحت جس علم کی نشرواشاعت کی جاتی ےے وہ زندگق کی 
بنیادی حقیقتوں ے هھم آھنگ نھیں ہھوتا ۔ ''ترھت؛ کے عنوان کے تحت فرماےۓے 
ھی : 
زندی کچھ اور شے ہہ علم ےھ کچھ اور شے 
زندگی سوز جگر ھے علم ےہ سوز دماغ 
ایک سشکل ےہ کہ هاتھ آتا نھیں اپناسراغ 
(ضرب کلمم : ہے 


مغربی معاشرے میں علمی ترقی کا بہت ہی شہرہ ےہ لیکن یھی ترقی 
اس ءعاشرے کی تباہی کا پیش‌خیمہ ہے کیونکہ اس ے وحی ربانی سے منہ 
موڑ کر صرف مادی حالات اور حواس خمسه کو معیار خیر و شر قرار دے لیا ہے ۔ 
اس کا نتیجد اس معاشرے میں اخلاقی قدروں کی ہوت کی صورت میں برآىد 
عوا ےے : “ 
یور میں ببت روشنی علم و ھہنر مہ 
حق يد ےہ کہ ے چشمہ حیواں ے یەظلمات 
وہ قوم کہ فیضان سساروی ےے عروم 
حذ اس کے کمالات کی سے برق و بخارات 
(ہال جبریل : ہم) 


۰1۹ 
تاریکیاں پیدا کرتا ےہ ۔ یه مشاھدۂ حقیقت کا ذریعة نھیں بلکہ ایسا پردۂ 
ہشم بن جاتا ہے جو روز روشن میں بھی انسان کو نظارهۂ آفتاب سے مروم 

رکھنا ے: 
و رر و رت لت 
معن -مقے ہا جات گب سد 


(جاوید امه : )۲٣‏ 


علم اور فقر 

علم کا کام يہ ھے کہ وہ انسان کی عقل و خرد کو صیقل کرے, وہ 
انان کے دل میں راسستقیم کی تڑپ پیدا کرے۔ وه معلوات کا ذریعد ے 
اور يە معلوبات حواس خمسه پر مبنی ھوتی ہیں اس کے برعکس فقر ھے جس 
سے انسان ہیں قلب و نگاه کی عفت پیدا ھوتی عے وہ اس میں روحانی بلندی 
اور جرات فکر و عمل پیدا کرتا ے وہ اسے ایسی بصیرت عطا کرتا ےہ جس ک 
مدد ے محسوسات کا پردہ چیر کر وخ حقیقت کے جمال جہاں افروز کا نظارہ 
سمکن ھوجاتا ے ۔ اقبال ے علم اور فقر کی ان خصوصیات پر یوں روشنی ڈالل ہے: 

علم کا مقصود ےہ پاکئی عقل و خرد 

فقر کا مقصود ے عفت قلب و ننکاهە 

علم فقیہ و حکیم افقر مسيح و کلم 

علم ےہ جویائے راہ فقر ے دانائے راہ 

فقر ہقام نظی علم متام خبر 

فقر میں سستقی ثواب علم ہیں ہستی گناہ 

علم کا موجود اور فثر کا موجود اور 

اشہدان لا اله اشہدان لا اله 


(یال جبریل ٠:‏ ٠۱٭٠۱۱)‏ 


"۰. 


انال ہے بالجیرین: کی اتد غزنر میں عم کی سن لس آیا عتاّ 
پر بھر پور تبصرہ کیا سے ۔ ان کے خیال میں جدید تصور علم نشی نسلوں ک 
شخصیت کی ستوازن تعیر ہیں بری طرح ناکام رھا عے ان کے ظاھر و باطن 
اور قول و فعل میں موافقت کا فقدان ے ان کی عقل پاریک نگر روح تاریک 
ےءان کا پیعانہ خا ی روح پیاسی اور دل تاریکی کی آماجکاہ عے جبکہ چہرہ اور 
خلاھری حالت تروتازہ اور روشن ے؛ ے یقینیء یاس و ناامیدی ان کی زندگ کا 
نمایاں وصف سے وہ اپنی ذات کے شعور ہے محروم اپنے وجود ہے ے خبر اغیار 
کی دریوزەگری میں مصروف ہیں ان کا وجود دیرو کلیسا کی رونق کا باعث ے 
وہ عنت و مشقت کی بجائے تن آسانیء لذّت طلبی اور عیش پسندی کے عادی 
ھوکئے ہیں وہ اپنے ضمیر اور اخلاقی اقدار کا سودا روٹی کے چند ٹکڑوں یا 
زرو سیم کے چند سکوں کے عوض کرلیتے ہیں ۔ تقلید اغیار ےۓ ان کی تخلیقی 
صلاحینوں کو زنک لکا دیا ے؛ وہ توحید کی قوت سے ناواقف اور بتان عصر حامر 
کی پرستش ہیں مشغول ہیں ان کی ہجدو جہد کا بیدان عحض ىادی دنیا ے 
ان کی نظر اس ے ماوراء دیکھنے پر آمادہ ھی نھیں ھوتی ہے ۔ ”'بال جبریل:؛ 
ھی میں اقبال ۓ ”پیر و مرید؛ کے عنوان ہے ایک مکالے کی صورت میں 
چند اشعار ہے ھیں مِید هندی (اقبال) سائل سے اور پیر روسی (مولانا روم) 
جواب دیتے ھیں ۔ ذیل کے مکالموں میں انہی خیالات کو اتھوں نے جامنعیت 

سے پیش کیا ھے : 

مرید ھندی 
پڑھ لئے میں ے علوم شرق و غرب 
ریح میں باقی ھے اب تک درد و کرب 
پیر رومی 
دست ھر نا اھل بیمارت کند سوئے ما درآ که تیمارت کند 

(بال جبریل: ۱۸۱) 


اض 
مرید ھندی 
چشم بيینا ۔ہ ھےھے جاری جوئے خوں 


علم حاضر سے عہ دیں زار و زبوں 


پور رؤمی 
علم را برتن زنی مارے بود علم را بردل زنی یارے بود 
(ہال جیریل :۱۸۰) 

اقبال کی خواھعش عہ کہ علم کو نذھبی قدروں سے الگ نە کیا جائے 
بلکةہ اس معاملے میں اصل کسوٹی دین ھی کو قرار دیا جائے۔ انھوں ے 
مشہور ماھر تعلیم خواجہ غلام السیدین کے نام ایک خط میں ان خیالات کا 
اظہار کیا سے ۔ 

”'علم سے ری مراد وه علم عےے جس کا داروسدار حواس پر ھو۔ عام 
طور پر میں نے علم کا لفظ انہی بعنوں میں استعمال کیا ےہ ۔ اس علم ہے وہ 
طبعی قوت ہاتھ آجاتی سے جس کو دین کے مانحت رھنا چاہئے۔ اگر يہ دین 
کے تعت نە رھے تو حعض شیطنت ےہ ۔ یة علم علم حق کی ابتداء عے جیسا کھ 
میں نے ”'جاوید نامهٴءء میں لکھا ےہ ٠‏ 

علم حق اول حواس آخر حضور آخر اآوئی نگنجد در شعور 

وہ علم جو شعور ہیں نھیں سما سکتا اور جو علم حق کی آخری منزل 
ہے اس کا دوسرا نام عشق عہ علم و عشق کے تعلق میں جاوید ثانے میں 
کئی اشعار میں : 

عل,ے عشق است ازطاغوتیاں علم با عشق است از لاهوتباں 

سسلمان کے لۓے لازم ھے کە علم کو (یعتی اس علم کو جس کا مدار 
حواس پر ے اور جس سے ے پناہ قوت پیدا هھوتی ے) سلمان کرے "بولہب 
را حیدر کرار کنء- ۱ 


٦ۓڈ‏ 
. 
اگر يہ بولہب حیدر کرار بن جائے یا یوں کہئے کہ اس کی قوت دین 
کے تام ھوجائے تو نوع انسان کے لئے سراہا رحمت ےء ۔() 
یہی وجہ ھے کہ اقبال کو اس بات کا بہت افسوس تھا کہ ان کی زندگ 
کا قیعتی حصه ایسے علم کی تحصیل می صرف هوا جو عقل خودبیں پر مبتی 
تھا اور جو انسان کو ہنذھب سے دور کردیتا ھ ۔ اپنی چھوٹی ہمشیرہ 
کے نام ایک خط میں انھوں ۓ لکھا ے : 


”یں جو اپنی گذ٘شته زندگ پر نظر ڈالتاھوں تو مجھے بہت افسوس هوتا 
کہ ہیں نے اپنی عمر یورپ کا فلسفہ وغیرہ پڑھنے میں گنوائی خداتعالیٰ 
ۓ مجھ کو قوائے دماغی بہت اچھے عطا فربائے تھے۔ اگر یه قوول دینی 
علوم کے پڑھنے میں صرف ہوے تو آج خدا کے رسول کی میں خدمت کوئی کرسکتا۔ 
اور جب مجھے یاد آتا ے کہ والد سکرم جھے علوم دینی ھی پڑھانا چاھتے تھے 
تو جھے اور بھی قلق ھوتا ے کہ باوجود اس کے کہ صحیح راہ معلوم بھی 
تھی تو بھی وقت کے حالات ے اس رام پر چلئے نه دیا بہرحال جو کچھ خدا 
کے علم ہیں تھاء ھوا اور مجھ ے بھی جو کچھ ھوسکا میں ے کیا لیکن دل 
چاہتا ےہ که جو کچھ ھوا اس سے بڑھ کر هونا چاعۓ تھا اور زلدک تمام 


وکمال لبی کریم کی خدمت میں بسر ھونی چاھئے تھی ۔(م) 


ایسا فلسفه جس کا تمام تر احصار صرف عقل پر هو وه زندگ کی تعیر 
کے قابل نھیں هوتا وہ مسائل حل کرے کی بجائے انھیں سزید الجھهھاے ک 
کا باعث بن جاتا ے ۔ اقبال اس نکتہ کی طرف اپنی ایک نظم ”ایک فلنهہ 


زادہ سید زادے کے ام؛ء میں اس طرح اشارہ کرےۓ ہیں ۔ 





(0) ,1965 م۳ ٥ط۵]‏ ,منعا نہ5 .<6 .کا إزطا ہزجاومدہ اط۶ ادممنئی ة٢‏ دکٴلدنا[! 
09 ئ۲۶ 


(م) روزگر فثیر ۔تبه سید وحید الدینء جلد دومء صفحه ۱۸۹-۱۸۸ 


؟؟٣‎ 

تو اپنی خودی اگر نە کھوتا زناری' برگساں نہ حوتا 

ہیگل کا صدف گہر سے خا لی حے اس کا طلسم سب خیا ی 

شعله٭ ے تیرے جنوں کا جسوز . سن مجھ سے ید لکتہ“ دلفروز 
انجام خرد ے ے حضوری ‏ سے فلفه زندگقی ے دوری 
افکار کے نغمه ەائے بےصوت ہیں ذوق عمل کے واسطے موت 

(غرب کم : ٠۔)‏ 

لہذا وہ مسلمان نوجوانوں ے پہلا مطاليه یہ کرتے ہیں کہ وہ قرآن 
کے سطالعه میں مصروف ھول ۔ نوسبر و ۹۲ ۱ء میں علامەعلى گڑھ یونیورسٹی 
ب لے گئے تو انجمن طلبہ نۓۓ آپ کی خدمت میں سپاستامہ پیش کیا جس 
بواب میں آپ ہے ایک ختصر تقریر میں برطانوی فلسفهہ اور جمہوریت کے 
پر بحث کرۓ کے بعد فربایا ء 

”ہیں اید کرتا ھوں کہ یونیورسٹی ایسے لوگوں کی ایک تعداد پیدا 
ے کی جو مطالعد قرآن میں زندگیاں صرف کردیں گےءہ() ۔ 

غلامانه طرز تعلیم 

انگریزوں ےۓےْ هندوستان میں جو نظام تعلیم نافذ کیا تھا اس کا مقصد 
ك آبادی کے نوجوانوں میں تخلیقی صلاحیتیں بیدار کرنا اور پروان چڑھانا 
تھا بلکھ وہ تو مندوستانی باشندوں کو طریق غلانی ہیں اور زیادہ پخته 
چاھتے تھے ۔ اس برطانوی حکمت عمى کا اظہار مشہور برطائوی قانون 
اور باہر تعلیم لارڈ سیکالے ہے سرع میں اس یادداشت میں کیا تھا 
اس سے بر صغیر *اک و ھند میں نظام تعلیم کی تبدیلی کے لۓے اس وقت کے 


رجنرل کے سامئے پیش کی تھی ۔ 





گفتار اقبال سرتبے محمد روثیق افضلء صفعہ ہ. ؛ 


۳۴ں 
ا 


"ہم فی الحال اپنے حدود ذرائم کے ساتھ سب لوگوں کی تعلیم کا بتدویبست 
نھیں کرسکتے ہمیں اس وقت بس ایک طبقه پیدا کرۓ کی سعی کرنی چاعۓ 
جو عمارے اور ان کروڑوں انسانوں کے ىاہین ترجمانی کے فرائض سر انجام 
دے سکے جن پر ھم اس وقت حکمراں ھیں - ایک ایسا طبقة جو خون اور رنگ 
کے اعتبار ہے ندوستائی ھو مگر ذوقء طرز فکرہ اخلاق اور فہم و فراست کے 
نقطة نظر ہے انگریزنء() ۔ 


انگریز هر حالت میں مقامی آبادی کے قوسی تشخص کو فنا کرنا چاہتے 
تھے ۔ جس کے نتیجہ میں کوئی قوم یا معاشرہ اپنی بقاع کی جدوجہد ہے غافل 
ھوجاتا ےہ اور بہت ے ایسے امراض میں سبتلا ھوجاتا ے جو اس کی هسلنی 
کو گھن کی طرح کھا جانۓ ہیں - حکدراں اقوام کا حمیشہ سے يہ وطیرہ رھا ے 
کە وہ اپنے حکوم عوام کو دائمی غلامی اور محکوسی کہ شکنجے میں جچکڑے 
کے لئے ایسا نظام تعلیم وضع کرتی ہیں جو ان میں بزدلی اور کم ہمتی. 
کوتاہ نظری اور پست ھمتی پیدا کردیتا ھے۔.؛ محکوم کی خودی مٹاۓ کے لے 
مر زیت تار ضرق وت والاء جدبه آزادی کو سرد کرۓ والا نظام تعلیم سب 
ہے بڑا آله ظلم ھہ جو سامراجی قوتوں ےَ کمزور اور چھوٹی اغوام کہ استحصال 
کے 'ئۓے اپنایا ے ۔ اقبال ۓ ''نصیحت:؛ میں یہی حقیقت واضح کی ےہ : 
اک لرد فرنگی ےۓے کہا اپنے پسر ہے 
منظر وہ طلب کر کهھ تری آنکھ نہ ھو سیر 
بیچارے کے حق میں ےہ یہی سب سے بڑا ظلم 
برے پھ أگر فاش کریں قاعدمہٴ شیر 
سيینے میں رعہ راز ملوآله تو پہبر 


کرے نھیں عحکوموں کو تیغوں ہے کبھی زیر 





() سیکالے کا خظریه تعلیم مترجمہ عبدالحمید صدیقیء صفحه وو 


"۳ 
تعلیم کے تیزاب میں ڈال اس کی خودی کو 
ھوجائے ملائم تو جدھر جاےے ادھر پھیر 
تاثیر میں اکسیر سے بڑھ کر ے یه تیزاب 
سوۓ کا هہماله ہو تو مٹی کا بے اک ڈھیر 
(ضغرب کلم : ہ١١)‏ 


غلام قوہوں کا ذھین طبقهہ ساماجی پروپیگنڈے ہے بری طرح مس عوب 
مرماتا رھ الھذا و بھی اہن ادب:وفمر اورافللقة از کت ے ڈریے اھ 
مقاصد کی تبلیغ کرےۓ لکتے ہیں جو سامراجی قوتوں کے پیش نظر ھوے ہیں ۔ 
”'نفسیات غلامیء؛ میں غلام قوموں کے شعراع علماع اور حکماع کا مقتصد یه 
قرار دیتے یں : 

بہتر ےہ کہ شیروں کو سکھادیں رم آھو 

بای له رھےہ شیر کی شیری کا فسانهہ 

کرۓ میں غلاموں کو غلامی په رضامند 

تاویل سائل کو بنا ہیں بہاله 
(ضرب کلیم : ۱۰۰) 


یورہی ترقیوں ہے استفادہ 
مفربی نظام تعلیم پر شدید تنقید کے باوجود علامهہ اقبال اس کی سائنسی 
ترقیوں اور تحقیقی کاوشوں کے سمعترف تھے انھوں ۓے ءسلمانوں کو بار بار تلقین* 
کک کہ وہ مغرب ہے سبق سیکھیں چونکە بنیادی طور پر سائنسی علوم مسلمانوں 
ک کوششوں کے سہون منت ہیں اس لے سلمانوں کو کمتری یا اجنبیت 
کے احساس میں مبتلا هھوۓ ک کوئی ضرورت نھیں : 


علم اشیاع علم الاسما ستے ھم عصا و ھم ید بیضاستے 


و٦2۹‏ 
ا 
علم اشیاء داد مغرب را فروغ حکمت او ماست می بندد زدوغ 
(ہیام مشرق :ہ) 
اور یہی علم اشیاع علم اسماع شرف السالیت کا باعث عے اسی کی بدولت 
فرشتوں کو حضرت آدم کے آگے سجدہ ریز هونا پڑا : 
علم اسماع اعتبار آدم است حکمت اشیاء حصار آدم است 


(رسوز بیخودی:ہ٦۱)‏ 


اقبال کے خیال میں جدید دور کے تقاضوں کی تکمیل مغربی فکر و فلفهہ 
ہے آکاھی سے سمکن ےے وہ مغربی علوم کے ان پہلوؤں کو جن ہے انسان کو 
تسخیر فطرت کی قوت و صلاحیت کے خزاۓ کا علم ہوتا ےے لائق تعریف خیال 
کرۓ ہیں ۔ ان کے نزدیک ال مشرق خصوصاً سسلمانوں کو حض اس لئے 
ان ہے صرف نظر نه کرنا چاھۓ کہ وہ انگریزی العاریوں میں بند ھیں اور 
ماحد سینوں میں محفوظ ہیں بلکهھ سرورکائنات کے فرمان کے بموجب حکمت 
سرد سوسن کا کم شدہ مال ے اس لۓے یہ جہاں سے ملے حاصل کرنا ضروری ے 
اور دوسرے یھ کھ خداۓ بھی تو حکمت کو ''خیرکئیں؛ کہا ھے لہذا ہر 
مسلمان کا فرض ے کھ وہ علم و حکمت کے حصول میں همد تن مصروف هو۔ 
گفت حکمت را خدا خیر کثیر ‏ هر کجا ایں خیر را بینی بگیر 
سید کل صاحب ام ااکتاب پرد گیا بر ضمیرش بے حجاب 
گرچە عین ذاترا ے برده دید ”ربزدنیء از زبان او چکید 
(ہیام مشرق : )٦‏ 
اقبال کو یقین ےہ کہ اگر اہل یورپ سسلمان علمام و فضلا کے نتائح 
فکر سے خوشھ چینی نہ کرۓےٗ تو آج وہ علم کی بلندی کو ہرگز نہ چھو سکتے۔ 
اقبال ہۓ مسلم یونیورسٹی علیگڑھ کے وائی چانسلر صاحبزادہ آفتاب احمد خاں 
کے ام ایک خط میں اس مسشلہ پر جامع بحث کی ےہ : 


ے۳۶۲ 


”یورپ میں اسلام کا سیاسی زوال بدقسمتی سے اسے وقت میں رونما 
موا جب مسلم حکماے کو اس حقیقت کا احساس ھوئےۓ لگا تھا کہ استخراجی 
علوم لایعنی ہیں اور جب وہ استقرائی علوم کی تعمیر کی طرف کسی حد تک 
مائل ھو چکے تھے دنیائے اسلام میں تحریک ذھنی عملاً اس وقت ہے مسدود 
ھوگئی اور یورپ نۓ سسلم حکماء کے غور و فکر ہے بہرہ اندوز ھوئا شروع کیا۔ 
یورپ میں جذبە السائیت کی تحریک بڑی حد تک ان قوتوں کا نتیجه تھی جو 
اسلامی فکر سے بروئے کار آئیں یہ کہنا مطلق مبالغه نییں ہے که جدید یوربین 
جذبہ انسانیت کا جو ثمر جدید سائنس اور فلسفهہ کی شکل میں برآمد ھوا ےہ اے 
کئی لحاظ ہے عحض اسلامی تمدن کی توسیع پذیری کہا جاسکتا ھے ۔ اس اھم 
حقیقت کا احساس نه آج کل کے بوربین کو عے اور نە مسلمانوں کو۔ کیونکه 
سلمان حکماعء کے جو کارٹامے عحفوظ ہیں وہ ابھی تک یورپ ایشیاء اور افریقه 
کے کتب خانوں میں منتشر اور غیر مطبوعةہ شکل اور حالتوں میں یں ۔ 
آج کل کے سسلمانوں کی جہالت کا یه عالم ھے کہ جو کچھ ایک بڑی حد تک 
خود ان کے تمدن سے برآمد ھوا ھے وہ اسے بالکل غیر اسلامی تصور کرے ہیں 
بثلا اگر کسی سسلم حکیم کو يد معلوم ہو کہ آئنسٹائن کے نظریہ ہے 
کس قدر ملتے جلتے خیالات پر اسلام کے سائنٹفک حلقوں میں بحث و باحۓ 
هوے تھے ( ابو المعا لی جس کا قول ابن رشد ۓ نقل کیا حے ) تو آئن سٹائن 
کا موجودہ نظریه ان کو اتنا اجنبی ند معلوم هو اس کے علاوہ جدید استفرائی 
منطق سے اے جو بیگائتق ے وہ بہت کچھ کم هھوجائے اگر اس کو یە علم 
هو که جدید منطق کا تمام نظام رازی کے ان مشہور و معروف اعتراات سے 
وجود یں آیا جو انھوں ۓ ارسطو کے استخراجی منطق پر عائد کئۓے تھے (:)۔ 

ھی دعوی اقبال ے ان اشعارمیں کیا : 

حکمت اشیاء فرنگی زاد ٹیست اصل او جز لذّت ایجاد نیست 





١م۔‎ ۱۳ اقبال نامہ (نجموعہ مکاتب اقبال) سے تبہ شیخ عطاعاللہ ایم ۔اے ؛ حصہ دومء صفحه‎ (٢) 


۸ج۳ 
ن٥‏ 
نیک اگر بینی مسلمان زادەاست ‏ ای گہر از دست ما افتادہ است 


چوں عرب اندر اروبا پر کشاد علم و حکمت را بنا دیگر نہاد 
دائہ آں صحرا نشیناں کا شتذ حاصلش افر نگیاں پر دا شتند 
ایں پری از شیشثہ اسلاف ماست بازمید ش کن کہ او ازقاف ماست 


(مثٹنوی مسافر : .م) 


اقبال ۓ سفر یورپ کے دوران متعدد کتب خائوں میں سلمان مفکرین 
کی تصائیف کی زیارت کی تو بہت رنجیدہ ھوئے کہ ۔سسلمان اہن آباؤ اجداد ی 
علمی میراث ہے اپنی غفلت شعاری کی وجہ سے محروم عوچکے ہیں اور یہی 
اساست مسلم کے زوال کا باعث بنا۔ ”'خطاب به جواان اسلامٴء میں کہتے 
ہیں 
تجھے آبا سے اپنے کوئی نسبت ہو نھیں سکتی 
که تو کفتار وه کردار تو ثابت وہ سیارہ 
گنوادی ہم ۓ جو اسلاف ے ىیراث پائی تھی 
ثریا سے زہیں پر آسماں ۓ عم کو دےہارا 
مگر وہ علم کے سوتی کتابیں اپنے آیا کی 
جو دیکھیں ان کو یورب ہیں تودل ھوتاے سیمارہ 


(بانگدرا : ۸ ََٰ۹)و۹) 


چاھۓ تو يہ تھا کہ سسلمان اھل مغرب کی ترقیوں ے استفادہ کرے 
اور اس طرح نشاة اي حاصل کرےۓے اپتی عظمت گمشدہ ازسرلو پالیتے لیکن 
ایک طویل دور غلامی نۓ ان میں کوتاہ نظری اور تقلید کا مادہ پیدا کردیا 
تھا جی کی وج سے وہ مغرب سے تسخیر کائنات اور تسین حیات کا سبق لیے 
کی بجائے فحاشیء ے حیائی اور مغربی تہذیب و تمدن کے ظاھری روپ بر 
مائل ھوگۓ ۔ حالالکہ چنگ و رباب رقص و سرود اور عریانی و فحاشی وغیرہ 


۳۹٤ 


ترقی کی بنیاد یا سبہب نہیں بلک یه تو قوسوں کے زوال کا باعث ہیں مغربی 
ترقی کا اصل راز عقلی علوم و فنون کی تحصیلء اشاعت اور ترقی میں مضمر ھ ۔ 
”'جاوید ناندءء میں احمد شاہ ابدا ی احل مشرق کی اس بنیادی غلطی پر اس 
طرح تنبیہ کرے یں 


شرق را از خود برد تقلید غرب 
قوت مغرب ئە از چنگ ورباب 
ے ز سحر ساحران لالهە روست 
عحکمی اورائه از لادینی است 
قوت افرنگ از علم وفن است 
حکمت از قطعو برید جامه لیست 

علم و نن را اے 
علموفن رااےجوان شوخ وشنگ 
اندریں رہ جز نگہ مطلوب لیست 


باید ایں اقوام را تنقید غرب 
ے ز رقص دختران ے حجاب 
ے زعریاں ساق وۓ ازقطع موست 
ے فرو غش از خط لاطینی‌است 
از ھمیں آتش چراغش روشن است 
ىا نع علم و ھنر عمامه نیست 
جوان شوخ و شنگ 

مغز می باید له ملبوس فرنگ 
ایں کلە یا آں کلە سطلوب لیست 


فکر چالا کے اگر داری بسس است 

ھی کری ر تاہ اض نت 
(جاویدئامه : ۲۰۹) 

نژاد نو کی صالح تربیت 

دنیا کے تقریباً تمام بڑے بڑے مفکرین تعلیم اس بات پر متفق ہیں کھ 
تعلیم عض چند حقائق و واقعات کی تدریس کا ئنظام تھیں بلک یه افراد 
و معاشرہ کی همه جہتی تربیت کا ام ہے ۔ اقبال بھی ایک حقیقت پسند ہفکر 
کی حیثیت ہے تعلیم کی بلندیٴ مقاصد اور وسعت حدود کے قائل ھیں وہ ً ثتابوں 
کو علم کا ایک ذریعہ سمجھتے ھیں لیکن ان پر کلی انحصار پسند نھیں کرے 
تیوک محض کتاب بینی ے انسان وہ دائش و حکمت نھیں حاصل کرسکتا 


جو زندگی کی راہ میں کاسزن ہونۓ کے لۓے ضروری ھے : 


ں‌‌۔ 
او 


کیا ے تجھ کو کتابوں ۓ کور ذوق اتنا 
صبا ہے بھی نە سلا تجھ کو بوئے کل کا سراغ 
(ضرب کلم : ۰ہ۸) 
ایسی کتاب بینی بیکار اور حعض ذھنی عیاشی ے جو السان کو هتگانےٴ 
حیات کے اضطراب ہے آگہ نہ کرے وہ اپنی نظم ''طالب علم؛؛ میں طلبهہ کو 
کتاب خوانی کے ہجائے صاحب کتاب بننے کی نصیحت کرےۓ ہیں 
تجھے کتاب ہے سمکن نھیں فراغ کہ تو 
کتاب خواں ےہ مگر صاحب کتاب نھیں 
(ضرب کلم : ۱ہ۸) 


علم کا حصول کتابوں کے انباروں اور مدرسوں کی چار دیواریوں میں 
عحدود رہ کر ممکن نھیں بلک اس کے لئے ایسے نظام تربیت کی ضرورت سے جس 
میں فرد کی شخصیت اور فطری صلاحیتوں کی نشو و نما کا سوزوں انتظام هو لہذا 
مدرسوں میں صرف مقررہ نصاب ھی پر اکتفا له کی جائے بلک خودی کی نشوونما 
کو بھی عدف قراردیا جائے- اقبال ۓ ایک قطعه ”آزادیٴ فکر؛ء میں یہی خیال 
پیش کیا ےہ : 
خودی کی پرورش و تربیت ہبہ عہ موقوف 
که ہشت خاک میں پیدا ہو آتش ہمہ سوز 
یہی ھھے سر کلیعی هر اکب زماے میں 
ھوائے دشت و شعیب و شبانی شب و روز 
(ضرب کلم : جے) 
''پیام سشرق؛ء کی ایک نظم ''کرم کتابیءء تو خاص طور ہر اسی موضوع 
ہے متعلق ےے : 
شنیدم شے در کتب خانئهٴمن بە پروانہ می گفت کرم کقافی × 


اش 
با اوراق سینا نشیمن گرفتم. بے دیدم از نسخه“ٴ فاریابی 
نفہیدہ ام حکمت زندگی را هماں تیرہ روزم ز ے آفتابی 
ٹکو گفت پروائهٴ ٹیم سوڑزے که ایں تکته را در کتاےنیابی 
تپش می کند زلندہ تر زندگ را 
تیش می دھد بال وہر زندگ را 


(پیام سشرق :۱۹ 0( 


کتابی علم کو مفید بناے کے لئے ال نظر کی صحبت اور تربیت لازمہی 
عے اسی لۓ اقبال مسلم نوجوانوں کو تلقین ثئرۓے ہیں کہ وہ اھل نظر کی 
صحبت ہے استفادہ کریںء عیش پسندی چھوڑ دیں شیوۂ اخلاص اختیار ک رکے 
سلطان و امیر کے خوف سے ے نیاز ھوجائیں زندگی کو عدل اور میانه روی کا 
نمونه بنائیں حکم الہی یىی ے چون و چرا تعمیل کریں لہ که تاویل؛ ذٴکر و 
فکر اور ضبط نفس کو شعار زیست بنائیں یہی اصول حکمرانی ےہ اور عحنت و 
سثقت کو عادت بنائیں کہ اس کے بغیر زندگی ے معنول ھوکر رہ جاتی ھ : 

خطاب بەہ جاوید (سخنے بە فثرادنو) کے آخر میں فرماےۓ ہیں ۔ 

صد کتاب آموڑی از اھل ھنر ‏ خوشتر آں دریے که گیری‌ازنلر 

کم خور وکم خواب وک مگفتار باش - گرد خودائردندہ چوں پر کار باش 

شیوهۂ اخاص را حکم بگیں پاک شو از خوف سلطان وامیر 

عدل در قہرو رضا از کف مدەہ قصد در فقر وغنا از کف دہ 

حکم دشوار است تاویلے جو جز بقلب خویش قندیلے جو 

حفظ جاں ھا ڈ کروفکر ےحساب ‏ حخفظ تن ھا ضبطنفس اندر شباب 

حاکمی در عالم بالا وہست جز بےحفظ جان‌و تن اید بدست 

زندگی جز لقّت پرواز فیست ‏ آئیاں با فطرت او ساز لیست 


(جاویدثتامبه : ۳ -ومء) 


۳۳ 
اں 
معلم کی اھمیہت 
خود اقبال کی زلدگی کی تعمیر میں ان ہے بلند پایہ اساتمہ ے جو حصدہ لیا وہ 
ھررکە وىة پر روز روشٹن کی طرح واضح ےےء اقبال اس حقیقت ے پوری طرح 
آ هی ۔ وہ اپنے ایک سضمون ”بچوں کی تعلیم و تربیتء:ء میں اساتلہ کو 
قابل تقلید لمولہ پیش کرنۓ کی تلقین کرتۓے ہوئے لکھتے ہیں ۔ٍ 


”معلم حقیقت میں قوم کے عافظ ہیں کیونکہ آئندہ نسلوں کو ستنوارنا 
اور ان کو ملک کی خدمت کے قابل بنانا انھیں کی قدرت میں ےہ ۔ سب منتوں 
سے اعلیٰ درجے کی حنت اور سب کارگذاریوں ے زیادہ بیش قیمت کار گزاری 
ملک کے معلموں کی کارگزاری ے . . . . معلم کا فرض تمام فرضوں سے زیادہ 
سثکل اور اھم سے کیونکہ تمام قسم کی اخلاقی تمدئی اور ہذھبی لیکیوں 
کی کید اسی کے ہاتھ ہیں حے اور تمام قسم کی ملی ترقی کا سرچشمہ اسی کی 
محنت ے ۔ پس تعلیم پیشهہ اصحاب کے لئے ضروری ےہ کہ وہ اپتے پیش کے 
تقدس اور بزرگی کے لحاظ ہے اپنے طریق تعلیم کو اعلول درجہ کے علعیی اصولوں 
پر قائم کریں ۔ جس کا نتیجہ یقیناً یه هوکا کہ ان کے دم قدم کی بدولت علہ 
کا ایک سچا عشق پیدا هو جائے گا جس کی گرسی میں وہ تمدنی اور سیاسی سرسبزی 
مغفی سے جس ہے قومیں معراج کمعال تک پہنچ سکتی ہیں :؛:(١)۔‏ 

اقبال ے یه رائے محض علمی اور نظری لحاظ سے نھیں دی بلکه انھوں 
ے تختلف تعلیمی اداروں ہیں فرائض تدریس کی سر انجام دھی کے دوران اس 
کی عەبی مثال بھی پیش کی۔ انھوں ۓ کچھ عرصہ اسلامیه کالج کے اونجے 


درجے کے طليه کو فلسفه کا درس دیا۔ اس سلسله میں وهوە ہرم توميیر ہ۹۱ ۱ء 





() مقالات اقبال مر تبه عید عبدالواحد معیئیء صفحه و 
یہ مضمون اولاً جنوری م ۹١ء‏ کے ''خزن“ میں شائع ھوا تھا ۔ بچوں کی تعلیم و تربیت کے سلمله 
میں آج بھی اس کی افادیت سسلم ے۔ 


۳ 

کو اکبر اله آبادی کے نام لکھتے ہیں :۔ 

'' بہر حال ان لیکچروں کے بہاۓ سے ان لڑکوں کے کان میں کوئی 
نہ مذھبی تکته ڈالنے کا موقعه مل جاتاے ٤ہ‏ ۔(١)‏ 

ایک اسقاد کی حیثیت سے اقبال ۓے جو قابل قدر نمولہ پیش کیا ان 
کے شاگرد بھی اس کی تعریف میں رطب اللسان یں ء شیخعبدالقادر اسلامیہ 
کالج میں انگریزی ادبیات کے استاد تھے ء وہ رخصت پر گئے تو علامہ اقبال 
یہ فریضہ سر انجام دینے لگے ۔ ان کے ایک شاگرد خلیفہ شجاع الدین ۓ اپنے 
مضمون ”'علامه اقبال انجمن کے جلسوں میں؛ء میں ان کے سوئر طرز تدریس 


پر یوں روشنی ڈا ی سے : 


”میں ان دلوں ایف اے کا طالبعلم تھا ۔ نصاب میں ''مٹلاشیان حقءء 
کے نام سے ایک کتاب شامل تھی جس ہیں زبانہ قبل از سسيح کے تین حکماء 
کی سرکزشتیں درج تھیں ۔ عیسائی سصنف نے ان متلاشمان حق کے بعض اقوال 
کا موازنه انجیل کی آیات سے کیا لیکن علامہ مرحوم نۓ کلام پاک کی ان 
آیات سے ان اقوال کی تشریح کی جو ان کے ساتھ مطابقت رکھتی تھیں موازنه 
کے دوران میں آپ یہ بھی ثابت کرے جاے تھے کم قرآن کی آیات ان اقوال 
سے بدرجہا افضل اور بہرنوع اکمل ہیں اسلامیہ کالج کی چند روزہ پروفیسری 
ے ھی آپ کے تجر علمی کا سکه بیٹھا دیاءء(م)۔ 
اس معیار اور مقصد کو پیش نظر رکھنے وائے اقبال کو بجاطور ہر خداوندان 
کنب سے شکایت ھے کہ وہ شاھین بچوں کو خاکباڑی کا سبق دے رعے میں ۔ 
شکایت سے مجھے یارب خداوندان مکتب سے 
سبق شاھین بچو ں کو دےرے ہیں خاکبازی کا 
(بال جبریل : )٠٥‏ 


)١(‏ اقبال امہ (جموعد مکاتیب اقبال) سے تبە شیخ عطاعاللہ ایم ۔ اے؛ حصد دومء صفحه ہے 
() عفت روز ''حمایت اسلام)؛ شجاع الدین ثمرے جلد سحء شمارہ ٥‏ ور ء مئی ۱۹١١‏ 


۳۳۳۴۳ 
ا 


تقلیدی ذھنیت پر تنقید 
معلم کا فرض ےہ کہ وہ اپنے شاگردوں کو بلند پروازی سکھائے ان کے 
سامنے زندگی کا پاکیزہ ءارفع اور اعلول مقصد رکھے اور اس کے لۓ انھیں تیار 
کرے۔ ظاھر ےہ که يد کام صرف وہ معلم سر انجام دے سکتا ھے جو غیر 
معمول صلاحیتوں کا مالک ہو۔ وہ اساتنه جو خود اندھا دھند پیروی کے عادی 
ھوں جو بظاعر خوبصورت نظریوں اور فلسقوںل پر فریفتہ ہوں وہ طلبہ میں 
جدت و تخلیق کی صلاحیتیں کس طرح ابھار سکتے ھیں اقبال کو اساتذلہ کے 
اس سض پر بہت افسوس ہے - ''اساتذە؛؛ کے عنوان ے ایک نظم میں کہتے 
میں ۔ 
کرسکتے تھے جو اہنے زىاۓے کی امامت 
وہ کہپنہ دساغ اپنے زماۓ کے ہیں پیرو 
(ضرب کلیم: م۸) 
ان کے خلاف اساتنہ کا کام صرف چند مقررہ نصابی کتب کی تدریسں 
نھیں بلکە شاگردوں کی اخلاقی تربیت بھی ان کی ذمه داری ے : 
وہ فیضان نظرتھا یاکه سکتقب کی کرامت تھی 
سکھائے کمرۓ اسمعیل کو آداب فرزندی 
(بال جبریل : )٢٠‏ 
بعض اساتلہ مشرقی اور خصوصاً مغربی مفکرین کے مقولے طوطے کی طبح 
رٹ لیتے عیں اور ان کی وساطت ہے اپنے طليةہ کو سصعوب کرےۓ کی کوششر 
کرے ہیں ۔ ایسے اآساتنہ دراصل خود بھی تمقیقی و تخلیقی صلاحیتوں سے 
عاری ھوۓ ہیں اور طلبه کو بھی اسی تقلیدی راہ پر کمزن کرنا چاہتے ہیں ۔ 
اقبال اس روش پر شدید اپسندیدگ کا اظہار کرے ھیں : 


علم غیر آموختی اندوختی _ روئےخویش ازغانہ اش الروفتی 


۳ح۰٣‎ 


ارجندی ازسفارش می بری _ ۔ من ندائم تو توئی یا دیگری 
عقن ۔تو زنچیری“ افکار غیر در گلوئے تو نفس از تاو غیر . 
پر زبالت گفتگوھا ہستعار دردل تو آرزوهھا ‏ مستعار 
تا کجا طوف چراغ عفلے ‏ ز آنش خود سوز اگر داری دلے 


موق 


(رہوزبمخودی : ۱۸ےہ۱) 


تاھم اقبال چاہتے ہیں کہ شیخ ۔مکتب اپنے ذھن ک کھڑکیوں کو 
کھلا رکھے تاکہ اس میں روشنی کا گزر ہوسکے استاد کا کام ید ےہ کہ وہ 
دنیا بھر کے علوم و فتون ے استفادہ کرے اور اس سلسله میں کسی تعصب 
با تنگ نظری کا شکار لہ ہو لیکن ان کو وحی کی روشنی میں السانیت کہ لے 
زیادہ سے زیادہ مفید بناۓ کی کوشش کرے۔ اقبال ے ”'شیخ مکتب ے؛؛ 
کے زیر عنوان اپنی نظم یں انھی خیالات کا اظہار فرىایا ھے : 
شیخ مکتب ے اک عمارت گر جس کی صنعت سے روح السانی 
تکتہٴ دل پذیر تیرے لے کہہ گیا ھے حکیم قآلی 
”پیش خورشید برنکشس دووار 
خواھی از صحن خانه نورانی :؛ 
(بال جبریل : ے۲۱) 


اقبال ۓ متعدد مقاسات پر قوم کے ذھین طبقے کی تقلیدی روش ہر اظہار 
رنج و غم کیا ے اور اس کے مقابلے میں اجتہاد پر زور دیا ے ۔ خطبات میں 
ایک خطبهہ کا عنوان ھی ”الاجتہاد فی الاسلام؛؛ سے ۔ اجتہاد کے لفظی معنی 
جدوجہد کرۓ کے ہیں اسلام کی شرعی اصطلاح میں اس کا مطلب سھہ 
''شریست کے اصولی احکام اور جامع عدایات کے پیش نظر ایسے مسائل کا حل 
تلاش کرفا جن کی نظیر پپلے نہ ملقی وہہ ۔ چونکہ غلاسی کے زماے میں 
افراد و قوم کی عمتیں بست ہوتی ہیں اس لئے وہ فاتح اور غالب اقوام کے 


۳۳۹ 
٤‏ 
معیاروں پر اپنے مسائل کو حل کرےۓ کی کوشش کو اجتہاد کا نام دیتے ہیں 
جس سے قومی تشخص موت کے گھاٹ اتر جاتا ے اور قوم کا شیرازہ بکھر کر 
رہ جاتا ےہ جیسا کہ اقبال فرماۓ ہیں ٠‏ 
اس قوم کو تجدید کا پیغام مبارک 
ےہ جس کے تصور میں فقط بزم سبانه 
لیکن جھے ڈر حھے کہ یه آوازۂ تجدید 
مشرق میں ےہ تقلید فرنق کا بہانه 
(ضرب کلم : .ے١)‏ 


اس لئے اقبال اس سلسله میں خاصی احتیاط کے قائل تھے۔ دور حکوہی 
میں سب سے زیادہ اہم ملی وجود کا استحکام اور بقا حوتی ےہ لہذا وہ اس 
دور میں اجتہاد پر زیادہ زور نھیں دیتے ۔ لیکن یه رائے صرف ان اور سے متعلق 
ےے جن کا تعلق ديین سےھھے۔ جہاں تک دنیاوی امور اور علم کا تعلق ےے 
اقبال کے نزدیک افراد معاشرہ کو ھر دور میں جدت و لندرت کی روش اپنانی 
چاہھۓ ۔ لیکن اس کے ساتھ ساتھ ملت کو التشار و افتراق ے حفوظ رکھنے 
اتحاد اور باھمی یگانگت سے جدوجہد آزادی جاری رکھنے کے لئے مسلمه اور 
متفقه دینی اصولوں کو مغبوطی سے روبە عمل لانا چاھۓے ان میں کسی قسم 
کا تغیر و تبدل شدید نقصان دہ ثابت ھو سکتا ے : 


مضمحل گردد چو تقویمحیات مات از تقلید می گیرد بات 
راہ آبا رو کھ ایں جمعیت است _ معنئی تقلید ضبط ملت است 
اجتہاد اندر سان اخحطاط قوم را برعم ھمی پیجید بساط 
ز اجتہاد عالمان کم نظر اقتدا بر رفتگاں عفوظ تر 


(رسوز بیخودی : ۔م۱) 


ئ۳۳ 
نصاب تعلیم 
نظام تعلیم کی ایک اہم اکائی نصاب تعلیم ھے جسے لازباً ان تصورات 
کے مطابق هونا چاہۓے جن پر معاشرے کی بنیاد رکھی گئی سے ۔ دلیا کا کوئی 
معاشرہ ۔- اشٹراکی یا سرىایه داری ۔- اس سلسله میں غیر جانبدار نھیں رہ سکتا۔ 
ان تصورات کا تعلق حیات و کائنات کے حقائق کی تشریح و تعبیر سے ھوتا ے ۔ 
اسلام دلیا کے تمام نظاسہائے زلدکی ے کلیة” جدا رویہ اختیار کرتا ے اس لے 
سلم معاشرے میں علوم و فنون کی تشکیل اور تدریس اسی مخصوص رویهہ کے 
مطابق ھوئی چاہئے۔ مم جولائی مو کو الجمن حمایت اسلام کی جنرل 
کونسل کا ایک اجلاس علامه اقبال کی صدارت میں ھوا۔ معتمد اعزازی ۓ 
علامة کی ایک تحریر اراکین کو پڑھ کر سنائی اس ہیں علامہ ۓ سسلم 
نوجوانوں کے لئے دیٹی تعلیم کی اھمیت پر جس طرح زور ديا ےہ اس ے ظاھر 
ہوتا سے کہ وہ نظام تعلیم میں دینی روح پیدا کرۓ کے کس قدر خواہشند 
تھے : 
''تجربہ بتاتا ے کہ جدید تعلیم ۓ سلمان نوجونواں کے اخلاق زندی 
پر کوئی خاص اثر نھیں کیا اور یہ اس ظاھر ےہ کہ ایک سسلمان نوجوان 
کی تعلیم کی اساس اگر دینی اور اخلاقی نہ هو تو اس میں سیر چشمی, بلند نظری 
اور خودداری کے وہ اوصاف حسنه نھیں پیدا ھوسکتے جو اسلامی سیرت کے 
ابد الامتیاز ہیں ۔ اس کے علاوہ یہ ضروری ہے کہ ھر سسلمان تھوڑا بہت 
اپنی سلی روایات کا حامل هو۔ اگر ایسا لہ هو تو قرآن کریم کے ارشاد کے مطابق 
''لٹکونوا شہداع علىی الناس؛ء کا مقصد کیوٹکر پورا ھوسکتا ھے ۔۔۔ اب آپ ہے 
سبری استقدعا یہ ےہ کہ اس معاملے پر کافی غور و خوض کے بعد زہانہ حال کے 
سغتضیات کے مطابق انجعن کے کالج اور سکولوں میں دینی اور اخلاقی تعلیم 
کا انتظام کیا جائے۔؛(۱) 


سہمسسشت تج رح خلت بی یہ کہ و ٹہ بی سے حم ےج کا ہے سے 
)0( عازمہ اقبال کا نظرید تعلیم از محمد حنیف شاہد ایم ۔ اے ء مندرجہ مجلهہ ”اسلامی تسعلیم؟“ لاہور 
مارج؛ اپہربل ہے۹ھ 


۳٣ ' 


اس سے پہلے آل 7 مسلم۔۔کالفیامید کے سالائد اجلاس منعقدہ لاھور 
مورحة وم مارچ م۹۳ ۱ء کے خطبه صدارت میں مسسلمانوں کی اصلاح احوال کے لئے 
انھوں ۓ پانچ تجویزیں پیش کی تھیں جن میں ہے ایک کا تعلق مسسلمانوں 
میں تعلیم عام کرےۓ کا مسشثله ہے تھا۔ اس کا ایک افتباس درج ذیل ہے ۔ 


”ملک کے تمام بڑے بڑے قصبوں میں مردوں اور عورتوں کے تمدلی 
ادارے قائم کۓ جائیں رو چا صا وضو ای 
اہم مقصد یہی هو کہ وہ اگلی نسل کی خوابیدہ قوتوں کو مجتمعم کریں ۔ ا 
اسلام کی گزشته فتوحات یاد دلائیں اور یه بتلائیں کە عالم دا 
اور تمدنی زندی میں اسلام ے ابھی کیا کچھ آکرنا ھے ۔ عوام کی ترقی پذیر 
صلاحیتوں کو بیدار کرۓ کا یپی ایک طریقہ ے کہ ان کے سامنے کوئی نیا 
کام رکھا جائے جو فرد کو پوری جماعت پر نظر ڈالئے کی توفیق بخشے اور جب 
یە قوتیں ایک بار بیدار ھوجاتی ہیں تو وہ اپنے ساتھ لئی کشمکش کے لئے 
تازؤ دم لاتی هیں اور ایک ایسی باطنی آزادی جو نە عض کشمکش کو پسند 
کرتی سے بلکه حیات نو کی خبر بھی دیتی ےء ۔(١)‏ 

مطالعهٴ تاریخ 

قوسوں کے لۓ تاریخ کو وھی اھمیت حاصل ےہ جو افراد کے لے قوت 
حافظه کو حاصل ہے ۔ علامه فرہاے ہیں افراد کی صورت میں احساس نفس 
کا تسلسل قوت حافظه سے سے ۔ اقوام کی صورت میں اس کا تسلسل و استحکام 
قوسی تاریخ کی حفاظت سے ے۔ گویا قوسی تاریخ حیات ملید کے لئے بمنزلہ 





(م) حرف اقبال سرتبھ لطیف احمد شہروانیء صفحه دہدے 


اس تجویز کے سلسله میں (اقبال ےٗ ھرنگ کمٹی ( ںا نمصر٥ہت)‏ ع1+0]) کا ذکر کیا 
سے حسی ۓ مسلمانوں کی بپےاندکی دور کرے کے لئے انھیں زیادہ ہے زیادہ تعلیمی مواقع دینے 
کی سفارش کی گئی تھی۔ بر حال اقبال صرف تعلیم کی بجاۓ اسلامی تعلیم کو ملت کے امراض 
کا مداوا خمال کرے تھے۔ 


شس 


قوت. حافظه کے مھ .جو اس کے خقلف سراحل کے حسیاتِ و اعمال کو سر‌بوط 
کرکے قومی آناء کا زمائی تسلسل عحفوظ و قائم رکھتی سے ۔ علمالحیات و عسرانیات 
کے اسی تکقد کو مدنظر رکھ کر ہیں نے (رسوز بیخودی ہیں) ملت اسلابیہ 
کی عثیت ترکیبی اور اس کے ختلف اجزام و عناصر پر نظر ڈا ی عے اور جھے 
ین ےک امت مسلم _ک حسیات کا صحیح ادراک اسی نقطہ نکاہ سے حاصل 
هوسکتا ےءء ۔() 


اقبال ے رہوز بیخودی کے صفحه رے؛۔ ہے؛ پر تفصیل ے اپنے اس 
نقطہ نظر کی تشریح کی حے ۔ ان کے افکار کا خلاصہ یہ ےہ کہ جو قوسیں اپنی 
سرگزشت ہے غافل ھوکر دوسری قوہوں کی روایات کو ابنا لیتتی یں وہ یاتو 
آھتد آھستد صفحه ہستی ے نابود ھوجاتی ہیں یا ان کا قومی تشخص ختم 
هوجاتا ے اور ان ک ہستی دوسری قودوں کی ھستی ہیں گم ھوجاتی ے ۔ 

قوم روٹن از سواد سر گزشت _ خود شناس آمد زیاد سرگزشت 

سر گزشت او گر از یادش رود . باز اندر نیستی گم ہے شود 


(رسہوز بیخودی : ہے١)‏ 


یہی وجد ھے کھ اقبال سلی تاریخ کو شال لنصاب کرنا اور اس کو 
قوسی نقطه نظر سے مدون کرتا بہت ضروری خیال کرتۓے ہیں۔ موم میں 
بنجاب یونیورسٹی کے درو بام پر متعحصب ہند عنصر کے غلبہ کے تحمت استاذ 
تاریغء پروفیسر جے ایف بروس کی تجویز پر تاریخ اسلام کو بی اے کے نصاب 
سے خارج کردیا گیا ۔ اس پر مسلمانان لاھور ۓ شدید احتجاج کیا ۔ ۱ ؛ جون 
۶ء کو مسلم انسٹیٹیوٹ کے زیر احتمام باغ ببرون موچی دروازہ ایک 
احتجاجی جلسه منعقد ھوا۔ جس کی صدارت علامه اقبال ےۓ کی۔ خطبهہ صدارت 





)١(‏ دییاچہ رہوز بیخودی بوالہ ”اقبال قرآن حکیم کی روشنی میںںء از قاضی عحمد ظریفہ جلد دوم 
سفحه ہم 


حا سد سط 


۰مم 
) 


میں آپ ۓ اسلامی تاریخ کی قوہی اور عالمگیر اعمیت پر پرمغز بحٹ: کی اور 
حمایت اسلام ہر زور دیا که وہ تاریخ اسلامی کی قدریس کا اعلیٰ انتظام 
اس جلے کے آخر میں آپ کی طرف ہے یہ قرارداد پیش کی گئی جو متقا 
پر منظور هوثی : 

'مسلەماان لاہور کا یه جلسهہ عندوستان کی تمام جدیدوقدیم | 
درسکاہوں مثلا مدرسۂ عاليه دیوبند اور سپارنپور و لکھنؤ وغیرہ کو تاریخ 
کی تعلیم و ترویج کی طرف توجد دلاتا ھے ۔ اس مقصد کو حاصل کرے 
سوج لصاب میں ترمیم کی جائے اور تاریخ اسلامی کو سسلمانوں کی 
کا جزو لایننک قرار دیا جائےء ۔(:) 

تعلیمی منصوبه 

اقبال ھمیشہ اس اس کے آرزو مند رے کہ ایک ایسا نظام تعلي 
کیا جائے جو مجتہدائه بصیرت اور تجدیدی صلاحیت کے مالک علما: 
کرسکے۔ اس سلسله میں صاحبزادہ آفتاب احمد خاں کے خط کے جوام 
انھوں ۓ ایک تفصیلی خط تحریر کا جس کے سطالعے سے اقبال کے 
منصوے کا کماحقهء اندازہ ہو سکتا ے۔ اس خط ے واضح هوتاےٴْ 
علم و فضلاع کو قرآن و سنت کے علاوہ مغربی علوم و فنون کا ماھر یم 
چاھتے تھے تاکہ وہ جدید ور کے تقاضوں ہے آشنا اور ان کی تکیز 
کوشاں ہو سکیں ۔ اس ہے اقبال کے مجوزہ نظام کے پانچ بڑے بڑے 
متعین ھوے ہیں : 

() موزوں صفات کے علماء پیدا کرنا جو جدید دور می مسلماا 

روحانی ضرورتی پوری کرسکیں ۔ 
(م) ایے علماء تیار کرنا جو اسلامی افکار اور ادبیات کے مختلف 





() گفتار اقبال مرتبه محعد رفیق افضل صفحه مہہ 


۳٣۰ 
ا میں تمحقیقات کرسکیں اور اسلامی تمدن اور موجودہ علوم کے درمیان‎ 

حیات دساغی کے تسلسل کو دریاقت کر سکیں ۔ 

۰(م) ایسے علمعاء پیدا کرنا جو اسلامی تاریخء آرٹ: عمرانیات ہر حاوی 
هوں ۔ ۱ 

(م) ایسے علماء تیار کرنا جو اسلام کے قانولی لٹریچر میں تحقیق کے 
لئے ہوزوں ھوں ۔ 

(.) علماع کو اس قابل بنانا کہ وہ جدید سائنسی علوم ے واقفیت 
حاصل کرسکیں اور مغربی زبائوں میں مپارت پیدا کرسکیں ۔() 


جدید تحریک تعلیم 
+۹ رع کے لگ بھگ اقبال ۓ علامہ ہصطفے المراغی شیخ الجابنعه 
ازھر (مصر) کے ام ایک خط میں اس عندئے کا اظہار کیا ھے کہ ملت اسلامیه 
کا احیاعھ ایسی تعلیمی تحریک ھی سے سمکن ہے جو بیک وقت دین و دلیا اور 
قدیم و جدید کی جامع ھو: 


”ہم ےۓ ارادہ کیا ھے کہ پنجاب کے ایک گاؤں میں ایک ایسا ادارہ 
تاثم کریں جس کی نظیر آج تک یہاں وقوع میں نھیں آئی ۔ هماری خواھعش 
ے که اس ادارہ کو وہ شان حاصل ہو جو دوسرے دینی اور اسلامی اداروں 
ک شان ہے بہت بڑھ چڑھ کر ہو ہم نے ارادہ کیا بے کہ علوم جدید کے 
چند فارِغ التحصیل حضرات اور چند علوم دینيہ کے ءاھرین کو یہاں جع کریں 
يہ ایسے حضرات ہوں جن میں اعلول درجے کی ڈھنی صلاحینیں موجود ھوں 
اور وہ اپنی زندگیاں دین اسلام کی خدمت کے وف کرے کو تیار ھوں۔ 
هم ان کے لۓے تہذیب حاضرہ کے شور و شغب سے دور ایک کوے میں 





(ر) مکمل نط کے لئے ملاحظہ ہو اقبال امہ سرتبہة شیخ عطاءع الہ ایم,۔اے؛: حمه درم 
صفحہ مر ہنم اقبال کے تعیلمی نظردات کو سمجھنے کے لئے ید خط کلیدی حیثیت کا حامل سے 


٢8۳۳م‏ 
ںو 
ھوبٹل.. بنالا چاھتے ہیں جو کھ .ان کے لئے ایک علی :اسلامی ‏ سکز ہو 


حم ان کے لۓ ایک لائبریری .۔قائم کرتنا چاہتے ہیں جس ہیں :ہر قسم کی ' 
اور پرانی ۔کتابپ موجود هو اور ان کی رهنمائی کے لئے ھم ایک ایسا معلم 
کال اور صالح هو اور قرآن حکیم میں بصارت تامہ رکھتا هو . اور نیز انت 
دور حاضرہ سے بھی واقف هو مقرر کرنا چاھتے ہیں تاکه وہ ان کو کتاب 
اور سنت رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم کی روح ے واقف کرے اور تفکر اسلا 
کی تجدید یعنی فلسفهء حکمت ہ اقنصادیات اور سیاسیات کے علوم میں ان 
مدد کرے تاکه وہ اپنے علم اور تحریروں کے ذریعے تمدن اسلامی کے دو 


زندہ کرۓ میں جہاد کر سکیں ٠‏ ۔(١)‏ 


اس خط میں انھوں ۓ شیخ الازھر سے دوخواست کی کم وہ اپنے ۔ 
پر ایک مصری عالم کو یہاں بھیجیں لیکن اقبال کا یه ارادہ پورا 
ھوسکا۔ اس ہے باوجود اقبال آخری دم تک اس قسم کے ادارے کے : 
ہیں کوشاں رے۔ اقبال کے ایک عقیدت مند سید نڈیرنیازی راوی ٠‏ 
که حکیم الامت علامهة افبال کی رحلت ہے کچھ عرصد پہلے چوھد 
یاز علی صاحب ؛ ریٹائرڈ ایس ڈی او ء ے ایک ملاقات میں علامہ ہے عم 
کیا کہ انھوں نے پُٹھانکوٹ کے قریب جال پور میں ایک وقف ة 
کیا ےہ آپ مشورە دیں کہ اس وقف کو کیے استعسال کیا جا: 
سرحوم نے سشورہ دیا کهہ تقاضاثے وقت کے مطابق فه اسلامی کی تشکیل ج 
کی جدوجہد کی جائے ۔ اس سلسله میں انھوں ے سید ابوالاعلول مودودی ایا 
”ترجمان القرآن ؛؛ کا ذکر کیا۔ چنانچہ مودودی صاحب ہے مراسلت کی گئی ۔ا 
جس کے نتیجہ میں انھوں ۓ اس جگہ ”دارالاسلام؛ہ کے ام ے اپنی ع 





(م) اقبال نام (مجموعد مکاتیب اقبال) سرتّبہ شیخ عطاعالقہ ایم ۔اے۔ حصہ اولء صفحہ ١‏ 
۳۲ ْة- 


(م) حفت روز ۶ ایشیاە؛ لاحور وع اپریل ۹9۹ھ 


۳ ۳۳۴ 
تحریک کا س کز قائم کیا ۔ جو تقسیم برصغیر تک قائم رھا ۔() 
ادارہ“ معارف اسلاسیه کا قیام 


ہیں ہیں علاھ اقبال ے آل انڈیا اورڈٹل کانفری کے اجلاس 
منعقدہ لاھور کے شعبہ اردو ء فارسی اور عربی کی صدارت فرسىائی ۔ اور خطبه صدارت 
میں ءسلمانان ہند کو اسلام کے معاشی پہلو اور دیگر علوم طبعی کی تحتیق 
کی طرف متوجه کیا ۔ لاھور کے اصحاب علم و فضل پر مشتمل بجمع کو دیکھ 
کر ایک ایسے ادارے کی تاسیس کی تحریک کی جس کے پیش ئنظر اسلامیات کی 
ضقیقی خصوصاً فلسفہء تمدن اسلام اور طبعیات کا عمیق ۔طالعد و تحقیقی ھو۔ 
ےر اکتویر پ٭وع کو اس ادارے کے قیام کے ۔وقع پر آپ ے بعض بلند پایە 
علمی شخصرتوں کی معیت میں تفصیلىی بیان شائع فرىایا جس میں اس ادارے کے 
اغراض و مقاصد وسعت کار ء طریق عمل وغیرہ کی وضاحت کی گئی تھی ۔ ادارے 
کا نام '' ادارهۂ معارف اسلامیهءء تجویز کیا گیا اور طے پایا کہ ہر دوسرے سال 
اس کا اجلاس هندوبدتان کے کسی بڑے شہر میں ہوا آئرے جس میں عتقین 
علوم اسلاميه جمع ھوکر داد نحقیق دیں ۔ اس ادارے کے خازن آپ مقرر ھولے 
اور آپ کی کوششوں سے نظام حیدرآباد د کن کی طرف ہے دو ہزار روے ک 
خطیر رقم بطور سالالة انداد مقرر ھوگئی ۔ يە امداد تین سال کے لۓ تھی 
٤٥‏ ً) اپریل س۳م۹ع کو ادارۂ معارف اسلامیہ کا پہلا اجلاس علامہ اقبال 
کی زیر صدارت ء عیلی ھال پنجاب یونیورسٹی میں منعقد ھوا ۔ صدر مجلس استقباليه 
کی حیثیت ہے مشہور ماھر تعلیم ڈاکٹر خلیفه شجاعالدین ے ادارے کے اغراض 
ومقاصد پر روشنی ڈا ی ۔ علامه ۓ حطيه صدارت میں فرمایا 


”'وقت کا" تقاضا یە ہے کہ اب هم فقہی جزثیات کی چھان بین کی بجاتے 


ان اہم شعبہ ھائے علم کی طرف متوجہ ہوں جو ہنوز محتاج تمحقیق ہیں ۔ ریاضیات: 





)١(‏ ذکر اقبال از مولاتا عبدالمجید سالک: صفحہ مم 


۳ ۴.۴۳ 
٠ 


عمرانیاتء طب اور طبعیات میں سلمالوں کے شاندار کارتانےۓ ابھی. تک دنا 
کے ختلف کتب خالوں میں سمستور و ہپنہاں یں جن کے احیاع کی سخت ضرورت 
ہے۶ ۔() 


”'ادارۂ سارف اسلامیهء؛ کے پہلے اجلاس میں سات اردو اور آٹھ انگریزی 
مقالات پڑعہ گۓ دوسرا اجلاس .إء ہم ۲ اپریل ہم ء کو سیٹارڈھال 
لاھور میں منعقد ھوا۔ جس میں برصغیر هہندو پاک کے چوٹی کےہ عحنقین ے 
مختلف موضوعات پر گیارہ اردو اور تیرہ انگریزی مقالات پڑے ۔ اس اجلاس کی 
رودادء جلس عاء مه ے ۹۳۸ا ےی لا ھور سے شائم کی ؛ ادارہ کا تیسرا اجلاس 
٦ج‏ ےئ؛ ہم دسمبر وع کو عریک کالج دھلىی میں سنعقد ھوا۔ اس میں 
کیارہ اردو اور چھ انگریزی مقالات سنائے گۓے ۔ اس اجلاس کی روداد جم ؛ء 
میں لاہور ے شائع ھوئی۔ ان رودادوں کے مطالعهہ سے یه بات اچھی طرح 
واضح ھوجاتی ھے کہ مغرب کی طرف سے سسلمانوں پر افلاس علم کا جو الزام 
عائد کیا جاتا رھا عے وہ صریاً غلط ےے۔ اس ادارے کی کوششوں ے اھل 
علم کی توجہ اجتماعی طور پر اس امس کی طرف مبذول ھوثئی کہ مسلمان نوجوانوں 
کو مغوب کی معوبیت سے نکالا جائے اور ان میں سلىی تشخص کے رجحانات 
کو تقویت پہنچائی جائے۔ 
() گفتار اقبال از محمد رفیق افضل صفحه ۔ےر۔ وےر -- 
سرتب ہے اورنٹل کانفرنس کی تاریخ انعقاد و۱۹۰ درج کی گئی ہے جو کہ درست نھیں 
روداد ”ادارۂ معارف اسلامیدءء اجلاس اول کے صفحه ایک پر یه تاریخ +۱۹ء لکھی گئی ے۔ 
اور بھی تاریخ انوار اقبال سے تبە بشیر احمد ڈار کے صفحھ ےمء پر درج ے۔ یز اوونٹل کانفرٹی 
میں علامھ کا طیه صدارت اتگریڑی میں تھا جس کا ایک ترجمہ اسرائیل احمد ےۓے کیا جو ”'صوئی؛؛ 
منڈی بہاؤالدین کے مارچ :۹ھ کے شمارہ میں شائم ھوا۔ اور دوسرا ترجمہ داؤد رخبر ۓ کیا 
جو ”اورنٹل کالج سیگزین؛ء حصد اول کے اگست ےم۹ ۱ء کے شمارہ میں شائع ھوا۔ تقریباً لی 
زمائہ میں البال ۓٗ اپنے خطبات مدارس دئے تھے (۹ مب ع) اسی لئے اس خلليه اور ”تشکیل 
جدید الپیات اسلامیہءء کے تیسرے خطبه میں لفظی و معتوی اشتراک ماتا ے ۔ 


بی 
ادارہ“تحقیقات اسلامی 


رع میں الٹرکالیجیٹسلمبرادرھڈ لاعور ۓے ' یوم اقبال ؛ء مناۓ 
کا ارادہ کیا۔ سر سکندر حیات نۓ اس ادارے کو سراھتے هو ایک اخباری 
بیان میں یه تجویز پیش کی کہ علامہ کی کرالقدر سی اور علمی خدمات کے 
سلسله میں ایک بڑی رقم کی تھیلی کا نپذرانہ ان کی خدءت میں پیش کیا جائے 
علاه ۓ کمالاستغنا ہے اس تجویز کو رد کردیا ۔ .مہ دسمبر ےمورء 
کو ایک بیان میں علامہ اقبال ۓے تھحقیقات اسلامی کے ادارے کو اپنی ما ی 
ضروریات پر ترجیح دیتے ھوئے فرنایا 

''مقامی اسلامیة کالج میں اسلامیات کے متعلق طرز جدید پر تمقیقی 
شعبہ کا قیام صوبے کی اھم ترین ضرورت ھے؛ کیولکہ هندوستان کے کسی 
صوے میں اسلامی تاریخ الہیات ء فقه اور تصوف ہے لا علمی کی وجە ے 
اتنا فائدهہ نھیں اٹھایا گیا جتنا پنجاب میںء یه بہترین وقت ےہ کہ اسلامی 
فلسفه اور زندگی کا غائر ٭طالعه کرکے لوگوں پر واضح کیا جائے کہ اسلام 
کا اصل مقصد کیا عے اور کس طرح اس خول بے جو موجودہ عندوستانی سسلمانوں 
کے ضمیر پر چھایا ھوا ے اسلاسی اصولوں اور خیالات کو دہا دیا ے ۔ اس خول 
کو فوراً دور کرۓے کی ضرورت ہے تاکہ نئی پود کا ضمیر اس آلائش نے پاک 
هو کر فطری اور آزادانه طریق پر پرورش پا سکے ۔ 

اس قسم کے ادارے ہے اب بھی سسلمان کافی فائدہ اٹھا سکتے هیں کیولکه 
اسلام ایشمائی قوسوں کی زندگ ہیں بڑا اہم جزو ہے اور رھا ہے اور بنی نوع انسان 
کی سذھبی اور عقلی ارتقاء میں اس کا بہت بڑا حصہ رھا ھے ٠‏ ۔() 

تعلیم نسواں 


علامہ اقبال معاشرے کی ترقی کے لئے تعلیم نسواں کے فروغ کے خواہشمند 





)0( حرف اقبال سرتبه لیف احمد شروائی صفحه رم ےمم 


اضر 
اں 


تھے ۔ م, ء میں انھوں ے٠‏ ”'قوسمی زلدگہ :کے عنوان پر ایک مضمون 
لکھا۔ اس میں اھل ند کی معاشی و معاشرتی خرابیوں کی اصلاح کے ساتھ 
تعلیمی ترقی کے لئے بھی تجاویز پیش کیں ۔ اس مضمون میں تعلیم نسواں 
کی اھمیت پر یوں اظہار خیال فرماےَ ھیں : 


عموبیات کو چھوڑ کر أگر خصوصیات پر نظز ڈالی جائے تو عورتوں 
کی تعلیم سب سے زیادہ توجہ کی سلتحق آعہ عورت حقیقت میں تمدن کی جڑاے ۔ 
ماں اور بیوی دو ایے پیارے لفظ میں کہ تمام ہذھبی لیکیاں ان میں سٹٹر 
ہیں اگر ماں کی محبت میں حب وطن اور حب قوم پوشیدہ عہ جس ہیں سے 
تمام تمدثلی لیکیاں بطور ئتیجے کے پیدا ھعوتی ھیں تو یوی کی سمصحبت اس سوز 
کا آغاز ے جس کو عشق الہی کہتے ہیں ہپس همارے لۓ ضروری ےہ کہ 
تمدن کی جڑ کی طرف اپنی توجە ٭ہذول کریں اور اپنی قوم کی عورتوں کو تعلیم 
کے زیور ہے آراستةہ کریں۔ سرد کی تعلیم صرف ایک فرد واحد کی تعلیم ے 
بگر عورت کو تعلیم دینا حقیقت ہیں تمام خاندان کو تعلیم دینا ے۔ دئیا 
میں کوئی قوم ترقی نھیں کرسکتی اگر اس قوم کا آدھا حصه جاھلمطلق 
رہ جائے ۔ لیکن اس ضمن میں ایک غور طلب سوال پیدا ہوتا ے کہ آیا مشرقی 
عورتوں کو مغربی طریق تعلیم کے مطابق تعلیم دی جائے یا کوئی ایسی تدبیر 
اختیار کی جائے جس سے ان کے وہ شریفانه اطوار جو مشرقی دل و دماغ کے ساتھ 
خاص ہیں قائم رہیں میں نے اس سوال پر غورو فکر کیا ے مگر چونکە ابھی 
تک کسی قابل عمل نتیچے پر نھیں پہنچا اس واسطے فی الحال میں اس بارے 
میں کوئی رائے نھیں دے سکتاءء ۔() 


اس کے کچھ عرصے کے بعد انھوں ے واضح طور پر کہ دیا که مسلمان 


() مقالات اقبال ےتبھ سید عبدالوا۔د معیئیء صفحذ ہم ہے 


یہ مضمون ماطامہ ''خزنء بابت ماہ اکتویر م۔ و ہ میں شائع هواتھا ۔ 


۹٠۳۳ے‎ 


نڑکیوں کے لئے ایسی تعلیم کا اعتمام کیا جائے جس کی مدد سے مسلم معاشرے 
ی خاندالی فضا مغربی تہذیب کے اثرات ہے محفوظ رہ سکے : 
لڑکیاں پڑھ رھی ہیں انگریزی ڈھوئن ی قوم ۓ فلاح کی راہ 
روش مقربی سے مد نظر ‏ وع مشرق کو جانتے هیں گناہ 
یه آَّرامه دکھائے کا کیا سیت 
پردہ الینے کی منتظر ے نک 
(بانگ درا:, ۰۰٣م)‏ 
اقبال زن و مرد کے جدا نہ میدان عمل اور دائرہ کار کے قائل تھے اس 
لئے وہ عورت کے لئے ایسی تعلیم چاھتے تھے جو اس کی فطری معاشرتی ذء٭داریوں 
کی ادائیگی میں ممد و معاون ثابت هو اور اس میں دینی تعلیم کا عنصر لازمہی 
حیثیت رکھتا ھو۔ ”'عورت اور تعلیم؛ء کے عنوان سے فرەاے ھیں : 
جس علم کی نائیر سے زن عھوتی ہے ازن 
کہتے ھیں اسی علم کو ارباب نظر موت 
بیکانە رھ دیں ہے اگر مدرسة زن 
سے عشق وعبت کہ لۓ علم و ھنرہموت 
(ضغرب علیم: ۹۰) 
ایک اور مقام پر تعلیم نسواں کے نصاب پر دوٹوک انداز میں اپنے 


. حخیالات کا اظہار کرے میں : 


”ھماری جماعت کا شیرازہ اسی وقت تک بندھا رہ سکتا ھے جب تک 
کە مذھب اسلام اور تہذیب اسلام کو ھم پر قابو ےہ چولکہ عورت کے دل 
و ساغ کو مذھبی تخیل کے ساتھ ایک خاص مناسبت سے لہذا قونی ھسلی 
کی سلسل بقاع کے لئے یہ بات نہایت ضروری تے کہ ہم اپنی عورتوں کو 
اتداع میں ٹھیٹھ مذھبی تعلیم دیں جب وہ ۔ذھبی تعلیم سے فارغ عو چکیں 


۳٣۰ 
تو ان کو اسلامی تاریخ علمتدیرخالەداری اور علم اصول حنظ صحت پڑھایا‎ 
جائے۔ اس ہے ان کی دماغی قایلیتیں اس حد تک نشوونما پا جائیں گی که‎ 
وہ اپنے شوھروں سے تبادله خیالات کرسکیں گی اور اءومت کے وہ فرائض خوش‎ 
اسلوبی سے سر انجام دے سکیں گی جو مہری رائے میں عورت کے فرائض اولین‎ 
میں تمام وہ مضامین جو ان کی نسائیت کی نفی کرے یا اسلام کی حلقہ‎ 
بگوشی ے انھیں آزاد کرۓ والے ہوں باحتیاط ان کے نصاب تعلیم سے خارج‎ 
کر دینے چائیں لیکن ھارے لکته آنوز ابھی تک اندھیرے میں رستہ ٹٹولتے‎ 
بھرۓ ہیں انھوں ےۓ ابھی تک عماری لڑکیوں کے لے کوئی خاص  صاب‎ 
تعلیم ٭عین و مرتب نھیں کیا اور ان ہیں نے بعض بزرگؤں کی آلکھیں تو‎ 
مغربی تصورات کی روشنی نے ایسی چندھیائی ہیں کھ وہ ابھی تک اسلام میں‎ 
جو قوەیت کو ایک خاص ذھنی کفیت یعلی مذھب پر منحصر قرار دیتا ے‎ 
اور مغربوت میں جس ۓ قوبیت کا حل ایک خارجی مواد یعنی وطن کی بیاد‎ 

پر تعمیر کیا ےہ کوئی فرق نھیں سمجھ سکتے؛؛ ۔(١)‏ 

علامہ اقبال مسلم معاشرے کی ترقی کے لۓ تعلیم نسواں کو فروغ 
دینے اور خغصوص نصاب ےم تب کررنۓ کے لے بہت ەضطرب تھے ۔ انجمن حمایت 
اسلام کے اجلاس معقلم مم جولائی .۹ٴا میں آپ ہے الجمن پر زور دبا 
کہ وہ مسلمان لڑکیوں کی تعلیم کا بھی مناسب انتظام کرے : 


”دوسرا اس جو آپ کی فوری توجہ کا حتاج ہے وہ سلمان لڑکیوں ک 
تعلیم ے ۔ مسلمانوں کا متوسط طبقه اب کافی بیدار ھوچکا ے اور اس بات کا 
مطالبہ کر رھا ےہ کہ ان کی اولاد کی صحیح اسلامی اصول کے مطابق تعلیہ 
و تریت کی جائے۔ میری ذاتی رائے تو یہ ھے کہ انجمن فی الحال مسسلمان 
لڑکیوں کی تعلیم کے لئے ابنا نصاب تجویز کرے اور جوزہ نصاب کے مطابق 


سم ح۰ ۔تہسلْإ مصب×ى+<يَْج ٰٰسىسج۔پ‌ سیت 


() خطبات اقبال س‌تيِه رضيه قرحت بانو صفحه ے٠‏ 


و۹ 06 


لالہ استحان لے کر خود ھی سندات تقسیم کرے۔ جہاں تک لڑکیوں 
کا تعلق سے ۔ فیالحال آپ صرف ایک امتحان لینے والے ادارے کے 
تام شروع کردیں اور رفقہ رفلہ اسی ادارے کو سسلمان عورتوں ک 
دیویورسٹی کی صورت میں منتقل کردیں بلک آپ کا جوزہ انٹسٹریل 
رل بھی اسی یولیورسٹی کی ایک شاخ قرار پائے؛ ۔() 

؛ سے یہ بھی معلوم ھونا ےہ کہ علامہ اقبال اصولی طور پر بخلوط 
خلاف تھے ۔ اس کی مزید تصدیق و تائید فقیر سید وحیدالدین کی اس 
ے ھوتی ے کہ ۳ء میں علامه نادرشاء کی دعوت پر افغالستان 
:می نظام کی تشکیل کے سلسلہ میں ضروری مشورت کے لئے تشریف 
سفر افغانستان ہے واپسی پر ڈاکٹر صاحب سے دریافت کیا گیا کہ جب 
یم تمام السائوں کو علم حاصل کرۓ کی ھدایت کرتا عے تو پھر 
ور لڑکیوں کی جدید تعلیمی سہولتوں پر کیوں قدغن لکائی جاتی ےہ ؟ 
احب ۓ اس کے جواب ہیں فرمایا ''اے شک قرآن کریم میں حصول 
بڑا زور دیا گیا ھے لیکن اس میں یہ کہاں کہا کیا ےہ کہ لڑکے 
اں ایک مکتب میں مل جل کر تعلیم حاصل کریں:؛ ۔(م) 


لامه ے اپنی صاحب زادی یرہ بانو کے لۓ بھی یہی قدغن برقرار رکھی 

مقصد کے لئے انھوں ۓ علیگڑھ ہے ایک نو سسلم جرمن معلمہ بلوائی 

گھر میں رہ کر مئیرہ کو زیور تعلیم سے آراستہ کیا ۔(م) 

لامہ ۓ اسی پر اکتفا نھیں کی بلک اس اس کی وضاحت بھی کی کهھ 
(باقی صفحہ ١۱ء‏ ہر) 

۔اپریل ےو رع 


فقیر ستبد فقیر سید وحید الدینء جلد اول: صفحه ہ۹ 
صفحہ ہو-۱ 


وادیٴ کشمیر میں صوفیاء کی تبلیغی کوششیں 


ڈاکٹر محمد ریاضی 


بر صغیر کے دیگر علاقوں کی طرح جموں و کشمیر کی وادی میں بھی 
اشاعت اسلام کا بیشتر کام صوفیائے کرام کی تبلیغی کوششوں کا سھون منٹ 
ہے ۔ جب آٹھویں صدی عجری میں آفتاب اسلام یہاں طلوع ھوا تو اس وقت تک 
برصغیر کا کافی حصہ اس کی غیاءباریوں سے منور ھوچکا تھا ۔ تبلیغ اسلام کے 
ساتھ ساتھ ان صوفیاء ۓ معاشرے کی اس طرح اصلاح کی کہ یہ خطہ جلد ھی 
اسلام اور اسلامی تہذیب و تمدن کا گہوارہ بن گیا ۔ 


ورود اسلام ہے ابتدائی نقوش : 
وادی جموں وکشمیر کی معلوم تاریخ مظہر ہے کہ اسلام کے ورود ۔۔ 
قبل یہاں ناگ مت؛ هندو مت شیومت اور بدھ مت کا رواج تھا۔ کشمیر کے 


مورخ ان مذاھعب کو از راہ اختصار ''چار مت٤؛‏ کہ نام سے یاد کرے ھی ۔ 


حمد بن قاسم کے حمله سندھ سے دو سال قبل انیس سسلمانوں کا ایک قافله 
وادیکشیر یں وارد ھوا تھا - اس قافله کا سربراہء ملک شام کا ایک وجوانء حمیہ 
بن سامه تھا۔ وه ان عرب سپاعیوں میں سے ایک تھا جو علامه بلاذری ک 
فتوح‌البلدان کی روایت کے بموجب ء محمد بن قاسم ہے قبل سندھ پر حمله آور 
ہوثے تھے اور جنہوں ۓ بعض احختلافات کی بنا پر خلیفه ولید کے مقرز 
کردہ ایک حاکم؛ سعید بن اسلم کو قتل کردیا تھا۔ محمد بن قاسم کے حمدہ 
سندھ کے نتیجہ میں جب راج داعر ے شکست کھائی اوو اپنے ایک 
بیٹے گوبی ہے ساتھ قتل ھوا (م4۳ھ۔ +رےع) تو حمیم ابن سامہ اپنے اٹھازہ 


اسسا_8تس۔_ت_مم. تستستصسسپےے۔ئ”٠×ٹصتتتتی‏ لے 


۳۱۹ 


ساتھیوں سمیت ء راج داھر کے دوسرے بیۓ جےسیا کے ھعراہ کشمیر بھاگ 
گیا اس ڈر ہے کہ محمد بن قاسم اس ہے انتقام نه لے کیوں کہ وہ خلیفه ولیدء 
حجاج بن یوسف اورحمد بن قاسم کے بخالف گروہ سے تعلق رکھتا تھا۔ 


وادی جموں و کشمیر پر اس وقت ناگ ست کے پیرو راج ورلابھگ کی 
حکوبت تھی (۳ہہ ۔ سم ہءےء) ۔ یه راج بعد میں سسلمان ھوگیا تھا ۔ راج ورلابھگ 
ے پناہگزیں راجکمار جےسیا کو کوہستان نمک کے علاقهہ پوٹھوہار میں 
ایک جاگیر عطا کی ۔ حمیم بن سامه اور اس کے ساتھی اسی جاگیر میں 
رعنے لگے ۔ کہا جاتا عہ کہ ان سلمانوں ۓ وھال مسجد بھی تعمیر کی 
اور مقدور بھر اسلام کی تبلیغ بھی کرےۓے رے ۔ انھوں ۓ اپنے حسن اخلاق 
ہے راجگان کشمیر کو مقاثر کیاء اور کئی افراد نۓ ان کے ہاتھ پر اسلام 
قبول کیا۔ پنڈذت کالہن کی راج ترنگینی مظہر ےہ کہ راجہ وجروتیه _کے عہد 
حکوست (ہمے۔ ہہےع) میں سسلمان کافی صاحب نفوڈذ هو چکے تھے اور اس 
کے بعد بھی وہ راجتان کشمیر کی فوج میں شامل ھوۓ رع ۔ خلیفةہ هھشام 
کہ زہاۓ میں جنید امی سردار یک راھنمائی میں کشمیر پر فوج کیشی کی گئی 
تھی یه مہم نتیجہ خیز ثابت له ھوثی۔ خلیفد منصور عباسی کے ت ماے میں 
حاکم سندھ ہشام بن ارم تغلبی ۓ بھی کشمیر کو فتح کرۓ کی کوشش 
کی تھی نگر یه کوشش ناکام رھی۔(ر) غرض یه کھ دسویں صدی عیسوی 
کے آواخر تک ورود اسلام کے ابتدائی نقوش کی کیفیت کسی قدر معلوم کی 


جاسکنی ےہ - 
محمود غزنوی کے حملے ۔ 


سلطان معحمود غزنوی کے سترہ حملوں میں سے تین حملے وادی جموں 


د کشیر پر ھوئے۔ يہ حملے م,بع ہم اور ۱ج ۱ھ میں کے گئے 
و کا لے ا کی کر کت لم کک کاب کر کے کی یع کے جس 


)0(۲ ڈاکٹر صوفیء غلام حی ‌الدین ء کشمیر ج رص ےہےہ؛ سلیم خاں مگ: اشاعت اسلامیه 
کشمیر میں باب اول ۔ 


۳۳ 


یئ مین فرع رس سی بھی کان پا بغار 
راجکان کشمیر کو اپنا اطاعت گذار بناۓ اور انھیں پتجاب کے ان راجوں کی 
طرفداری سے باز رکھنے کے سلسلے کک کڑیاں تھیں جو سلطان کے خلاف نبرد 
آڑنا رھ تھے ۔ معاصر راجه کش سمبایاسمگرا ( ۳.. ج.حہ۱.۲۸ع) نے 
نه صرف پنجاب کے حاکم راجہ ترلوچنہال کو پناہ دی بلکہ سلطان کے خلاف 
اس کی امداد بھی کی اس لئے محمود ے اس کی سرکوبی کی خاطر حملهہ کرکے 
وادی کے بعض حصوں کو اپنے تصرف میں لے لیا۔ راجہ کشمیر نے اطاعت 
قبول کی اور باجگزار بننے کا عہد کیاء تو سلطان ےۓ اپنا قبضه غٹالیاء البتہ اس 
کی وج کے بہت ے افراد کوہستان ئہکء پونچھ؛ میرپور مظفرآباد اور ھزارہ 
میں آباد ھوائے ۔ اور اس سے سسلمان اقلیت کو کافی تقویت پہنچی ۔ یه علانے 
الیسویں صدی تک کشمیر کے جزو رعے ہیں ۔ سسلمانوں کی حربی مہپارتن 
اور انتظامی قابلیت ہندومت کے پیرو راجاؤں کے لئے خصوصیت کے ساتھ جاذب 
توجه تھی اسی لۓ بعض راجاؤں مثلا راجه عرش (۹ہ.١۔‏ ہ.۱رع) اور 
جےسيا (ہ۱ر۔ەەربع) وغیرہ ۓ انھیں اعليل عسکری عہدے دے رکیے 
تھے ۔ (ہلاحظه هو راج ترنگنی جلد دوم) -کوئی سوا سو سال بعد اطالوی سیاح 
مازرکو پولو کا وادی کشمیر ہیں گڈذر ھوا (ہے٭۲م تا ےےءع)ء تو اس وف 
وہ وھاں سلمانوں کی موجودگی اور ان میں رسم قربانی کا ذکر کرتا ے۔ 
مگر اس کے بعد جب وہاں کے اشراف و امراء کی حکوبت کا دور آیا تو عواء 
اور خصوصاً مسلمائوں کی حالت ناگفتەبہ ہوگٹی ۔ ان حکام نۓ یڈھبی نٹائرت 
و تعصب کو ھوا دی ۔ جس کے ئتیجهہ میں بہت سے سمسلمان ہر صغیر کے دوسرے 
علاقوں کی طرف ھجرت کر گئے۔ 

صوفیاء کرام کی آمد : 


اسلامی تصوف کا آغاز پہلی صدی ھجری کے آواخر میں هوا اور رفنه رھ 
سارے عالم اسلام میں پھیل گیا۔ صوفیاثے کرام نۓ اسلامی ادب و فرھنک 


ہت 


کے لئے ے بہا خدمات انجام دیں مگکر اشاعت اسلام کے سلسلہ ہیں ان کی کوشش 
سر فہرست ہیں عام و خاص دونوں میں ان کا اثر و نفوذ تھا اس لئے کە وہ 
اپنے حسن کردار کی وجہ سے لوگوں کے قلوب پر حکومت کرۓ تھے۔ 
ان کے وعظ و ارشاد کے نتیجے یں مختلف علاقوں میں اسلام حیرت انگیز سرعت 
کے ساتھ پھیلتا گیا۔ اگرچہ وادی جموں وکشمیر کی طرف انھوں نۓ کافی تاخیر 
ہے توجە فرسائی تاھم ”'دیر آمد درست آمد ۔ ان کی کوشئیں بارآور عوثیں ۔ 
سب ہے پہلے مہلغ صوفی جو وادی میں وارد ھوئے, سید عبدالرحمن بلبل شاہ ترکستائی 
(م ےمےھ) تھے جنھیں شرف الدین اور بلال شاہ کے القاب ہے بھی یاد کیا 
جانا ے ۔ آپ حضرت موسول کاظم کی اولاد میں ہے تیے ۔ فقہ حنفی کے پیرو 
اور سہروردی سلسله کے سشہور بزرٹ ء حضرت سید شاہ نعمةاللہ وی شیرازی 
کے سید تھے آپ .ےھ میں پہلی بار وادی میں تشریف لائے (م) اور ذوااتدر 
حاںء تاتاری جنگجو کی لوٹ مار اور اس کے ہاتھوں وادی کی تباھی کا منظر 
ابنی آنکھوں ہے دیکها(م)۔ آپ ۓ عسوس کیا کہ تبلیغ اسلام کے لئے یہاں 
سے حالات موزوں ہیں ۔ آپ اپنے وطن لوٹے اور کئی سادات و صوفیه کو تبلغی 
دتاصد کے لئے ساتھ لے کر پلٹ آئے بدھ مت كػا بورو حا ٹم وینچن آپ کے ہاتھ 
بر اسلام لایا (+ےھ) اور اپنے لئے ”'سلطان صدرالدین:؛ کا لقب اخنیار کیا ۔ 


چنانچہ آپ کی کوشش اور سلطان کے تعاون ہے چند سال کے عرصے 
میں کوئی دس ہزار افراد سسلمان ہوگۓئے کسی نۓ کیا خوب کہا ےہ ۔ 
آنکه در راہ الہی روشن از بدرو علال 
بلپل باغ ولایت شاھباز لا بثال 
سلطان صدر الدین ے سرینگم کے قریب بلبل نگر کے نام سے ایک خانقاہ 
اور وادی کے ختلف مقامات پر کٹی مساجد تعمیر کرائیں اور ان کے لے کئی 











(م) بلبل شاہ مؤلقه مفتی شاہ سعادتء سرینگر "۳ھ 
(۴) 58 ۶۰ چم ط٥ط ٢‏ نستائمگا ؛ سوک .ا 6 


ب۳ 

دیہات کی آندنیاں وقف کرو گر افسوس کہ حضرت بلبل شاہ اور سلطان 
صدرالدین کی وفات کے بعد ایک بار پھر نامساعد حالات لوٹ آئے ۔ پندرہ برس 
تک وادی میں انتشار برپا رھا اور کقر و اسلام کی جنگ جاری رھی ۔ سلطان 
کے نو مسلم وزیر اعظم رام چندر اور ملکه کوٹەرائی ے دوبارہ بدھ مت اختیار 
کرلیا ۔ اور سلطان مرحوم کے پیش رو حاکم سہادیو کے بھائی اودیادیو کو 
حکومت سونپ دی۔ کوئی ه تھا جو انھیں ارتداد جرم کی سزا دیتا۔ دو مسسلمان 
امراع لنگرچک اور شاہ سیر سواتی ے بڑی پامردی دکھائی ۔ اور مسلمانوں 
ۓ ان کے ساتھ پورا تعاون ' کیا ۔ ان دنوں اردل یا اردن امی ایک مسلح غارتگر 
ے ایک اچانک حمله کیا جے شاەمیر ےۓے پسپا کردیا اور عوام کا اعتماد 
بحال کیا ۔ اس عوانی حکوبت کے بل بوے پر ھی وه ۳ےھ میں سلطان کشمیر 
بن کیا اور شصرالدین شاھمیر کا لقب اختیار کیا شاه ميیر بن طاھر کئی سال 
تک ”کشمیری راجاؤں کی ملازمت میں رہ چکا تھا۔ الغرض ”'شاھمیریوں:؛ 
ۓ وادی پر کوئی سوا دو سال تک حکومت کی (مے ۔ ۹۹۲ھ)۔ 

حضرت سیدمیرعلى ھمدانی ( مہرےھ) جنہیں شاہ همدان ء امیر کبیر؛ 
علی انی اورحواری کشمیر کے القاب ہے یاد کیا جاتا ھے ۔ .مےھ میں وادی 
ہے گذرے۔ اس وقت اپنے مرشد حضرت شیخ شرفالدین محمود مر زقانی رازی 
(م ہہےھ) کی ہھدایت کے بموجب سیاحت میں مصروف تھے(م)۔ اس لے 
یہاں ئةہ رک سکے البته یہاں کی تبلیغی و اصلاحی ضروریات کے خیال ہے غافل 
لهھ رع ۔ 


ہہمےھ میں ایک دوسرے مبلغ اسلامء حضرت سید جمال الدین بخاری:؛ 
متوفی ے,ےھ جنہیں ”'خدوم جہانیان جہانگشتہء(ہ) کے لقب سے یاد 
کیا جاتا ے وادی میں تشریف لائے ۔ آپ ےۓے چند عفتے یہاں قیام کیا اور وعظ 





(م) مثقبة الجواھر یا مستورات بخطوطهہ) 
(|) اس نام کی کتاب ملاحظه هو : مولفه حمد ایوب قادری 


ح٣‎ 


و ارشاد سے لوگوں کو بہرہ مند کیا (ہ) آپ حضرت شیخ رکنالدین‌عالم 
ہلتائی؛ سپروردی سلسلے کے مشہور بزرگ هی ۔ 

آپ کی شخصیت با رعب اور دلکش تھی ۔ شاہ همدان میر سید علی عمدانی 
ے ,ہکھ میں اپنے ایک فاضل رفیق حضرت سید تاج الدین سمنانی کو ان کے 
دو تلامنہ سید مسعود اور سیدیوسف ہے ساتھ وادی میں بھیجا ۔ یە حضرات 
عالم اور صوفی تھے ۔ انھوں ے اشاعت اسلام کا کام ہاتھ میں لیا ۔ اور شاھمیری 
خاندان کے ھمعصرء سلطان شہابالدین (دەے ۔دەےےھ) ے اں ک کوششوں کو 
بسند کیا بعد میں سلطان ے بھی سید تاجالدین کے ہاتھ پر بیعت ا کرٹی ۔ 
یرہ برس ‏ کے بعد سےے ھجری میں حضرت شاہ همدان ے جو سید تاجالدین 
کے برادر خورد تھے میر سیدحسین سسنالی کو بھی کشیر بھیج دیا جہاں آپ 
مع اھل و عیال تشریف لے گۓے آپ کے فرزند میر سیدحسن بڑے جری تھے۔ 
سطان شہاب الدین ۓ ان کی شجاعت کی بنا پر ان کو اپنی افواج کا سيه سالار 
مفرر لیا سید حسین کے بھتیجےە سید حیدر خود ایک صاحب حال وفال صوفی 
نھے مخقصر یہ کہ سمنانی صوفیاء ےۓے حضرت شاہ همدان کی آبد ہے قبل ھی 
وادی میں اشاعت اسلام کے لئے سازکار ماحول پیدا ئردیا تھا ۔ 


حضرت شاہ ھمدان اور ان کے رفقاء ع 


حضرت شاہ ھمدان کی تبلیفغی خدمات کے بارے میں همڑے) پہلے بھی 
بالاجمال لکھ چکے ہیں ۔ آپ مرےےھ میں وادی میں وارد ھوئے ۔ جہاں وہ 
دس برس (ہرےھ) تک تیلیغ و اشاعت میں مشغول رھ ۔ پانچ سال جموں 
و کشمیر اور ہانچ سال بلتستانء نگرہ گلگت: لداخء شگر اور تبت میں ۔ مورخین 


اس بات پر متفق ھیں کہ وادی کے سب سے بڑے مبغ آپ ھی تھے وادی دشمیر 





)۱( پیر غلام حسین ‏ تاریخ حسن ج مض .ے١‏ 
(ے) ماعنامه قکر و نظر اسلام آباد جولائی ے۱۹ 


اجری؛ه 
اں 


میں ےم ہزار سے زائد افراد ۓ آپ کے ھاتھ اسلام قبول کیا ۔ بلتستان اور 
گلگت وغیرہ میں سب سے پہلے آپ ھی ۓ حق کی آواز پہنچائی ے ۔ ان علاقوں 
میں آپ کی بنائی ھوئی خانقاھیں اور مساجد اب تک موجود ہیں ۔ شاہ ھمدان 
چھ سات سو صوفی اور سادات کے ساتھ وادی میں وارد هوئے تھے اور انھوں 
ۓ یہاں اسلامی طرز زندی کو رواج دینے اور اصلاح رسوم سلسله میں شاندار 
کام۔یابی حاصل کی۔ علامه اقبال ۓ جاوید نامه(ہ) کے علاوہ اپنے بعض خطوط(و) 
میں شاہ ھمدانی کی خدمات کو خراج تحسین پیش کیا ھے۔ گفتاراقبال ذ 
ایک اقتباس ھے : 


”'شمالی مغربی سرحدی صوے کو مسئثنیٰ کرے ہوئے؛ حدود مندوستان 
کے اقدر جغرافیائی اعتبار سے کشمیر وہ حصه ے جو ہنذھبی اور کلچرل حیثیت 
سے خالصةً اسلامی ے اور ایسا کہ اسلام ۓ وہاں خدانخواسلہ جبر و اٴکراہ 
ہے گھر پیدا نھیں کیاء بلکہ یه بارآور پودا حضرت شاہ عمدانیء جیسے نیک و 
کاسل بزرکان دین کے پاک ہاتھوں کا لگایا ہوا ے ۔ اور ان ھی کے مساعی 
تبلیغ دین کا نتیجہ ھے ۔ جنہوں نے گھربار اور وطن حض اس لئے ترک کۓ 
کہ رسول الہ کے لائے ھوئے پیغام سے ان دیار و ممالک کے بسے والوں کو 
پہرەور کریں اور الحمد نہ کهھ وہ بدرجه اتم کامیاب هوےء۔ 

شاہ ممدان ایک جہاندیدہ بزرگ تھے انھوں ۓ عمدانء ختلان (موجودہ 
کولاب؛ جمہوریة تاجیکستانء سوویٹ روس) اور دوسرے مقامات پر دیئی اصلاحی 
خدمات انجام دی تھیں۔ وہ اسیر تیمور ہے اختلاف مسلک اور حقگوئی کی بنا بر 
وادی میں وارد ھوئے اور یہاں آکر گویا کایا پلٹ دی ۔ بقول اقبال کے آپ ک 
مساعی ے ھی یه خطه ایران صغیر کے لقب کا سزاوار بنا۔ 


آفرید آں مرد ایراں صفغیر ‏ باھہنر ھائے غریب و دلہڈیر 





(ہ) صفحھ یم ۔مو9؛ 
(۹) انوار اقبال صفحه مەے 


۳٣ے‎ 


شاء عمدان کے ہمرکاب بڑے باکمال لوگ تھے ۔ ان ہیں سید جلال 
اندین عطائیء؛ سید کمالء سید جمال الدین محدثء سید عمد کاظمء پیر عحمد 
تادریء شیخ سلیںان اور شیخ احمد کے نام خاص طور پر قابل ذکر ھیں ۔ 
ان کی خدمات کی تفصیل ککے لۓ واقعا تکشمیر مؤلقه محمد اعظم یا مفتی 
غلام سرور کی خزینة الاصفیاع (ج م) ملاحظہ کی جاسکتی ےہ ۔ 


متاخر صوفیاء : 


حضرت شاەھمدان کے بعد ان کے ء٤‏ بیٹے حضرت ییر سیدعحمد همدانی 
(ہےے۔م/۲ہھ) اور ان رفقاع ے تبلیغ و اصلاح ک شمع کو روشن رکھا۔ 
سید محمد کے ساتھ بھی دو سے تین سو ایرائی سادات وادی میں وارد هوۓے ۔ 
انھوں ۓ کشمبر کے گوشے گوشے می اعلائے کلمة الحق کا کام جاری رکھا۔ 
سید حمد ۓ ۔سجد شاہ ھمدان ( حانقاہ علول ) تعمیر کرائی اور موجودہ آزاد دشمیر 
کے کئی مقاسات پر مدارس اور خانقاہیں بنوائیں ۔ کشمیر کے سلسلہ رشی کے 
بانی حضرت شیخ تورالدین لورانی (وےے۔ مہھ) آپ کے فیض سے تارک 
الدنیا ھوگئے ۔ حضرت شیخ نورالدین اور للعدیعارفه (ے ۔ےےھ) دونوں 
ھی صلح کل کے سسلک کے حامل تھے۔ حضرت شیخ کو ”'علمدار کشمیر؛ 
اٹ لقب ديا گیا ہے اور یه اس قابل ذکر عہ کہ آپ افغان صوبیدار | کشمیر 
علی محمد عمد خان (ہ.ہ۱۔, ؛ہ؛ع)اے ان کے نام کا سکهھ جاری کردیا 


تھا۔ ان کی غیر معمولی مقبولیت پہلے کی طرح اب بھی سوجود ہے ۔ 


نویں صدی ھجری کے وسط تک وادی کشمیر کی اکثر آبادی سسلمان 
وچ تھی مگر اسلامی رسوم و آداب کے رواج کے لۓ صوفیائے کرام کی کوششیں 
جاری رھہیں ۔ اور اس طرح اسلام یہاں رولق پڈذیر ھوسکا۔ وادی کشیر شیع 
ادب اور تصوف و عرفان کی سر زین ھے۔ دوسرے خطوں کے مقابلہ میں 
اس کے خاص امتیازات یں اور اس تفاوت کو کتب ادب و تصوف میں ملاحظه 


۳'۸, 


ں5 
کیا جا سکتا ے ۔ متاخرین صوفیاع میں شیخ بباعالدین گنچ بخش (م۔۹مہھ) 
الشیخ حمزہ تخدوم (م۔س ۹ھ) باباداؤد خایق (م۔م۹۹ھ) شیخ یعقوب 
صرفی (م-۳..) عاج محمد کشیری (م ..)۔ 
بابا نصیبالدین غازی (م ےم.,ھ) بابا داؤد ہشکاتی (م ے۹,٠)‏ 
خدوم حافظ عبدالغفور (م ٦ہ‏ +,ھ) وغیر ہم کے اسمائے گرامی - ان کی خدمات 
کے مظہر یں ۔ بہرحال وادی جموں وکشمیر اور اس کے نواحی علاقوں میں 
صوفیاثے کرام کی کوششوں سے هی اسلامی نقوش ثبت ھوسکتے ہیں ۔ 
جلاسکتی عے شمع کشتهہ کو موچ نفس ان کی 
الہی کیا چھپا ھونا ےہ اھل دل کےسینوں میں 


(اقال) ۔ 


علمی تحقیق کے لئے جدید سہولتیں 


احمد خان 


یہ سوال ھر ایک کے ذھن میں ابھرتا ہے کہ بعض ترقی یافته سمالک 
میں ریسرچ کی رفتار کیوں اتنی تیز ےء تمقیقی کتابیں عمدہ؛ بہت زیادہ تعداد 
ہیں اور بہت جلد کیسے چھپ جاتی ہیں ۔ وہاں کے باشندے بھی ھماری 
طرح انسان ہیں مگر اس برابری کے باوجود وہاں تمحقیق بہت ھی تیزی ہے نکمل 
ھوتی ھے۔ یە اور اس قسم کے کئی اور سوالات ھمارے ذھنوں میں پیدا ھوے 
ھیں ۔ ذیل میں انھیں سوالات کا جواب دینے کی ایک اد ول سی کوشش کی 
جارھی ے۔ 


رہ اس ترقی اور تمقیقات میں تیزی کو سمجھنے کے لئے ضروری ے 
له پہلے ان امور کو معلوم کیا جائے جو تحقیق و تلاش کے لئے بنیادی حیثیت 
رکھتے ہیں ۔ ان میں يہ لوگ کس قدر حصہ لیتے ہیں؛ خود ان کا اپنا کارٹامه 
کتنا سے اور باقی وہ اسور کوسے ہیں جو انھیں تحتیقات کی تکمیل میں امداد 
دیتے ہیں ۔ 

إ۔ میرے خیال میں تمحقیق کے لئے یه چیزیں بڑی اھمیت رکھتی ھیں : 

() تمحقیق کرۓ والے کی ذاتی قابلیت و اھلیتء 

(ب) حکوہت اور ختلف اداروں کی طرف ہے ایسے لوگوں کی مناسب 
حوصلہ افزائی اور 

(ج) محققین کی ضروریات کی تکمیل کے لئے مناسب سپولتیں - 


ان میں اولالڈکر دونوں اسور ایسے ہیں جن کو سردست اجمال 


مض 


وو می بات ارجا گار ھی رتو بی وس ما این کٹ 
پیش کرنا چاھتا عوں - 

٭۔ جہاں تک حقق کی اپنی لیاقت واھلیت کا تعلق ے اس سلسله میں اتنا 
کہ دینا کافی عہ کہ وہاں کا نظام تعلیم ساجھا ھواء حالات زہالهہ کے مطابق 
اور مستقبل پر نگاھیں رکھنے والا ایک نظام ھوتا ے ۔ ایسے نظام سے ابھرۓ 
والا شخص چاک و چوبند اور وسعت نظر کے ساتھ دقت مسائل ے بھی واقف 
ہوتا ھے۔ میں یہاں ان کے نظام تعلیم کی تفصیل میں نھیں جانا چاھتا تاہم 
یه بات پوری طرح واضح سے کہ تعلیمی ماحولء شرح خواندگی کی بلندی اور 
بقائے اصلح اینے حوصلد افزا اىور ھیں جو ان حضرات کو تیزی کے ساتھ آگۓ 
بڑھا رھ ہیں ۔ ان ممالک کے تققین اپنی لیاقت بڑھاے اور زبانیں سیکھے 
میں تو اپنی شال آپ ھیں ۔ ان ترقی یاققہ ممالک میں تقریباً هر حقق اپنی 
زبان کے علاوہ یورپین زبانوں میں سے اکثر کے ماھر اور ایشیائی زبانوں میں 
ہے بھی اپنی دلچسپی کی وجه ہے کئی زبانوں ہے واقف هوے هیں ۔ان مالک 
یىی پڑھی لکھی خواتین تین تین چار چار زبانوں میں کام چلا سکتی عیں - 
عر شخص اپنے ملک کے علاوہ ایک یا کئی بیروئی زبانوں کا حصول نہایت 
ضروری سمجھنا ے ۔ 


قوت سوئرہ ہے جس کی بدولت لوگ ذھنی یکسوئی اور معاشی آسودی کے علاوہ 
ماحول میں عزت و توقیر کے مستحق قرار پاۓ ھیںء جو انھیں مزید آگےر 


بڑھنے اور کام کرۓ میں عمت پیدا کرتی ےە۔ 


"وہ تحقیقات پر بڑے بڑے اداروں کے انعاساتء جو ان ممالک می 
بہت ہیں ایسے لؤگوں کو ایک دوسرے پر سبقت لے جاۓے پر حجبور کرےَ 
رھتے عیں - اسی جوش مقابلہ میں ملكی سطح پر لوگ اسے عزت کا سوال بناکر 


۳۹ 

بحیث المجموع قوم کو دعوت عمت اور مقابله دیتے رھتے میں جس سے بوری ک 
پوری قوم ذھنی تغفوق کی اس دوڑ میں سرگرداں نظر آتی ے ۔ 

ہہ ان محفقین حضرات کی ذھنی تشحیذ اور تفوق کی دوڑ کے لئے جو 
سہولتیں انھیں میسر ھیں ان پر عم بالتفصیل گفتگو کریں گے ۔ فکر انسانی ی 
کڑی کو آػے بڑھاے میں سب ہے زیادہ جس ذریعه ے کام دیا ے وہ انسانی 
افکار یىی کتابی اشکال ہیں ۔ اسی لیے تحقیق و جستجو کی خاطر سب سے اول 
وھَن کرام و ن0۷ شاک ئا مر حشن ئک نائٹ ترمت 
اور آسانی کے ساتھ پہنچ ری ہیں ۔ مکمل ترین تحقیق اسی وقت ممکن ےہ 
جب ید علم ہو کہ جس مقام سے ہم آگے بڑھنا چاھتے ہیں وہاں تک کیا 
'نجھ ہو چکا ے اور کس قدر ھمتیں صرف کی گئی ہیں ۔ دیکھا گیا ہے کہ 
اس اھم اور اولین فریضے میں ان ممالک کے کتب خاۓ سب ہے عمدہ رول 
ادا کر رعے ہیں - 

رت اق فاکتعا سس سا ہے نعل مو و اقامت ار 
قسم کی سہولتیں میسر ہیں ۔ سٹاک کو مکمل ترین صورت دینے کے للئۓ 
ان کے پاس چھپی ھوئی اور زیر طباعت کتابوں ہے متعلق ھر قسم کی کتابیات 
ہہیا ھوتی ہیں ۔ کتب خاےۓ میں "کتابیں منکواۓ کے لئے پبلشرز کتابوں 
کے ختصر تعارف پر مشتمل چھوٹے چھوٹے کارڈ سہیا کرے ہیں ۔ ان کے علاوہ 
اص خاص مضامین سے تختص ادارے هر وقت متعلقه کتابوں کی طباعت کے 
بارے میں معلومات بہم پہنچاۓ رھتے ھیں۔ ان تمام ثتابیات سے ضرورت کی ثتابیں 
انقاب یر کو کم ے کی رت ابی :اتی سیا کزیے اق سی کی انی نود 
حنی که اکثر صورتوں میں مطبوعہ کتاب صرف ایک هفته کے اندر ذتب 
خاۓ میں پہنچ جاتی ہے ۔ علاوہ بریں لائبریرین حضرات کی خصوصی دلمچسپی 
وتی ےہ کہ وہ اپنے محتظین کے خصوص سضامین ہے متعلق کتابوں کے بارے 
سب پوری معلوبات رکھیں اور نہایت تندھی ے اور جلدی ہے مہیا تریں - 


۳ں 
٠‏ 


۸ہ ایسے ترقی یافلہ ممالک میں کتب خالوں میں کقابیں منگوانے 
کے لئے مقامی ڈیلروں کے علاوہ دیگر عالمگیر ذرائع بھی ہیں ۔ جسے امریکہ 
اپنی لائیریریوں کے لے فارمنگٹن بلان کے ذریعہ مختلف سمالک سے کتابیں 
حاصل کرتا ے ۔ اس کے علاوہ پبلک لا .ہرم کی امداد کے تحت بھی امریکهھ 
ے مختلف مالک میں ایسے سنٹر کھول رکھے ہیں جو وہاں کی چھھپنے وا ی 
کتابوں کے کشی کی نسخے خرید کر فوراً اسریکہ پہنچا دیتے ہیں ۔ ان ک 
ایسی کوششوں کے سبب بہت سا ایسا مواد ان کے ہاں جعع ہوگیا ےہ جو ےہ تو 
عمارے ھی ملک کی پیداوار کر اب یہاں ایاب ہیں ۔ اہے تلاش کیا جائے 
تو یا تو وہ برٹش سیوزیم میں ملے گا اور یا پھر لائبریری آف کانگریس میں ۔ 
حیرت تو ید ھے کہ ڈان اور سول ملٹری گزٹ جیسے اخبارات کی مکمل فائل 
یہاں موجود نھیں ہیں مگر ان کے مکمل پرچے آپ کو لائبریری آف کانگریس 
میں مل جائیں کے ۔ الغرضس یه حضرات بہت تیزی کے ساتھ اپنے ہاں دنیا کے 
کوۓ کوۓ سے کتابیں اور دیگر مواد تحقیق جمع کر رعہ یں 


وہ اس طرح بھاری مقدار میں جو لٹریچر کتب خانوں میں جمع ہوتا 
رھتا سے ان کی ترتیب کا اگر مناسب اور زماۓ کے تقاضوں کے مطابق نظاء 
نہ هو تو وہ سارا مواد بالکل ے فائدھ بن کر رہ جاتا عےء اور اس تک تین 
کی رسائی کسی طرح بھی سمکن نھیں رھتی۔ چنانچہ اسی خدشے کو پیش 
نظر رکھتے ھوئے اس تمام مواد کو ان ممالک کے کتب خانوں میں بہت 
عمدم طریقے ہے کیٹلاگ کیا جاتا ھے اور ان ک مفصل و عمیق فنی تقسیہ 
(ه ہنا 6ہدا طا0) کی جاتی ےے ء تاکہ محققین کو اپتنے مطلب کا سواد بہت 
جلد اور کم سے کم دقت میں مل جائے۔ آپ دیکھیں کے کہ ان حضرات 
کے ہر کام کے ہر مرحلے پر عامل زان کا خیال ھمیشہ کارفرما نظر آتا ےہ ۔ 
وقت کو بچاۓ کے لۓے ھرقسم کے جتن کٹۓے جاےۓے یں ۔ اسی لۓے کتب خاے 
ہیں سشوریج (ت81:0:98) اور ریٹریول (آ۷8اکا٥5)‏ سسٹم لہایت عدم اور ابنی 


بل 


ضرورت کے عین مطابق رکھتے ہیں ۔ محققین کے ضرورت کے مطابق کیٹلاگ 
کارڈ مصنفء عثوان اور مضامین کے اعتبار ے مرتب کۓ جاتۓ ہیں ۔ جن 
ہے خواہش مند حضرات فوراً اپنے متعلق مضمون کا مواد چن لیتا ہے ۔ مضامین 
کے اعتبار ہے اتی عمدم تقسیم کی جاتی ھے کہ محقق اپنے مضمون پر نظر 
رکھتے عوثے دوسرے مضامین سے بھی کچھ نہ کچھ واقف هوجاتا ے ۔ 


او ان ممالگ میں محتقین تک کتابوں کو جلد سے جلد پہنچاۓ ک 
خاطر وہاں کے نظام کو بھتر سے بہتر بنایا جا رھا ے - کتب خانوں میں کیٹلاگ 
کے لئے بھی کمپیوٹر کا استعمال ہو رہا ھے جس سے ایک سیکنڈ میں پت چل 
جانا عے کہ اس کتب خانهھ میں سطلوبه کتاب موجود ہے یا نھیں ۔ نیز الماریوں 
ہے کتابیں نکالنے والے لے عمل کو بھی ختم کر دیا گیا سے تاکہ حقق کا 
وٹٹ بچے اور وہ زیادہ سے زیادہ وقت تحقیق میں لکا سکے اس کے لۓ انھوں 
ۓ کتب خانوں میں خودکار حرکات (3100ہ٥٥۸0)‏ کا نظام شروع کر دیا ہے ۔ 
اس ہمد گیر نظام سے جو بجلی سے منظم کیا گیا ےء دس بارہ سیکنڈ ہیں عقق 
ی مطلوبه کتاب اس کے سامنے حاضر کر دی جاتی عہ۔ 


روہ جب کسی مضمون پر کسی عحقق کو کام کرنا مقصود ھوتا ے 
تو اس خاص موضوع سے کتب خاےۓے کے عملے کو مطلع کر دیا جاتا ےہ 
جس کے لے عموباً ٹیلیفون کا ذریعہ اچھا سمجھا گیا ےہ ۔ اس خبر پر عمله فوراً 
حرکت میں آ جاتا ھے ۔ سب ہے پہلے اس مضمون کی کتابیات کسی ماھر مضمون 
سے بنوائی جاتی سے ۔ بعد ازاں عملے کے لوگ اس سے متعلقھ و مطلوبه معلوبات 
کو جع کرۓے میں کوشش کرۓ لگتے ہیں - اس ہے متعلق 'نتابیں جع 
کرے ہیں ۔ سطلوبه مواد کا انڈیکس بناےۓے ہیں ۔ اس مضمون سے متعلق 
اغرین سے جن کے پتے ان کے ہاں کتب خاےۓ میں عحفوظ ہوبے میں ء ٹیلیفون 
بر معلوبات جح کرۓ ہیں ۔ اور پھر اس کے مطابق سواد جمع کرۓے رھتے ہیں ۔ 


٣ 


باعر کے کتب 02-0 باحمی استعارۃ (ھ9 1٥‏ ل٣‏ ٥ناذا‏ ۲٭٥18)‏ پر کتابیں 
و دیگرمواد حاصل کرۓ کے لۓ قون کر دیا جاتا ھے ۔ وہ مطلوبه کتاہیں 
چاے ملک کے کسی کوۓ میں موجود ھوں فوراً طلب کر لی جاتی یں ۔ 
بہت سی کتابیں مائیکروفلم یا غیر کقابیاتی سواد (348:67181 0ظ ہ١٥)‏ 
کی شکل میں بھی حاصل کی جاتی ہیں۔ عکسیات (70080519) بنوا لئے جاے ہیں 
اور جلات و کتب کو ٭ائیکروقش کی شکل میں مہیا کیا جاتا ھہ۔ ایک 
کتب خاےۓ کے لۓ دوسرے تمام کتب خانوں کے بارے میں یه معلوبات رکھنا 
کہ ان کے ہاں کون کونسا سواد ےء کوئی سشکل کام نھیں ھے۔ اس لے 
کہ انھیں فہارس متحدہ یعنی یوین کیٹلاگ کے ذریعے بتد ھوتاا بے کە 
کونسا مواد کس کتب خاے میں عے ۔ یونین کیٹلاگ ایک ایسا اجنماعی 
کیٹلاگ هوتا ےء جس میں ھر شریک کتب خاےۓ کے مواد کا مختصر 
کیٹلاگ دوسرے شریک کتب خالوں میں موجود رھتاے ۔ 


×۔ يد مطلوبه مواد جمع ھوۓے کے بعد اس حقق کی مرضی پر متنحصر 
سے کہ وہ چاھے تو اس سارے مواد کا فوثو بنواکر گھر لے جائے اور چاےہ نو 
یہیں کتب خاۓ میں بیٹھ کر پڑعے۔ بعض کتب خانوں میں ایک گیر کے 
سارے افراد کے لے ایک جگھ انتظام بھی سوجود یں جس سے محقق کے لے 
گھر کا ماحول بھی بن جاتا ے ۔ علاوہ بریں کتب خاےۓ میں کھاۓ پینے ک× 
سمکمل انتظام ھوتا ے جہاں پر حققین حضرات سارا سارا دن اور رات باآنانے 
گذار سکتے ھیں ۔ اگر وہ حقق نابینا ہو تو یہ سارا سواد صوتی ریکادوں ٴىْ 
شکل میں ڈھال ديا جاتا ےے اور اے ایک خاص کمرے میں بیٹها کر جر 
ایے لوگوں کے لئے مخصوص ہوتا ےء یہ سارا مواد اس کے حوالے کر دیا جا 
جاتا عہ ء تاکهہ وہ سرضی کے مطابق سٹتا رعے۔ 


+م۔ ان محالک کے کتب خانوں میں محعقین کی سہولتوں کے پیس 


بل 


زطر یہ بات عام ھے کہ اگر کوئی صاحب ملک کے کسی ایک کتب خائۓ 
کے مبر ھوۓ ہیں تو وہ ملک کے کسی کوۓ میں هھوں وہاں کے کتب 
خانوں ہے بھی استفادہ کر سکتے ہیں ۔ وہ مستعار لی ھوئی کتابیں کسی 
کنب خاے میں واپس کرسکتے ہیں جو بعد میں اپنے خاص کتب خاۓ 
ہیں ڈاک کے ذریعے پہنچ جاتی ھے۔ اس سے ھرگز يہ خیال لہ کیا جائے 
کە یہ لوگ بہت سی کتابیں جگہ جکہ سے لے کر اپنے ہاں رکھ لیتے ھونگے ۔ 
ایسا ھرگز نھیں ھوتا کیونکہ ان ممالک میں جکہ کا سشله (٥اتاہءع‏ ء ەج8) 
بہت بڑا مسثلہ ھے ۔ جوں ھی کسی کتاب ہے وہ فارغ ھوےۓ ہیں فورا کتب 
خاۓ میں پہنچا دیتے ہیں - 

عموے یه اس تو وہاں کتب خاۓ کے فرائض میں داخل ھے کہ اگر 
ہو اس کے مطالیے پر متعلقہ حصے کا مطلوبه زبان میں ترجمە بھی کرا دیا جائے گا۔ 
سب ہے اہم بات ید ے کہ اہسے ان ساری 'کتابوں کی ورق گردانی نھیں 
انرنی پڑے گی بلکه مطلوبه مواد جس جس کتاب یا رسالے کے جس صفحهہ 
اور سطر ہے لے کر جس صفحے اور سطر تک ہو؛ اس حصے کی مکمل طور ہر 
نسان دھی کردی جائے گی۔ اگر وہ صاحب اس مواد کو خود ٹالپ کرنا چاہیں 
ىو ٹائپ مشین مہیا کردی جائے گی اور خود وقت له هو تو کتب خاۓ میں 


اسی کام کے لئے سوجود آدمی سے یه ہواد ٹائپ کروا دیا جائے گا 


ہرہ یە وه سہولتیں تھهیں جو کتب خاے ہیا کرے ہیں تا کھ 
حثقین کا کام تیزی ہے ہو سکے ۔ ان کے علاوہ اور بھی کئی امور یں جو وہاں 
کک تحقیق کو مہمیز لکاتۓے ہیں ۔ ان میں سب ے بڑی چیز وهاں یر چھینے 
دائی کتابیں عیں ۔ يہ کتابیں جس قدر سرعت کے ساتھ زیور طباعت سے آراستھ 
ہوتی یں اس کا یہاں اندازہ نھیں کیا جا سکتا۔ چند سال پہلے حساب لٹگایا گیا 


لخض 
تو عمارے عاں ایک آدسی کو ایک ۔کتاب کا دسواں حصه ملتا تھا جکه 
ان کے ہاں ایک آدمی کے حصہه میں ہم. ؛م کتابیں آتی تھیں - پھر اس پر طرہ 
یه کہ ساری کتابیں جو تمحقیقی اسور سے متعلق ہوتی ہیںء انڈکس کی حامل 
ھوتی ہیں تاکہ محققین حضرات ساری کتاب کی ورق گردانی کرۓ کی بجائے 
اپنی سطلوبه معلوبات کو انڈیکس کی مدد ہے بہت جلد تلاش کر سکے - انڈیکس 
کے بغیر کتاب کا وهاں تصور ھی نھیں سے ۔ یہاں تک کہ ایک سرتبهہ (غالاً 
الیسویں صدی کے اوآخر ہەیں) برطانوی پارلیمینٹ میں کاہی رائٹ کے بل پر 
بحث کرے ھوئے ایک ممبر ۓ کہا تھا کھ : ”جو کتاب انڈیکس کے بغیر 
چھے کی اس کے مصنف کو قید اور جرماے کی سزا دی جائے گی۔ اس لئے کهھ 
انڈیکس کے بغیر کتاب کی کوئی حیثیت نھیں ہے ۔ کیوٹکد اس مصروف دور 
میں ایسی کتاب سے نہایت سرعت کے ساتھ استفادہ نھیں کیا جاسکتاء ۔ 
اس قسم کی کتابیں ان ممالک کے محفقین کو اپنے کام سیں بہت سی سہولڈِں 
ہیا کرتی ہیں ۔ وہ اپنے مطلوبه سواد تک بہت جلد پہنچ جااۓ ہیں ۔ ان 
انڈیکسوں کو اور زیادہ مفید بناۓ کی خاطر اعلامء مواضعء مضامین و انەار 


سب کے اشارپے بنائے جاۓ ہیں ۔ 


ہو عموباً یہ ھوتا ہے کہ ھر ملک میں تحقیقات سب سے پہلے رسالوں 
اور مجلات میں چھپتی ہیں ۔ آئن‌سٹائن کا نظریهٴ اضافت ؛ ڈارون ک تھیوری 
وغیرہ سب سے پہلے رسالے میں چھپی تھیں ۔ جن پر دوسرے سائنس دانوں ک 
آراع اور مزید غور و فکر کے بعد انھیں کتابی شکل دی گئی۔ بڑے بڑے 
فلسفیوں کے خیالات جو بعد میں نظریات بن گۓء بجلات ھی میں پھلی سرنبھ 
سنصہٴ شہود پر آئے ۔ الغرض تحقیقات کا زیادہ حصهہ سب ہے پہلے یجلات ھی ہیں 
چھبتا عہ۔ اس طرح نہایت تیزی کے ساتھ يد تحقیق ھر ایک کے پاس چنج 
جاتی ھے ۔ ایے تقیقی رسائل و بجلات ان ترقی یافنه مالک میں ے شمار ان 


۳٣ے‎ 


موے میں ۔ ایک ایک موضوع پر سیٹکڑوں مجلات لکلتے ھیں اور ایک دوسرے 
پر عیقت کی خاطر مواد اور تمحقیقی معیار کے لحاظ سے عمدم سے عملہ ھوےَ ھیں۔ 
یه رسائل محققین حضرات تک بلا کسی واسطے کے پہنچ جاۓ ھیں۔ یہی لھیں بلکھ 
بیرونی معالک میں اگ رکوئی عمدہ رساله چھپتا ے تو وہ بھی اس عحقق تک پہنچا دیا 
جانا ے؛ چاعہ کسی دشمن ملک ہے کیوں نە کل رها هو۔ حققین کی سہولت 
کے پیش نظر بعض سعالک میںء خاص خاص مضامین کے عجلات کا اپنی زبانوں 
ہیں لفظ بہ لفظ ترجمہ کر کے ان تک پہنچاے ہیں ۔ چنانچہ طباعت کی اس 
بھر مار سے ھر مضمون میں ے شمار رسائل نکل رے ہیں ۔ انھیں کنٹرول کرۓے 
کے لئے اور محتقین کے لئے مزید سہولتیں پیدا کرۓ کی خاطر ان مجلات کے 
انڈیکس تیار کئۓے جاے ہیں اور وہ انڈیکس صرف مل ھی نھیں بلکە عالمگیر 
قسم کے ھوے ہیں ۔ جن ہے ایک حقق ایک جگہ بیٹھے ھی بیٹھے یہ جان 
لینا ے که دنیا کے کس کس حصہ میں اس کا مطلوب موجود سے ۔ چونکہ 
سارے رسائل منگواا ایک حقق کے بس کی بات نھیں ےہ اس لئے بعض ادارے 
خاص خاص مضامین کے رسالوں میں چھپنے والے مضامین کے خلاصے تیار کر کے 


چھاپتے رھتے ہیں تاکہ محققین اپنے متعلقه مواد ہے پوری طرح آگہ رہیں ۔ 


ے۔ ان ممالک کی یوٹیورسٹیوں میں سلسل ریسرچ کے کام ہو رعے میں - 
جو اسی یونیورسٹی میں ٹائپ شدہ مقالات کی صورت میں جمم ھوے رھتے ھیں۔ 
ایسے مقالات کی فہرستیں اور ان کے خلاصے وغیرہ بعض ادارے چھاپ چھابپ 
کر بھیلاۓ رھتے یں - ان فہرستوں ے سمحفقین پوری طرح آکہ رہتے ہیں ء 
اور جونہی کوئی اپنے مطلب کا مواد سامنے آتا ھے اس کی ایک نقل حاصل 
کر کی کوشش کرت ہیں ۔ ان ممالک میں بہت سے ایسے ادارے ہیں جو 
یووسٹیوں کے ایسے مواد کی مائیکروفلمیں اور زیروگراف بنا بنا کر سے 
داسوں محفقین کو سہیا کرتۓ ہیں ۔ 


۸ژ 
وی 


ہہ ان ممالک میں جہاں ربسرچ اس قدر تیز عہ اس کی سرعت میں 
وہاں کے ڈاکوسینٹیشن سیئٹر (1۲ط٥ ٥‏ نا٥اہ٭دہتہہ00)‏ بھی بنیادی رول ادا کر رۓ 
ھیں۔ ایسے ماکز خاص خاص مضامین ہے متعلق هھوے هیں اور ان میں دنیا بھر 
سے ھر قسم کی معلوبات جع کرے رہتے ہیں ۔ ان کے ہاں اس مضمون ے 
متعلق معمولی معمولى باتیں بھی مرتب و منضبط انداز میں بڑی ھوتی میں 
جو دنیا کے کسی کوۓ میں کتابی شکل میںء رسالے میں یا پمفلٹ یا کسی 
اور صورت میں ظاھر ھوثی ھو۔ ایسے مراکز میں اب تو کمپیوٹر سے کام 
لینے لگے ہیں جن میں معلوبات هر وقت داخل کرے رھتے ہیں اور ضرورت 
کہ وقت فوراً مطلوبه معلوبات حاصل کرلبیتے ہیں ۔ يہ مراکز محتقین 
کہ لۓے ان کے خاص مضامین کک کقابیات بھی ہیا کرے ہیں ۔ مواد 
جمم کر کے دیتے یں اور جس زبان ے عحققق اواقف ہو اس کا ترجمہ بھی 
کردیتے ہیں ایے ماکز میں لہایت اعلول تعلیم یافته عمله رکھا جاتا ے 
جو اس مضمون سے ہوری دلچسپی رکھتا ے تاکه وقت پر حققین کی رفنمالی 
کر سکے۔ ان ماکز میں تخقلف مضامین ہے متعلق ملک بھر میں سروے بھی 
ھوتا رھتا ےہ اور کتابیات بھی ٹکلتی رھتی ہیں تاکہ عتقین اپنے مضمون 
سے متعلق پوری طرح آکەہ رھے۔ 


۹ر سندرجه بالا وہ سہولتیں اور رعایات ہیں جن کی بدولت ترقی 
یافنة ممالک میں ربسرچ نہایت تیز ے ۔ آخر میں یه بات واضح کردینا ضروری 
سمجھتا عوں که یه ترقی جو ان ممالک میں ےےء اس کے حاسمل صرف چند می 
ممالک ہیں باقی ابھی ختلف مراحل سے گزر رعے ھیں اور پوری طرح اس قابل 
نھیں ھوئے ۔ 

اوپر بیان کردہ باتیں یا طریقے کوئی ایسے مشکل نھیں ہیں جن کو 
یہاں اپتایا لہ جاسکے ۔ سوائے چند ایک کے باقی کے لئے صحیح اور مناسب 
تداہیر اختیار کرےۓ ہے هم بھی ان سپولتوں کے اھل ھو سکتے ہیں اور تحقیق 
کے میدان میں تیز بن کر وسے ھی ثمرات حاصل کر سکتے ہیں - 


۱ خی رو افگار 
وقاع گار 


الجزائر : 

گذشتہ دنوں شیخ عبد الحمید بن بادیسں کا یوم وفات لہایت عقیدت و 
احترام کے ساتھ منایا گیا ۔ شیخ کے علمی اور عملىی کارنانوں کی یاد تازہ ىی 
گئی؛ الجزائر کی آزادی کے ائے انھوں ےۓ جو بیش بہا قربانیاں دیں ان کے ذکر پر 
مقالات پڑھے گئے ۔ بدعات اور دوسری غیر اسلامی حرکتوں کے خلاف ان کی 
اصلاحی مساعی پر تقریریں ھوئین ۔ 

گذشته دلوں یہاں ایک ھفتهٴقرآن بھی مایا گیا جس میں سسمتاز علماء 
جامعات کے اساتذہ اور طليبه ۓ شوق و ذوق کے ساتھ حصہ لیا ۔ علمی مذاکروں 
کے علاوہ بہت سی اسلامی فلمین بھی دکھائی گئینء آخری روز اسلامی تاریخ 
سے متعلق ایک ڈراما بھی پیش کیا گیا ۔ ىذا کروں کے بعض موضوعات یہ تھے ۔ 
١۔‏ عالم اسلام کی معاشی مشکلات۔ ہ ۔ قرآن کریم ماخذ قانون کی حیثیت سے 
۴٣۔‏ قرآن کریم کا تربیقی پہلو۔ م ۔ اسلام میں مذھب اور سائنس کا تطابق 
ہ۔ قرآن کریم کا ادبی اعجازہ 
اسیکا: 


واشنگٹن کے اسلامی سکز کے ڈائرکٹر ڈاکٹر حمدعبدالروف ے بتایا 
حے کہ اسیک کے مقامی باشندوں میں قبول اسلام کی رفقار روز بروز بڑھتی 
جارھی سے ۔ ۔الھوں ۓ کہا کہ ان نو مسلموں میں کالے امریکیوں کی تعداد 
زیادہ ےہ اس لئے کہ ان کو جو عزت و احترام اور مساوات و انصاف اسلام 


کے سائے میں میسر ہیں کسی اور مذھب یا معاشرے میں سیسر نھیں آسکتے۔ 


و 
اسہین : 

اسپین کی جمیعة اسلامیم ھا . کے سہلمانو کی دینی اور ثقاقتی راہنمائی 
کے لے بہت سے مفید کام کررھی بے اس سلسله ہیں اس کو رابطه عالم 
اسلامی مکەںکرمهہ کا تعاون بھی حاصل ہےہ۔ حال ھی میں اس تنظیم نۓ 
اپنے زیر اھتمام پاکستانی مفکر مولانا سیدابوالاعلیل مودودی کی کتاب مبادی 
الاسلام اور مصری عالم سیدقطب کی کتاب ہذاالدین کا اسپینی زبان میں ترجمہ 
بھی کرایا ے ۔ ان تراجم کو شائع کرکے اسپین اور اسپینی زبان بولنے والے 
دوسرے سمالك میں تقسیم کرۓ کے لئے جملہ اخراجات کو برداشت کرۓ 
کا رابطه عالم اسلامی ۓ وعدہ کیا ےہ ۔ رابطہ نۓ اس جمعیت کو قرآن مجید کے 


بہت سے نسخے اور بہت سی اسلامی کتارن بھی تحفة دی ہیں ۔ 


تھائی لینڈ : 

جنوبی تھائی ‌لینڈ ( سیام ) کے سسلمانوں ۓ اپنے اکثریتی علاقوں کو 
شمال ی تھائی لینڈ کی بدھ حکوبت کے تسلط سے آزاد کراۓ کے لئے جدو جہد 
شروع کردی ھ ۔ انھوں ےۓے ”عاذ آزادی برائثے جمہوریہ باتانیهء کے نام 
سے ایک محاذ بھی قائم کرلیا ھے ۔۔ تھائی لینڈ کے ان سسلمانوں کا کیپنا ہے 
که ھم لوگ هر اعتبار سے تھائی لینڈ کے دوسرے باشندوں سے ایک الگ قوہ 
ہیں ۔ هماری ثقافت اور همارا دین بھی ان لوگوں سے قطعی ختلف ےےء اس ک5 
تقاضا یہ ۓے کہ ہم دوسروں ے الگ ایک قوم شمار کۓ جائین ۔ ان حضران 
ےۓ اس سلسله میں جو پروگرام تب کیا ھے اس میں واضح طور پر کہا گیا 
کہ ہم کسی کے وسائل رزق ے اس وقت تک کوئی تعرض نھیں کریں 
گے جب تک وہ شریعت اسلاءیہ کے مطابق ھوں اور حدودالقہ کے اندر رہ کر 
ان ے استفادہ کیا جا رھاعوہ 


۳۱ 


تونس : 

علاه عحمد بن عمر بن رشید الفہری العتوقی رہےھ کی کتاب السٰن 
الابین قی المحاکعةیین الامامین فی السند السنعن شائم ہوگئی ے۔ اس نادر علمی 
کتاب کی تحقیق و تصحیح کلیة الشریعة جامع زیتوله کے پرئسپل جناب ڈاکٹر 
عمد الحبیب بلخوجہ ۓ ک ےہ ۔ 


سعودی عرب : 

سعودی عرب کے بادشاہ ملک فیصل بن عبدالعزیز ۓ مدینہ منورہ میں 
ایک بہت بڑے اسلامی کتب خاله کا سنگ ببنیاد رکھا ۔ یه کتب خانه اسلام 
کے اولین دارالحکوست ہیں ”مکتبة الملك عبدالعزیزہء کے نام ے تائم کیا 
جائے کا۔ خیال ےہ کہ يہ کتب خاند سعودی عرب کا سب ہے بڑا اسلامی 
کتب خاله ھوٹا۔ مدینەمنورہ میں دو قدیم کتب خائے اس وقت بھی موجود 
مں جو خلافت عثعاليه کی باقیات الصالحات میں ہے ہیں ان میں بہت ھی 
نادر قلمی کتابوں کے قیمتی ذخیرے ہیں ۔ 

حکوىت ۓ ایک اعلول اختیاراتی کیٹی ترتیب دی ھ جو دلیا کے ختلف 
علاقوں بالخصوص افریقه اور ایشیا میں دعوت اسلامی کی نشر و اشاعت کے 
وسائل و اىکانات پر غور کرے گی۔ یە کمیٹی تبلیغی وفود بھیجنے کے طریقهکار 
کا بھی جائزہ لے گی۔ اس کمیٹی ہیں سعودی عرب کے انصافء تعلیم اور حج کے 
دزراء رابطه عالم اسلامی کے سیکریٹری جنرل اور مفتی اعظم شیخ ابراعیم بن محمد 
آل الشیخ شامل هیں ۔ 
عراقی : 

پروفیسرآربہری نےۓ شرفالدین ابوالبرکات عبازک بن احمد الاٴربلی کی کتاب 
تاریخ اریل کی جلد دوم کا ایک نادرنسخه دریافت کیا ہے ۔ اس کتاب 


کو اب تک مفقود سمجھا جاتا تھا ۔ دریافت شدہ جلد میں ارہل میں رھنے والے 


۳٣۴م‎ ۰ 

اور دلیا کے ختلف علاتوں ہے اربل میں آۓ والے بزرگوںء مصنفین اور عدئن 
کا تذکرہ ے ۔ اس جلد میں جن لوگوں کا تذکرہ عے ان میں مشہور جغرافیہ 
دان بیاقوت الحموی بھی شال ہیں ۔ یه نسخه ہ مم اوراق پر مشتمل ےہ اور 
مصنف کی وفات کے صرف چار سال بعد یعنی ہمہ کا لکھا ہوا ے ۔ 
کھانا : 

گھانا کی تمام مسلم تنظیموں ۓ آپس میں الضمام کے بعد ایک بڑی 
تنظیم کی شکل اختیار کرلی ھے ۔ اب یہی تنظیم گھانا کے سسلمانوں کی واحد 
نمائندہ تنظیم ھوگی۔ جو وہاں کے سسلمالوں کی خیر خبر کے علاوہ اسلامی تبلیغ 
اور اسلامی تعلیمات کی اشاعت کا فرض بھی الجام دے گل۔ 
لبنان : 

پروفیسر عادلوبىبہض ۓ ابوالعباس احمد بن احمد بن عبدالقہ الغبرینی 
متوفی م,ے کی کتاب عنوان الدرایہ فی سن عرف سن العلماء فی المائة السابمد 
ہجایة کی تحقیق و تصحیح کے بعد تیسری بار شایع کیا ےہ ۔ 

وزارت داخله جمووریه لینان کے ایک اعلان کے مطابق یہاں ایک 
تنظیم ''جمعیة اصدقاء اللغة السریايهء قائم کی گئی ہھھے۔ یہ جمعیت سریانی 
زبان و ادب اور سریالی علوم و فتنونء ان کی تاریخ اور ان کے ارتقاء ے بب 
کرے گی۔ اس جمیعت کے پروگرام میں سریانی زبان کی قدیم کتابین شاع 
کرنا بھی ے ۔ 
مر 

قاعرہ کے ادارۂ تحقیقات اسلامی ۓ قدیم اسلامی کتابوں کی اشاعت ک 
ایک وسیع پروگرام بنایا ےہ اس پروگرام کے مطابق آئندہ تین سالوں میں تفسیر 
حدیثء سیرت: فقهء عربی ادب اور تصوف کی ایک ہزار علمی کتابیں شائع ک 
جائیں گی ۔ 


۳۳ 


آمرحوم عبدالرحمن مدقی نۓے جو عربی کے سستاز شاعر و ادیب تھے 
اپنا عظیم الشان کتب خاله حکوست مصر کو دیدینے کی وصیت کی تھی۔ 
مرحوم کے انتقال کے بعد اب یہ کتب خانه دارالکتب المصریہ کے ایک بڑے . 
عال ہیں حفوظ کرلیا گیا ھے ۔ دارالکتب المصرید کے اس حصہ کا نام مرحوم 
ی یادکار کے طور پر انھی کے ام پر رکھا گیا ے ۔ یاد رھ کە عبدالرحمن صدقی 
کا یه کتب خاله پچیس ہزار کتابوں پر مشتمل عے اور اس میں عربی زبان 
وادب ے متعلق بہت سی اھم اور نادر کتابیں موجود ھیں ۔ 
ملائشیا : 
شعبه اقتصادی اىور اسلامی سکریٹریٹ کے سربراہ ڈاکٹر احمدالنجار ۓے جو 
مصر کے ایک سمتاز ماھر اقنصادیات ہیں توقع ظاہر کی عے کہ سسقبل قریب 
میں مغربی‌یورپ اور شعا ىافریقهہ کے معالک میں اسلامی بنک قائم کۓ 
جائیں کے ۔ ڈاکٹر نجار ان دنوں ملائشیا میں بھی اسی قسم کے ایک بینک 
کے قیام کے امکالات کا جائزہ لے رعہ میں ۔ 


هالینڈ : 

مستشرق وائیسیزکین نۓ ابوغنف لوط بن یحیول کی کتاب اخبار الاموبین 
کی تحقیق کرکے اس کو لیڈن کے مشہور مطبعہ بریل سے شائع کردیا ہے ۔ 
یمن : 

صدر عبدالرحمنالاربائی نے یمن کے نے دستور کہ سلسله میں ایک 
کنتکو کرۓ ھوئے کہا ے کہ جو لوگ دین و سیاست کی علیحدگ کی باتیں 
کرے ہیں وہ اسلام کی روح ے یکسر اآشنا هیں اور عض یورپ کے آزاد 
خیال لوگوں کی تقلید میں اس طرح کی باتیں کرتۓ پھرۓ ہیں ۔ انھوں ۓے کہا 
کہ مسیحیت صرف روحالیت پر ھی اکتفا ےکرتی ہے جبکہ اسلام دین و سیاست 
دونوں میں راعنمائی کرتا ےء وہ روح سے بھی اسی طرحے بحث کرتا ھے 


ب۳ۓ۳ 


ر٦‏ 
جس طرح مادہ سے بحث کرتا سے ۔ اسلام لوگوں کو دنیا میں آگے پڑھنے اور 
ترقی کرےۓے کی تلقین کرتا ےہ . ,. اسلام میں اجتہاد کا دروازہ ہمیشهہ ے 

کھلاھوا ےے اور عمیشهہ کھلا رۓے کا۔ 


یوگوسلاویە : 


دشمنان اسلام آئے دن جو جھوٹ اسلام کہ خلاف پھیلاے رھتے ہیں 
اس کی ایک مثال حال ھی ہیں سامنے آئی ہے ۔ یوگوسلاویه کے ایک اخبار 
ےۓ لکھا حے کہ یوگوسلاویہ کا ایک شخص اپنے بچے کو لیکر حج کرۓ 
کے لئے گیا ھے ۔ اور وہ وہاں جاکر اپنے بچے کو حضور اکرم صلى اللہ عليه وسلم 
کی قبر مبارك پر ذبح کرے کگا۔ یوگوسلاویةه کے ایک عالم ہے مذکوره اخبار 
کی اس جسارت پر احتجاج کیا ہے ۔ اور بتایا ے کھ رسول اللہ صلی اللہ عليه 
وسلم کی قبر سبارك پر پہنچنے کا کوئی دروازہ ھی نھیں اور نہ کوئی وہاں 
پہنچ سکتا ھے ۔ اور انسان تو انسان وہاں تو جانور کی قربانی بھی جائز نوں 
اور لہ کبھی تاریخ میں کسی جانور کی قربانی وہاں کی گئی ےہ ۔ یہ ویسی 
ھی افتراءپردازی ےہ جیسی کہ یوروین حضرات صدیوں تک اپنے اس بیان میں 
کرے رع ہیں کہ حاجی رسول اللہ صلی الہ علیہ وسلم کے برنچجی بت کی جو 
کعبہ میں لٹکا ھوا ے ۔ پرستش کرے کو وہاں جاے ہیں ۔ 


بسوخت عقل زحیرت که این‌چه بوالعجبی است 
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۳٣ ٭ے‎ 


علمی خبریں 


جابعەازھر کے کلیة اصول الدین میں جن موضوعات پر عربی زبان میں 


عتیقاتی کام عورہا ےے ان میں ے بعض یہ ہیں : 


ابن عباس اوٗر تفسیر قرآن 

جدید فکری رجحانات اور علم تفسیر پر ان کا اثر 

ختلف مذاھب میں وحی کی حقیقت 

شاہ وی اللہ دھلوی کا مدرسة تفسیر اور مندوستان میں اس کے 
اثرات 

قرآن اور مستشرقین 

نظاع (ا2:َاورَاعقاسی سٹائل 

شیخ عبدالحق محدث دھلوی اور ان کا طریقهٴ مطالعه حدیث 

اندلس کا مدرسه حدیث اور امام ابن عبدالبر 

حدیث ادب پر اسام شافعی کے اثرات 

'کندی اور اس کے فلسفیانه افکار 

برصغیر میں اسلاہی دعوت اور اس کا ارتقاء 

شاہ وی اللہ اور ان کا اصلاحی نظريه 

جنوبی مشرقی ایشیا میں دعوت اسلایه کا ظہور اور اس کی تاریخ 

انڈونیشیا کی اسلامی تحریکت اور سیحی تبلیغ کے بارے میں 
ان کا رو یه ۱ 

اسلام کے نظام سیاسی میں شورىل کی اھمیت 

اسلام اور قائلین وحدتالوجود 

مسلۂ نبوت ء عل مکلام اور فلسفہ کے نقطہ نظر سے 


ہمت 


تنقید و تبصرہ: 


علامات قیامت اور نزول سیح عٍ تالیف مولانا سید الور شاہء صاحب کشمیری؛ 
مولانا مفتی عیمہد شفیح صاحب: ۔ولانا ععمد رفیع صاحب۔ 
اشر : مکتبه دارالعلوم؛ کراچی ۔م٠‏ 


صفحات ے ‏ قیمت درج نھیں ۔ کتابت و طباعت عمدہہ کاغذ سفید 


بوقپ ہے سم و ناو 0وت ےرہ ا قد 
شفیع صاحب اور ان کے صاحبزادھه جناب مد رفیم صاحب کے تریر 
کردہ ہیں ۔ پہلا ہاب '' مسیح‌موعود کی پہچان ءء ھے جس میں قرآننجید اور 
روایات کی روشنی میں مسیح موعود کی تمام علاءات کو جمع کرکے ایک نقشہ 
کی صورت میں مرتب کیا گیا ھے ۔ یی کل ںےم علامات ھیں جو قرآنعید 
اور کتب احادیث و آثار کے حوالوں کے ساتھ درج کی گئی ہیں ۔۔ ساتو ھی 
عندوستان کے بعض مدعیان مسرحیت کے دعووں ے تقابل بھی کیا گیا ہے۔ 
اس تقابلی نقشہ سے ایک نظر میں معلوم کیا جاسکتا ھے کہ اس قسم کے دعاوی 
کی علمی اور تاریخی حیثیت کیا ہے ۔ لیکن نہایت حیرت کی بات عہ کہ اس 
مفید جموعہ میں بہت سی ایسی روایات بھی دانسته یا نادالستة طور پر درح 
ھوگئی میں جن پر علماثے حدیث ےۓ کلام کیا ھے۔ بہتر ہوتا که اس ذیل 
ہیں صرف ان تفصیلات کو جگہه دی جاتی جو مستند کتب حدیث میں سوجود 
ھیں اور کم از کم روایتی اعتبار سے علمائے حدیث ے ان میں کسی قباحتب 
کی نشائدھی نھیں کی۔ اس فہرست میں بعض ایسی روایات بھی موجود ہیں 
جن کو بعض علمائے حدیث کے حوالہ سے آگہے چل کر خود اسی کتاب کے 
مؤلف ۓ ضعیف یا موضوع بتایا ے ۔ 


سے ۴۳ 


دوسرا باب حضرت مفتی صاحب ھی کے ایک: عربی رساله ”'التصریح 
بما تواتر فی نزول المسیخ؛ کا ترجمہ ےہ جو موصوف کے صاحبزادے مولانا 
مد رنیم صاحب ہے ”نزول مسیح کی احادیث منواترہ؛؛ کے نام سے کیا ہے ۔ 
اس باب میں وہ ۔تمام احادیث جمع کر دی گئی ہیں جن میں ید بتایا گیا ے 
"کہ حضرت عیسیل علیہ الصلاۃوالسلام قیامت کے قریب دئیا میں کب اور کس 
طرح نزول اجلال فرمائیں گر ۔ یه احادیث استاذالاساتذہ حضرت مولانا سید 
مد انورشاہ صاحب کاشمیری مرحوم ہے اناخاب کی تھیں ۔ بعد میں کچھ 
ہزید احادیث کا اضافه اس بجموعہ میں کیا گیا اور اس طرح یه تقریباً ہ۷ 
احادیث ہیں ۔ ان میں سے ابتداثئی چالیس احادیث (از صفحھ ہم تا ۔ہم) 
کے بارے میں مترجم جناب رفیع صاحب کی تحقیق یہ ےہ که یہ سب کی سب 
سند کے اعقبار سے انتہائی قوی ہیں ۔ باقی احادیث و آثار (از صفحه ہہ تا 
ہ,,) ہے بارے میں محتقین ے سکوت فمایا ےے؛ لیکن شامی عحقق علامهہ 
عبد الفتاح ابوغدہ کی تحقیق کے مطابق ان میں سے کچھ احادیت ضعیف اور کچھ 
متا موضوع بھی ہیں ۔ اس کے باوجود تب ۓ ان تمام احادیث کو ”احادیث 
منواترہہء کا عنوان دیا سے ۔ بہتر هوتا که موضوع اور ضعیف روایات کو اس 
جموعه سے حذف کردیا جاتاء لیکن مؤلفین ےۓے لہ جاۓ لس مصلحت کے 
تحت ایسا کرےۓے ے گریز کیا ےے۔ 


کہا جاسکتا ے کہ محرتب نے ھر ضعیف یا موضوع حدیث کی اپنے 
اپنے مقام پر نشاندھی کر دی ےے ۔ لیکن سوال یہ ھے کہ اس کتاب کے فارئین 
میں کتنے ایسے اصحاب علم ہیں جو ان اصطلاحات ہے واقف ھیں یا ان ننی 
( اەونصوی' مباحث کو سمجھ سکتے ہیں جو اس ذیل میں جابجا 
عواشی میں دئے کے 7 (مثال کے طور پر ملاحظهہ ھو صفحات ہہ ۔ے۸ 


کے حواشی میں درج کی جانۓ وا ی خالص فنی بحث)۔ احادیث موضوعة کو 


۸ ے۳ 
اں 


اس طرح عام کتابوں میں اردو ترجمه کے ساتھ چھاپ چھاپ کر عوام الناس 
تک پہنچانا جی ے ان کو یه تاثر ھوتا ہو کہ یہ فی الواقم حضور اکرم صلىل 
اللہ عليه وسلم کے فرمودات ہیں عحتاط عالموں کے نزدیک پسندیدہ عمل نہیں هو 
سکتا۔ هماری حتیر رائے میں مه ایک نپایت ازک مسثله ےے جس پر ہایت 
احتیاط اور باریک بیتی کے ساتھ غور کیا جانا چاھۓ ۔ 


تیسرا حصه ”'علامات قیامت؛ علامات قیامت کا مفہوم؛ ان کی اھمیت؛ 
اقسامء ءتعلقہ احادیث کی ایمان افروز تفصیلات اور زبانی ترتیب کے لحاظ سے 
ان کی جاممع فہرستء؛ یر مشتمل ہے ۔ يف حصہ تمام تر مولانا محمد رفیع صاحب 
کا مرتنب کردہ ھے جس میں قیامت اور علامات قیامت کے بارے میں م) 
صفحده کے ایک تمهھیدی وٹ کے بعد ۹ ,م علامات کو ختلف کتب روایات 
و آثار ہے جعع کرکے قلمبند کردیا گیا ھہ ۔ تب حترم نۓ ان تمام علامات 
کو ترتیب زنائی کے ساتی قلمبند کرۓ کی کوشش کی سے اور اس کوشٹی 
میں وہ بڑی حد تک کامىیاب بھی رعے ہیں ۔ اس حصه میں بھی روایات کے انتخاب 
میں اصول روایت و درایت کو خاطر خواہ طور ہر مدنظر نھیں رکھا گیا ۔ 
اید عے کہ آئندہ ایڈیشن تب کرۓ وقت مؤلفین و ناشرین سطور بالا میں 
پیش کی گئی گذارشات پر توجہ دیں گر ۔ 


بحیثیت مجموعی پیش نظر کتاب ایک قابل قدر اور مفید کوشش ے۔ 
عمارے زمانہ میں بعض فتله پرداز لوگوں ےۓ نزول مسیح علیہ السلام کے سئلہ 
کو اپنی فسانی خواہشات کے پورا کرۓ کے لۓ استعمعال کیا ھے۔ یہ لوگ 
اس سلسله میں بلاوجه خلط مبحث پیدا کر کے امت میں مفسدة عظیم پیدا کرے 
کی کوشش کر رھ ھیں ۔ اس گروہ کی ان کوششوں کے تدارک کے لئے سب 
سے بھتٹر صورت یہی ھوسکتی ےہ کہ مسئله زیر بحث کو غلمی طور پر اس لاز 
منقح کرکے وسیع بیعاله پر اس کی اشاعت کی جائۓے کہ عوام الناس اور ءا 


۳۹ 
تعلیم یافقہ لوگوں کے اذھان میں کسی قسم کے شکوک و شبہات سرے ے 
پیدا ھی نہ ھوسکیں ۔ یہ کتاب بلا شبہة اس سلسله میں ایک اچھی اور بہت 
اَی کوٹشٛ ےے؛ اللہ تعالیلٰ اس کے نفع کو زیادہ ہے زیادہ عام کرے اور حم 
سب کو ھر قسم کی لغزشوں سے حفوظ رکھے ۔ 


حمود احمد غازی 


اللہ کے حکم ‏ سولف : حافظ نذر احمد صاحب 
صفحات ۹و تقطیع .ہم - .سم ہم قیبت دو روہیه (تدری سر القرآن ٹرسٹ 

گوجرانواله چھاؤنی کی طرف ہے بلا معاوضہ سل سکتی ے ۔) 
اشر : مسلم اکادمی نذرمنزل ۹مہ ؛ محمد نگر لاھور۔ 

یہ کتاب بچوں کے لئے لکھی گئی ہے اور قرآنی تعلیعات کے .۸ احکامات 
پر مشتمل ہہ جن ہیں سے .م اواس اور م نواھی ہیں ہر حکم ہے متعلق 
قرآنی آیت کا حصہ مع حوالهہ درج کرکے اس کتاب کا ترجمہ دینے کے بعد 
آسان عبارت میں اس ام یا نہی کی حکمت بتائی ہے ۔ انتخاب و ترتیب مضامین 
میں بچوں کی صلاحیت کا لحاظ رکھا گیا ھے ۔ 

امس بالمعروف و لپی عن المٹنکر کا فریضہ اہت سلمہ کو لامتتاھی ذہهہ 
داریوں سے جہاد مسلسل کے ذریعهہ عہُدہ برا هوۓ رعنے کی تعلیم دیتا ے ۔ 
یھی کلم توحید ' لاالہالااللہ ؛ء کا خلاصہ ےہ سعاشرے کو رذائل و شر ے 
لاک کرکے فضائل و خیر کی طرف بڑھاۓ رھنا ھی اسلامی تعلیعات ک رفح 
سے نئی لسل کو اس الداز نے تربیت دینے کے بعد ھی ہم آے معرکه خیر وشر 
میں جہاد مسلسل کرۓ کے قابل بناسکتے ہیں ۔ 


ص۳۸ 
ٗ۴ 
آؤ مدینہ چلیں ع مرتبه : حافظ نذراحمعد صاحب 


ریغص 
۲ 


ٹاشر ع مسلم اکادمی ۔ نڈر منزل وہب , محمدنگر علامہ اقبال روڈ ۔ لاھور 


صفحات : ہرم ء کاغذ سفید ؛کتابت گوارا ء سائز 





قیمت : دو روبید 


یه کتابچہ مختلف سفر نامہ ھائے حجاز کے ملخص آزاد اقتبامات اور مرتب 
کی اپنی ڈائری کے تاثرات پر سشتمل ےہ ۔ جا بجا مختلف لنقشون کے ذریعه 
بعض اہم مقامات کی تو ضیح بھی کی ھے۔ ترتیب مضامین سے قاری کو ایسا 
معلوم ہوتا ے جیے وہ خود پاکستان سے سفر حجاز کر رها هو اور مختلف 
راستون اور مقانات سے گزر رھا ہو ۔ کتاب جس طرح سفر حجاز پر جاۓ والوں 
کہ لئے سددکار عہ اسی طرح اس سفر سے واپس آے والوں کے لئے بھی یادوں 
کی بہار ے ۔ 

صفحہ .مم پر مرتب نے لکھا ھے ”'روضۂ اقدس کو حج کا حصہ نھیں 
لیکن عشق و عبت کا فریضهہ ے ایسا بدنصیب کون ھوگا جو اتنا سفر کرے 
اور سکز عشق پر حاضری لن دے اور حضور کے مواجہة شریف میں درود 
وسلام کے شرف سے نمحروم رےہ۔ ھر زاثر حرم حج سے پہلے یا حچ کے بعد 
روضہ اقدس کی زیارت کو حاضر ہوتا ھے ؛ء 

لیکن صفحھ ہ۱ پر درج ہہ : اللہ توفیق دے تو لاہی طور پر حضور 
رسولکریم صلی اہ عليه وسلم کے روضۂ اقدس کی زیارت کو مدینەمنورہ 


جائےء؛ ۔ 


ھمیں ان اققباسات میں ''حج کا حصہ نھیںءء اور 'لاپہی طور پر؛؛ کے 
الفاظ کھٹکے ہیں شاید یه تناقض وفور جذبات کا آئینه دارے ۔ 


عبدالرحمن طاحر سورتی 


وا وا 


مطبوعات ادارہ تحقیقات اسلامی 
١۔‏ کتب 


بیروئی معالک کے لے پا آدسان کےائے 
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از پروفیسر جارح این عطیہ ہ/۱۵ ۰+"( 
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ایضاً حصد سوم انضاً اساً ٤‏ ۸۰ 
ابضاً حصہ چہارم ابضاً انساً - ۰ك 
تقویم تاریخ (اردو) ازمولاناعید اآمدو ‌عام می _ نلم 
احماع اور باب احپاد (اردو) از :مال احمد فاروقی تار اٹ لا - ۰ 
رساثل العشیرید (عرٰی متن مع اردو ترحمد) ار ابوا'ماسم عبدالکرىم 
اص ری ۔ پعاەٴ 
اصول حدیٹ (اردو) از مولانا امجد علی - ۹۰٠‏ 
امام شافعی کی کاب الرسالۃ (اردو) از مولانا امجد علی ج ٤ھ‏ ا۳ 
'ہام فخر الدین راڑی کی کتاب الفی و الروح (عرئنی ہ٭ن) 
ایٹٹ از ڈا ٹٹر محمد صخر حسن معسومی - ھ١‏ 
امام ابو عبیدکی ثتاب الاموال ححب اول (اردو) ترحمە و دباحه 
از مولانا عبدالرحمن طاپر سورتی - ۰ 
اع ا اہ سر ات ایس ۔ ما 
نطام عدل گستری (اردو) از عبدالحىیط صدیعی مھ 
رساله قسیریه (اردو) از ڈاثر یر ید حسس ۔ یر 
۱٢ہ ]2۷٣۶۰‏ ا٠٥٣‏ از ڈا ڈثٹر سد علی رضا نموی - مئ۵ 
دواےۓ شانی (اردو) امام چد 7رجمد مولانا چد اسم لگود حرەی ٭رحوح - ہ/٠٢‏ 
اختلاف المتھاء از ڈا !ٹر محمد صعیر حسن معصومی - ملا 
افمیر ماتردی 'بضاً َ‫ ہام 
نام ر دوا اور جدید معاشی مسائل از مچد یوسفگورایه ٠‏ ہدادہ 
+٥۷۶‏ 01 ٤ہ‏ 3۳۷] جنادں۸۷۸ ءط]' از کے ۔ این احمھ کیٹ 
ندرنھ (۵]_ ص٠‏ ٤ہ‏ غ اوہہ طا]۔' ادہناناہ۶ 6٥ا‏ 
ار قەرالدین حاں تب ہز 


تاب معدن الجواھر قی تاریخ البصرۃ وا'جزائر از ڈا ٹثر حمید ال 
۔ کتب زیر طباعت 


٢+٤٢‏ ؛ءزادوػء؟٤(-ا:ہ‏ ص٠‏ صسنْحدای*5 لقصہ صھاەا ار چد ‏ ید فرور 


ندھش .ظا عانئ۸۸( ٠ہ ٠5 “٢۶٣ ۸۷۸۷۰۱۱٤١۹‏ 5731 ٥ہ‏ ١ا‏ م2تاں") ]0٦‏ آر ٭۔ نوف گورادہ 
''کندی و آراؤہ الفلفیة از ڈا افٹر صد اارحمان شاہ یف 
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نگراں 


ڈاکٹر عبدالواحد ھالے ہوتا 
ڈاٹئرکٹر ادارہٴ تحتیقت اسلانی - اسلام آباد 


سف 


شرف الدین اصلاحی (مدیر) 


ادارۂ تحقیقات اسلامی ے لئے ضروری نھیں 7 که وہ ان تمام افکار و آراء سے متفق بھی ھو <و رساےہ 
کے متدرجہ مضاسن میں پیش کی کئی ھوں ۔ اں کی ذمه داری خود مضموت نکار حضرات پر عائد ھوتی ے ۔ 


(. فی پرچه ساٹھ پبے ) 


ات یت جات ) 


( سالائہ چندہ چھ روہئے ) 


کد کسر عم 


لے بے یی ات ینا 


اظم نشر و اشاعت : ادارہ تحقیقات اسلامی ۔ پوسٹ بکس نمبر ۳ء و ۔ املام آباد 


طارح و ناشرع پروایسر شیخ مد حاجن ہی۔اے زآئرز) !یم۔اے (اسلامی تواریخ) ایم۔اے (متدی) ' 
سیکرٹری ادارہٴ تحقیقات اسلامی؛ اسلام آباد۔ 


4 طخ 


مطع : اسلاسک ریسرچ انسیٹیٹوٹ پریس, الام آباد 


ْ:۰۰ 


کر و 


سس سے سے لام ہا سے سے یمم م”٭مممىھ ےل 
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نظرات ٠ ۰ ٠ ٠‏ مدیر ےؾ۰ََْ 
سر باتریدی 

با اویلات اھل السنة (ہ) 3 : ڈاکٹر محمد صغیر حسن معصومی ٠١٠‏ 

ہزارعت کی شرعی حیثیت (م)  ..‏ .. مولانا محمد طاسین “٥‏ 


اسلام میں رواداری ......, ابوالمحسن بحمد شرف الدین مہ 
(مترجم : انوار صولت) 


سارف و تبصرہ ٠ 7 ٠‏ ۰ حافظ محمد طفیل ردب 


اخبار و افکاں جوں۔ عون تج وتام نکر ے٥‏ 


تعارف 
ے اس شمارہ کے شرکاعء - 
ڈآکٹر صغیر حسن معصوسی؛ سابقی ڈائرکٹر و موجودہ پرونہ 
ادارۂ عتیقات اسلاسی ۔ 
'کیپٹن شعمد حامد صاحبء راولپنڈیء فوج تعلیمی عہدیدار ھر 
رواداری ۔ ابوالمحسن شرفالدین سابق ریسرج فیلو ادارهۂ تحقیقات اسلا 


بسم اللہ الرحمن الرحیم 
نظرات 


پچھلے سپینة یعنی حرم موم ,ھجری (فروری ہے۹ بع) کا سب ےر اھم 
وانعہ لاھور ہیں سسلم حکونتوں کے سربراھوں کا اجتەاع ہے ۔ یہ کانفرنس 
ام حرم (مطابق ہم فروری) کو شروع ہؤی افر زن رزز نک جاری ری 
اس میں ےم سسلم حکومتوں کے سربراھوں یا ان کے نمایندوں ۓ شرکت کی۔ 

یہ کانفرنس سربراھوں کی دوسری کانفرنس تھی؛ پولی کانئرنسں ٣م‏ سنمبر 
وع کو بمقام رباط منعقد ھوئی تھی اس میں ہم سمالک ۓ شر ئت کی تھی ۔ 
را کانفرلسسں کے بعد ہے سسلم معالک کے وزرائے خارجہ کا آىئی بار اجتماع 
ھوہتا ھے۔ اس سلسله ہیں آخری اجتماع یم بارج ےو رع کو بنغازی 
(لہیا) ہیں ھوا تھا جس میں ہم ممالک ۓ شرکت کی تھی۔ 

لاھور کی حاليه کانفرنس شریک سالک کی تعداد اور دوسرے بہت ےہ 
وجرہ سے سب ہے بڑی اور سب سے زیادہ اہم کانفرنس تھی اس بے قطع نظر 
الہ اس کانفرنس میں کیا کیا تجاویز منظور کی ػئیںء خود اس بات ھی لو 
بش اھمیت حاصل ہے کہ مسلم ممالک کے سربراہ ایک جگە پر بیٹھ :کر اپنے 
ساے آۓ والے مسائل پر غور کریں اور سوچیں لہ ھم ایک دوسرے کے ساتھ 
پر خلوس تعاون کر کے اسن عالم کی کس قدر عظیم اور ے مثال خدمت انجام 
دے سکتے ہیں ۔ کیا اس طریقة کار اور اس خط فکر ‏ لو عالمی مسائل کے حل 
کرۓ میں کچھ کم اھمیت حاصل سے ؟ دنیا میں آزاد مسلم مالک کی تعداد 
٥م‏ نے اگر یہ لوگ عزم صەیم کرلیں کہ ہم ایک دوسرے کے ساتھ اسلامی 
اخوتہ باہمی تعاون اور صلح و آشتی کے ساتھ زندگی بسر کریں گے تو امن عالم 
اس سے بڑھ کر او کیا خدمت ہوسکتی ے ۔ 


ادارۂ اقوام متحد کی تتظیم جنگ و جدال؛ قنل و خوں‌ریزی اور 
و بربادی سے تنگ آۓ کے بعد م۹ ۱ء کے نشور کے بموجب عمل میں آئو 
اور تنظیم کا مقصد قیام اسن اور تحفظ اسن هی بتایا گیا تھا اگرچہ ا 
جو لوگ کرتا دھرتا تھے ان کے دلوں کا کھوٹ رنگ لایا اور یە عالمی 
چند بڑی عالمی طاقتوں کا بازیچدٴ ھوس بن کر رہ گیا۔ لیکن مقصد عمیث 
بتایا گیا کہ ہم حفاملت اسن کے لئے ام آثر رعے ہیں ۔ یہودیوں ۓ 
کھ بہودی خليه پروٹوکول نمبر .ہم میں زیر انتداب صیہولیت جس 
حکوبت کا خواب ۹ہ ؛ء میں دیکھا گیا تھا اس کی تعبیر ادارۂ اقوام 
کی شکل میں ظاعر ھوئی۔ اور ایسا سمجھنے میں انھوں ۓ کوئی غلطی 
گی۔ ادارۂ اقوام متحدہ کی بنظورہ تچاویز اور اس کے کارتانے دنیا کی 
زبانوں میں بة کثرت ملنے ش۴یں ۔ اٹھا کر دیکی لیجئے۔ صرف ایک ھ 
تجویز ایسی ہلے گی جس پر بڑی عالمی طاقتوں کا اتفاق ے ۔ اور وه تجو 
فلسطین میں یہودی حکویبت کے قیام کی تجویز و تائید اور آجکل تو 
اقوام متحدہ کے موجودہ سکربٹری جنرل بھی ایک پہودی مدبر ھیں - اب 
'ئہه سکتا یہ کہ ادارۂ اقواء متحدہ کو پروٹوکول نمبر ,کے خواب ؟ٗ 


قرار دینے ہیں یہودیوں ۓ کوئی غلطی کی تھی ۔ 


ادارۂاقوام متحدہ کی تنظیم کرۓ والوں کے دلوں میں کیا چھپا تھا 
اثرات تو پچھلے تیس سال سے دلیا دیکھ ھی رھی ےء البقه یه انید قایم 
میں دلیا حق بجانب عے کھ دو تین سال قبل تقلی چین کے بجائے اصل 
ادارۂ اقوام متحدم کا رکن ہوگیا ٤‏ اس لئے شاید اس میں کچھ نه 
تبدیلی رولما ھوجائے لیکن ایسا معلوم ھوتا عے کہ سباسیات کے کرگان 
دید چین کی آواز کو بزم شغالان میں پیانو کی آواز بناۓ کی سعی 


نہیں آئیں کے ۔ 


۔|ً 


بہرحال ! ادارۂ اقوام متحدہ ے اپنے منشور میں جس مقصد عظیم کا 
اعلان کیا ھے ۔ اس کی سب سے زیادہ سوثر اور مفید خدمت سسلم سربراھان 
کلنکت انجام دے رعے یں ۔ اور حق یہ ےہ که ان کو یە خدمت انجام دینی 
ھی چاھئیے ۔ اوروں کے لئے قیام اسن کا دعوعل یا اس کی تدبیر ملکی و عالمی 
مسالح کی فہرست میں آتا ے لیکن ایک مسلمان کے لۓ تو ید اس کا ہذھبی 
و ایمانی فریضه یہ که آپس میں صلح و آشتی باھمی تعاون اور ایسی یکجہتی 
دب رکیے تاکه سارے فقتتے اور بدامنیاں اس کے مقابله میں دب جائیں؛ 


حج بیت اللہ اسلام کا پانچواں زئن ےے۔ اس کے روحائی فواید جو حج 
ثرۓ والوں "کو انفرادی طور پر حاصل ہوۓ ہیں یقیناً بہت بڑے اور عظیم 
انان فواید و برکات ہیں ۔ لیکن اسی کے ساتھ ساتھ یه ایک ے مثال سالانه 
اجاع بھی تو ہے جس ہے سسلمان باھمی نعاون اور یکجہتی پیدا آ ٹر اكىن 
عائم کی سوئثر خدہت انجام دے سکتے ہیں ۔ کاشض لہ سلمان اجتماع حچ ہے 


ىہ فائدہ بھی حاصل کرے۔ 


ویسے تو سسلمان حمیشه ھی ے یه سوچتے رعے ہیں لہ دنیا میں قیام 
اسن کی خدمت الجام دینے کے لے سسلمائوں کو آپس ہیں متحد ھوثر ایک 
داز ھو جانا چاہئے ۔ دلیا کے کسی خنطہ کے سسلمان ہے پوچھ ٹر دیکئ لیجئے 
هر جگه کے عامة المسلمین ایسے اتحاد کو ایک فریضد ھی سمجھتے ہیں لیکن 
بدقستی ے قیادت اکثر و بیشتر ایسے تنگ نظر ۔نافقوں اور بد ٹردار فاستوں کے 
ھاھوں میں آتی رھی که وہ اپنے ذاتیء خاندانی اور مقامی ۔نادات پر اسلامی 
نعلیعات کو قربان کرۓ رھے ۔ م۹ ۱ء کے بعد سے یورپ کا مستعمراتی نظام 
نے طویل سکرات الموت کے بعد دم توڑۓ لکا۔ ایڈیا اور افریفہ کے مالک 


آزاد هوۓ لگے۔ اور ان ممالک میں زیادہ تر مسلم .سالک میں اس وقت 


٭5ڑ+ھ 


5 
اتحاد کا یة خیال بھی تیز تر ہوۓے لگا۔ عوامی سطح پر کچھ نہ کچھ لوگ 
ہر جگہ اس کے لئے بولئے لکھئے اور جماعتیں قایم کرےۓ لگے۔ یورپ کے 
اسامان سیاست کو اور خصوصیت کے ساتھ یہودیوں کو اس کا خطرہ پہلے ھی ے 
تھا۔ انھوں ۓ اس کے خلاف تدبیریں کیںء کہیں ایک علاقہ کو دوسرے 
علاقلہ کے خلاف تیار کیاء چھوٹے چھوٹے معالک بنائےء اور کہیں علاقالو 
و نسلی تنظیمیں قایم کیںء اور عالم اسلام کے عین قب میں یہودیوں اق 
حکوست اسرائیل کا اسور پیدا کردیا۔ حکومت برطاليه ہے بیٹھے بٹھائے مصر 
پر چڑھائی کرے اہے کمزور کیا ۔ یہاں تک کہ ےہ۹ ۱ء کے جون میں پہودیوںٌ 
ےۓ مصرہ شام اور اردن پر حمله کرکے ان کا بہت سا علاقه دبا لیا۔ یہودی آدِ 
یه نہ کرے تو اور کیا کرۓ ؟ ان کی حکوبت قایم توکر دی گی گر د 
حکومت کے پاس رقبڈ زہین صرف چار ہزار مربع میل تھاء اور منصوبه 
دنیا کے دو کروڑ یہودیوں کو وہاں بساۓ کا ۔ ظاہر ے کہ زسین ربڑ نہیں اک 


كکه اسے کھینچ کر بڑا کرلیں ۔ اس لے یہودیوں کا یہ منصویه پہلے بھی ب 


۰ 


اور اب بھی ے ”دہ ٹردوپیش کے علاقےە لىانء سصرہ شام؛ اردن اور سعرنی 
عرب سے لے کر اپنے سنەسوبه کی تکمیل کریں ۔ ید کام بغیر جنگ و خودرنزن 
کے کنہاں سنکن ہہ ؟ اثر اس کام کے صرف مال و دولت کے ذریعہ ھرجاۓ 
کی اسید ھوتی تو یہودیوں کے لۓ مال کی کوئی کمی نە تھی ۔ لیکن ظاہر ےي 
اک یه مقصد صرف جنگ هی کے ذریعه حاصل کیا جاسکتا ےہ اس لئے حکواەت 
اسرائیل هر وقت ابادۂ پیکار رھتی ے ۔ اور عمیشه رے گی۔ ادارۂ اقوام ىتحے 
ابھی تک امیکھ کا خاله زاد ادارہ ےے؛ اس ہے جنگ و جدال کو روکنے ىک 
امید کو اس کے سوا اور کیا کہا جاسکتا ے که ع 


ساد تو دل نادان کی دیکھے کوئی 
اس کو قاتل ھی ے انید وفاداری ےے 


۹ رع کی جنگ اسرائیل کے بعد ہے دو سال تک سلمانوں کو ختلف 
ور گفت و شنید کے پھندوں میں الجھائے رکھا گیا تاکه اتتی مدت ہیں 
کی حکومت اپنے جدید مغصوبهہ علاقوں میں زیادہ سضبوط قدم جمالے ۔ 
بہ کے ؟ اب سسلمانوں پر بھی پوری طرح نہ سہی کچھ نە کچھ راز 
ے ھی لگا تھا۔ اس وقت انھیں نظر آیا کہ حب تک خود سلمان ایک 
ھوجائیں قیام اسن کی اىيد پوری نہیں ہوسکتی۔ اس طرح پل مسلم 
انفرنس جع ستحبر ۹ہو ء کو (الەنرب) کے دارالحکوت شہر الرباط 
ئی جس میں ےم مسلم سمالک نۓ شرٴت ی۔ اس کے بعد ہے مسلم 
کہ وزارتی سطح پر سات اجتماعات ہو چکے ہیں اور ٹسی ند سی 
سسلمائوں کے ىابین اتحاد کو ضروری سمجھ آثر لچ نہ کچھ ام 
ا ھے۔ اب لاھور میں دوسری کانفرنس ھوئی ےے اور اب تک کے ھر 
سے زیادہ وسیع پیعائه پر ھوئی ہے ۔ اللہ کرے کہ اب اس کےہ بعد 
دوئی مضبوط عملی قدم بھی اٹھائیں ۔ 

کثر سسلمان سالک ابھی ابھی آزاد هوئے ہیں ۔ غیر ترقی یافتہ هیں 
سی طاقت کے سوا ابھی ان کے پاس کچھ بھی نہیں سے ۔ لیکن ان ساری 
وں کے ہاوجود یہ اگر عزم صمیم کے ساتھ دوئی اقدام کریں اور صرف 
ون ےہ بھی کام لے سکیں تو دلیا کی بڑی سے بڑی طاقت کو جو ہداننی 
رے میں اپنا جواب لە رکھتی هو اپنا وطیرہ بدلنا هی بڑے ۵۔ هر 
کے مسلم عوام تکلیفیں جھیل "ٹر مصیبتیں برداشت کرکے اور ہر طرح 
یاں پیش کرکے بیتالمقدس کو یہودیوں سے آزاد کراےۓ کے لئے بنکھ 
بماله پر اسن عالم کی خدمت بجالاۓ کے لئے تیار ہیں لیکن سوال ہہ 
قائدینء زعماء اور باختیار حضرات کا جن کے ہاتھوں میں اتندار ے؛ 
بھی یورپ و امریکه کے تفریجی سامان سے دور رہ ٹر قوم کی خدمت انجام 


کے لے تیار هیں ؟ اگر ہیں اور ہم کو یه انید رکھنی ھی چاہئے له 


بے 
ای 


اب شاید تیار هوجائیں تو پھر دنیا میں اسن قایم ھوجائے گا۔ اور سسلمانوں هو 
کے اتحاد و اتفاق ے یه اسن قایم ھوسکتا ے ولسن کے چودہ لکات اور روزوا: 
کا منشور دونوں ھی ناکام ثابت ھوچکے ۔ اب ان سے کوئی ابىید واہسته نہر 
کی جاسکنی 
کسی ذمەدار اہم اور فعال جماعت کے لئے یہ سمکن نہیں لے آکہ . 
اپنا لائحد عمل تفصیل کے ساتھ تجاویز کی شکل میں پیش کر سکے ۔ اور . 
کچھ تجویز میں پیش کیا جاتا ھے اس کی حیثیت بھی محض تجویز عی 
ھوتی ےہ ۔ اس کے بعد ارادہ اور عزم اور اس کے بعد عمل یىی صورت پیدا ھوتی ےِ 
اور جب تک تجویز عمل میں له آجائے اس وقت تک اس کے اچھے یا بر 
اثرات بھی نہیں پیدا هوۓ ۔ حکیم شیراز ے کیا خوب کہا ے ۔ 
نیا ساید سشام از طبلهۂ عود 
بر آقش نہ کہ چوں عنبر وید 
ہم امید کرے ہیں کہ سسلم حکوبتوں کے یہ سربراہ جو خلصاله 
پر مسلمالوں کی سود بہبود سوچنے کے لئے اس کانفرٹس میں جمع ہوئے تی 
جلد از جلد اپنی تجاویز کو عملی شکل دیں گے ۔ ایک قابل ذ کر بات تو یه ہ 
کہ پاکستان اور بنگله دیش کا قضيه ان کی سساعی سے کسی لہ کسی ص 
ہیں طے هھوگیا۔ اور عماری دعا ےہ کہ وہ اس عمل خیر میں کامیاب ٠‏ 
ھر ملک کے عام مسلمان ان کی چشم و ابرو کے اشارے کا انتظار کررے ھ 
وہ ان کی قیادت میں وہ سب کچھ کر گزرۓ کے لۓ تیار ہیں جو آج دنیا ہ 
کو اسمکن نظر آرھا ےء یہ وھی قوم ےہ ع 
کچل ڈالا تھا جس ۓ پاؤں میں تاج سر دارا 
اگر عوام کے دلوں کی تپش قیادت کے دلوں میں پیدا ہوگٹی ےہ تو 
زلجیر زنجیر نہیں اور کوئی آھنی کٹیہرا کٹیپرا نہیںء اس کی تیش سے 
پگھل کر پائی کی طرح بپہ جائیں گے ۔ خدا کرے کہ ع 


رام 


چشم اقوام پہ نظارہ اب تک دیکھے 

رفعت شان رفعنا لک ذکرک دیکھے 
پاکستان ے میزبان بھائی کی حیئثیت سے لاہور کانفرنس کے لۓ جو 
یاریاں کیں اور وزیر اعظم سے لے کر ایک عام پا لتستانی سسلمان بے جس 
خلوص کے ساتھ اتنے بڑے پیماله پر انتظامات کۓ وہ هر طرح قابل تعریف و لایق 
آبرین تھے ۔ اس سلسله میں جناب جسٹس محمد افضل چیمہ صاحب سکریٹری 
ارت قانون کی شخصی توجہ اور فمحنت سے صرف چند یوم کے اندر ادارۂ تحقیقات 
می میں دستور پاکستان کا عربی میں ترجمعہ ھواء طبع کیا گیا شاھوں کے 
یان شان جلد ساڑی ھوئی اور صدر و وزیر اعظم پاکستان کی طرف ہے جناب 
کریٹری صاحب موصوف نے خود سربراھان مملکت کو پیش بھی کردیا۔ 
وی ہرم صفحات کی کقاب کا .ہ۔+,م دنوں میں اس طرح تیار ھوجانا 
ینا کوئی آسان کام نه تھاء لیکن الحمدلہ کہ یہ کام پایة تکمیل کو پہنچا۔ 


4 


تفسیر ماتریدی 
یا 


تاوبلات اھل السنة 
)+) 


ڈاکٹر محمد صغیر حسین معصوسی 


وقوله عز و جل : ” وان کنتم فی ریب مما نڑانا علی عبدنا ٤‏ اور اگر نہ 
کسی قسم کہ شک ہیں ہو اس قرآن کے بارےمیں جس کو ھم ے اپنے بندے 
(حضرت رسول اکرم صلی القہ عليه و سلم) پر نازل کیا ے ۔ یعنی اگر تم یہ شک 
کرےَّ ھوکہ قرآن (انسانی) پیدا کی ہوئی؛ گڑھی ہوئی کتاب ہہ جو اللہ تعالیٰ 


کی طرف سے نہیں ے؛ چنال قرآن میں الہ تعالیل ۓ مشرکین کے قول ؛ 


- 


جابجا بیان کیا عے : ”ان ھذا الااختلاق ء٤‏ (: سورہٴے) یە قرآن تو ان من 
پیدا ی ھوئی (کتاب) ے؛ نیژ: ”'اھذا الا افك مفتری (سبا: )م)ء بە ر 
صرف ایک بہتان ے جو اللہ پر تھوہا گیا ے؛ اور: '”'باھدا الا محر (القیير: 
+ہسم) يد تو صرف ایک جادوھے۔ تو ایسا شک کرنا صحیح هوتا اکر الو 

وقوله : ”فاتوا بسورۃ من مثله ؛؛ ۔ تو تم لوگ اس قرآن کے مثل ایک 
سورہ (قطعه) لاؤ۔ 

یعنی تم بھی ویسا عی انشاء کرو جیسا که انہوں ےۓ (حمد صلی انت يە 
وسلم ۓ تمہارے زژعم میں) انشاء کیا ےے؛ کیوٹکہ تم اور وہ چوەرء حتف 


اور زبان میں برابر ھیں۔ وہ تم سے انشاء اور پیدا کرےۓ میں بہتر نہیں ھت ۔ 


وقولە : ”و ادعوا شھداء کم سن دون اللہ ان کنتم صادقین ؛٤ء‏ اور تم الہ 
کے سوا اپنے سارے مددگروں (شعراء اور خطباء) کو بلاؤ ۔ (اکه ایسا کلام 


انثاء کریں) اگر تم سچے عو 


یعنی تم اپنے ان خداؤں سے جن کو اللہ کے سوا تم پوجتے ہو بلاؤ آله 
سے کلام کی انشاء کرۓ میں تمہاری مدد کریں: اگر تم اس بات می سحے 
عو کہ یه قرآن (عحمد صلى اللہ عليه وسلم کی) انشاء ‏ کردہ ےہ جس کو اللہ کے 


سام منسوب کیا گیا ےے۔ 


کہا جاتا ے: 'ادعوا شھداء کم)ء کا مفہوم یہ ے کہ اپنے شاعروں 
اور خطیبوں کو بلا لوک ایسے کلام کی تخلیق میں تمہاری اعانت کریں ۔ 
یە بھی کہا جاتا ھے: ۶ادعوا شھداءکم؛؛ کا موم یہ ہےٴ لە اپنے گواعوں ۔۔- 
نوردتء انجیلء زبور اور ان ساری کتابوں ۔۔- کو ج وگذشته پیغسروں پر نازل کی ٴئی 
ہیں, بلالو کە وہ گواھی دیں که یه (قرآن) اپنی تخایق ےہ اور اللہ پر افنراء 


باندھی ھوئی ےہ ۔ 


وقوله :ٍ ”فان لم تفعلوا و لن تفعلوا؛ : اگر تم لوکوں ےۓے (ایسا) نہیں لیا؛ 
اور تم لوگ ھرگز نہیں کر سکتے؛ (یعنی ”لام اللہ کے مثل "لدوئی سورہ انشاء 
نہیں کر سکتے ). 

(اس آیت کے معنی میں ) چند احتمالات ہیں : 


(اول) احتمال يہ ھے کہ ان (مشرکین) ۓ اس آیت کے نزول کے بعد 
اقرار کر لیا که وہ ایسا کلام انشاء کرۓ سے عاجز ھیںء انہوں ےۓ لوئی 
نکف نہیں برتاء اور نہ وہ اس امس میں مشغول ھوئے (ٴکہ ایسا "کلام ہوزوں 
مریں)؛ کیونکھ القہ بزرگ و برتر ۓ ان کی (اس خواہش کو) دورٴٹر دیا کھ 


ابساکلام سوزوں کرۓ کی لالچ کریں - 


ج27 
(دوم یه کہ وہ ایسا کلام نہیں لاسکتے کھ) انہوں ۓ پوری کوشٹر 
کی اور سارا زور صرف کیا که روشنی بجھا دیں تاکه ان کا یه قول سچ ابن 
هو جائے کہ یه (قرآن) اپنا پیداکردہ گڑھا ہوا ےےء اور رسول الہ صلی القہ عليه 
وسلم کا یه فسئانا کهە یه قرآن سارے عالم کے پالنپار کا کلام ےہ جھیوٹ 
ثابت هو جائے ۔ 


ان مشرکین کے اپنی عاجزی کا اقرار کر لینے اور قرآن کے مثل کوئی 
کلام موزوں کرۓ سے باز آجاۓ ہے یه بات ثابت ھوکئی کهھ قرآن حکیہ 
رب العالمین کا کلام ہے جس کو اللہ جل شانف ے اپنے نبی رسول اللہ صلی انہ 
عليه وسلم پر نازل کیا مے ۔ 


و قوله : ”' فاتقوا النار التی وقودھا الناس والحجارة ؛؛ تو تم لوگ اس 
آگ سے بچو جس کے ایندھن انسان اور پٹھر هیں ۔ 

”وقودء ' واؤء کے زیر کے ساتھ لکڑی اور پیش کے ساتھ آگ کے معنی 
میں عے ۔ 

اللہ بزرگ و برتر یه خبر دیتا ہے کہ اس آگ کی لکڑی انسان ہیں؛ چب 
بھی وہ جل چکیں گے اپنی پہلی حالت میں لوئا دئے جائیں گے اور اولین حالت 
میں بدل دنے جائںی کے چنانچه (ایک دوسری جگەد) الہ تعالیںٰ فرماتا ے: 
”ْلما نضجت الخ (النساء : ۹و) جب بھی ان کے چمڑے پک جائیں کے ا 
کے چمڑوں کو دوسرے چمڑوں ے بدل دیا جائے گاءء ۔ 

”حجارہ؛ کے دومعنے ہیں: () بعض لوگوں ۓ ”'گندھکء بیان کیا ے 
اور بعضی ۓے (م) بعیله پتھر کھ لہایت سخت ھوے ھیں اور جلنے میں ہی 


سخت ہیں اور سیاء هھوے میں بھی زیادہ ھیں - 


وقوله : ''اعدت للکافرین+؛ : یہ آگ کافروں کے لئے سہیا کی گئی ے۔ اس آیٹ 


ے‌َ* 


ثابت ھوتا ہے کہ کافروں کے سوا دوسروں کے لئے یہ آگ سہیا نہیں کی 


یت شریفة کا مضمون معتزلہ کے عقیدے کے خلاف ہ؛ ان کا عقیدہ 
کہ گناہ کبیرە کا سںتکب همیشہ 'ناره میں رے گا؛ حالالکہ مرتکب 
کو وہ کافر نہیں کہتے ۔ معتزله کے زعم میں یہ آگ کافروں کے لۓ بھی 
ا گئی ھے۔ یہ بات ثابت ےہ کہ ایمان‌دار بھی افرمانی کرۓ کی وجهہ 
چھ گناہھوں کے بوجھ اٹھاےۓ کی وجه ہے؛ نیز بعض برائیوں کے عوض؛ عذاب 
تلا کئے جائیں گے ۔ کیوٹکہ اللہ تعالیل جس کو چاہتنا ے جیسے چاھتا 
اب دیتا ھے (اور دیکا)ء مخلوق کو اس بارے میں کوئی حکم (عمل) 
نہیں کہ القہ تعالول فرماتا ھے : ''لا یشرك فی حکمہ احداً (الکیف : ۹ء) 
حکم میں الہ تعالول کسی کو شریک نہیں بناتا ؛؛۔ 

"کچھ لوگ یہ کہہ سکنے ہیں کہ مشرکین کے بچے جنت میں ہوں گےہء 
ە جنت ان کے لئے نہیں ھے؛ جنت تو ایمان والوں کے لئۓے بنائی گئی ےء 
ھر ے) کہ ایمان والوں کے سوا دوسرے لوگ بھی جنت میں داخل 
ے ہیںء اور عمیشہ رہ سکتے ہیں ۔ اسی طرح دوزخ (نار) اگرچہ کافروں 
راہ گر کافروں کے سوا دوسرے لوگ بھی عذاب دے جا سکتے ہیں 
میں ھمیشہ رہ سکتے ہیں ۔ چنانچه القہ تعالمٰ کا فربان عے : ''نانا الڈین 
٠وجوهھم‏ اکفر تم بعد ایعانکم؛؛ (آل عمران : ہ,. ) (القہ تعالیٰ کہےذ) 
ہ جن کے چہرے سیاہ ھوچکے ہیں : ”کیا تم لوگوں ۓے ایمان لاے 
د کفر کیا ؟ہء ۔ اس آیت شریفه میں ”کفر کی شرط ایمان کے بعد ییانِ 
ے۔ پھر وہ شخص جس کی پیدائش کذر کی حالت میں ہوئی ے اور وہ 
جو اآمان کے بعد کئنر کرتا مے دونوں (نار میں) هہمیثه رھنے میں 


ہیں (دولوں میں کوٹی فرق و امتیاز نہیں)۔ اس اۓے مر کب کبیرہ اور 


۸را 
یں 

کافر دولوں عمیشه نارمیں رھنے میں برابر ہیں ۔ 

جواب میں ان لوگوں ہے یہ کہا جائے گا کہ هر کافر کی خلقت (پیدائنر) 
اپنے پروردکار کی وحدانیت کی گواہی دیتقی ھے ۔ کر چولکہ اس نۓ اپنے نفر 
میں غور و خوض کرنا ترک کر دیا ےء اور کجروی اختیار ک تو کویا اس ۓ 
ایمان کے بعد کفر کا ارتکاب کیا کیولکه (یه حقیقت) نہیں عہ که وہ ایمان 
دار تھا اور اب کافر ھو گیا ۔ 

اطفال سمشرکین کے بارے میں انہوں ےۓ جو کچھ کہا ہے اس کا جواں 
یہ عے کہ مشرکین کے بچے جنت ری همیشہ اس لے رہیں کے کہ ان بچوں 
کو اللہ تعالول کی طرف سے نیک بدله دیا جائیٛا ء اور اللہ تعالیل جس کو چا کے 
بدله دےء اکرچہکوئی کام سپرد لہ ہو ند کوئی کارحالەء یہ صرف اس کی سہربالی 
اور فضل ےہ اور عزت افزائی نیز اکرام و فضل کے لئۓے اللہ تعالول بغیرٴنسی 
عمل وفعل کے ثواب بخش سکتا ے؛ اور انعام عطا کرسکتا ے ء 

البته عقل اس بات کو جائز نہیں سمجھتی کہ کسی کو بغیر ادس 
گناہ اور جرم کے عذاب ہیں ڈالا جائے (واللہ اعلم) ۔ 

وقوله : ''و بشر الذین امنوا و عملوا الصالحاتء؛ اور خوشخبری دے دیجۓ 
ان لوگوں کو جو ایمان لاچکے اور نیک عمل کرےۓے رع ۔ 

یه آیت شریفہ ان لوگوں کے خلاف ے (یعنی معتزله کے جو ساری فرداں 
برداریوں اور عبادات کو ایمان گردانتے ہیں ؛ کیونکد القہ تعالول ۓ ان ک 
طرف ایعان کی لسبت کی ےء اعمال صالحہ کو الگ بیان کیا ےء الب بک 


اعمال کی بدولت وہ بشارت کے مستحق ٹھرےےء اور خوف و ڈر ان ہے دور کردب 


گیا ۔ 


یه بات بھی قرین قیاس ہے کہ نیک اعمال ہیں دل کا عمل شاس 
ےء اور دل کا عمل یه عے کە دل والا اپنے عقیدرے کو خالص الہ کے لئے 


لہ 


بنائے ۔ منافق کے عقیدے کی طزح اپنے ایمان کو نە بنائے کہ جس کا اظہار 
اھل نفاق زبان اور لفظ ہے کرے ہیں اور دل میں اس کا ثبوت نہیں پاےۓ۔ 

وقولە : ”ان لھم جنات تجری من تحتھا الانھارٴ؛ٴ ء بیشک ان کے لئے بہت ے 
باغ ہیں جن کے نیچے لہریں جاری ھیں ۔ جنات ہے مراد باغ هیں ۔ 

'من تحتہا الانہارں کے چند معانی بیان ”لۓ گئے ہیں : 

ورے باغ صرف زین اور خاص قطعة ارضی کا نام نہیںء بلک اس قطعه 
کو کہتے ہیں جس میں بہت سے درخت ھوںء اور جس میں طرح طرح کے پھل 
والے درخت اور پودے ھوں اسکو بستانء باغ ؛ کہتے ہیں - 

ہے باغوں کے لیچے نہریں جاری ہوں گيیء یعنی ان کے درئنوں اور 
بودوں کے یچے نہریں جاری ھوں گی۔ 

٭۔ باغوں کے تحت کا مفہوم یہ ہے که باغ میں جں حصوں ہر نفلر پڑتی 
ے بای کی لمریں ھیںء که یه معنی لہایت دہ طرب انںگیز اور واذح ے ۔ 

بر سور ا سی تسا کا تہ بد واق یا ہے اتابلو مسر 
ے زبرین حصے میں نہریں جاری ھوں گی زتن کے نیچے نہیں؛ جیسا کهھ 
دنا ہیں بعض مقامات میں پائی زیر زسین ہوتا ہے ء دلیل میں وہ حدیث 
مرجود ہہ کھ خر بال کے لیچے جنابت (ناہاکی) ھہ؛ جس کا سطاب بەہ ہے کهھ 
ہد کے نبچے نہیں بلکه بالوں کا جو حصےه اوپر اہر ےہ اس کے لیٹے ٹاناکی 
ےہ اسی طرح باغوں کے علات اور تفریح ڈھوں کے زیریں حصول ہب لہریں 
٭٭ت ھوں گی۔ واللہ اعلم ۔ 

وتوله : '”' کلما رزقوا سٹھا من ثمرة رزقاً قالوا هذا الذی رزقنا من قبل؛ء 
جب بھی ان باغوں کا کوئی پیل انسہیں دیا جائےگاء تو (اہل جنت) میں ے 
انم یہ وھی عے جس کو پہلے عم کھا چکے ہیں؛ء- 


٠ 

'رزقنا من قبلء گے چند معانی بیان "کئے گئے ہیں : 

۔ دلنیا میں پہلے عمیں دیا جا چکا ےہ ء 

ہ۔ ہمیں دنیا میں وعدہ کیا گیا تھا کہ جنت میں یہ ےہ ۔ 

+۔ جنت ھی میں ہم پہلے بھی دئے جاچکے ہیں ۔ 

وقوله : ” و اتوابہ متشابھاً ٤ء‏ اور وہ دثے جائیں گے طرح طرح کے ؛ 
پھل) اس آیت کی تشریح کشی طرح کی گئی حے : 

رہ دیکھنے میں ایک طرح کے پھل دئے جائیں گے جنکا مزہ ختلف م 

إ۔ مزه میں ایک دوسرے کے مانندہ دیکھنے میں یز رلگ میں 
ھوں گےء کہ بعض پھل نظروں میں بہت بھاےۓے ہیں کھائۓ میں 

+۔ ظاھری خوبیوں؛ خوبصورتی اور چنک دنک میں ایک دوس 
ملتے جلتے ھوں گے ۔ 

وقوله : ”'ولھم فیھا ازواج مطھرةءء اور ان کے لۓے (ان باغوں 
طرح طرح کے پاک و صاف جوڑے ھوں گہ ۔ اس کا ءمہوم بھی کی 
بیان کیا گیا سے : 

١ہ‏ یعنی یه بیویاں سوۃ خلق اور دناءت ہے پاک ھوں گ؛ د 
عورتوں کی طرح نہ ھوں کی جو ان باتوں ے برا نہیں ھوتی ہیں -۔ 

إ۔ يہ بھی مفہوم ھے کہ بیعاریوں اور ناپاکیوں سے پاک هو 
دنیا میں تو لوگ ان کے شکار ھوتے رھتے ھیں؛ تاپاک میل اور ماعواری 
ے پاک وصاف نہیں هو سکتے۔ 

+۔ یه معالی بھی بیان کیا گیا ھے کہ جنت کی ییویاں صاف 
اور جوھر میں بھی شفاف ھوں گي؛ چنائچه کہا جاتا عے کہ ان کے اعض 


٠ 
اف شفاف ھوں گے کهہ ان کی ٹانگوں کی هڈیوں کا مغز جھلکتا دکھائی‎ 
دیگا ۔‎ 

م۔ یہ مفہوم بھی بیان کیا گیا ہے کہ وہ پاک و صاف یعنی نہایت 
ہسندیدہ اور سہذب ھوں ی۔ 

وقوله : ”''وهم فیھا خالدونء؛ اور وہ لوگ جننوں میں عمیشهہ رہیں گر ۔ 
یعنی ھیشه وہیں ٹھرے رہیں گے۔ 

اس آیت شریفد کا مضمون فرقه جہمیہ() کے عقیدے کی تردید کرتا ے ۔ 
ان کا عقیدمہ يہ ے کہ جنت اور جنت کی ساری چیزیں فنا ہو جائیں گی۔ ان 
کا دعوی ےہ کہ اق تعالیٰ ھی اول آخر اور باقی ھےء اگر جنت فنا نہ ھوئی 
بانی رھی تو صرف تشبیہا ایسا ھوگا۔ 

عمارے نزدیک ایسا عقیلم رکھنا وھم اور زعم باطل ے؛ کل یونکه اللہ 
عالیٰ اپنی ذات میں اولء اپنی ذات میں آخر اور اپنی ذات میں باقی ے؛ 
اور جنت و مافیپا اپنے سوا کے ساتھ باقی ہیں ۔ 

آگر مذکورہ اسور میں 'تشبیه؛ و جاز کا اعتبار کیا جائےگا تو ”'عالم؛ سیع 


بصیر؛ میں بھی تشبیہة کا اعتبار ہوگاء اور خلوق میں بقاء کی حالت میں بھی 





-١‏ جیم بن صفوان راسبی کے پیروکاروں کو جہمیة کہتے ہیں ۔ جہم کے بارے میں علامة ڈھبی 
ے تذکرة الحفاظ (رقم ہ٠۰‏ :) میں لکھا ے کھ : یہ شغخس آمرامہ بدعت پھیلاے والاء اور 
جمیعد کا سردار سمجھا ج'تا ے ء چھوٹے (پچھلے) "ابمین کے زساۓ میں "ٹیفر کردار کو پہنچاء 
اس ے کوئی روایٹ ثابت نہیں الیته بڑا شر پھیلایا ۔ 

طبری فرماے ہیں (دیکھئۓے حوادث سنہ ۱۲۸) يہ حارث بن سریج کا سکریٹری تھاہ 
حارث ۓ بنو امم کے آخری عہد میں خراسان میں خروج کیا تھا ۔ 

جہعیە کا عقیدہ ے کہ اسان محجبورے ء اور عمل سے اس کو چھٹنرا نہیں؛ ان کے زعم 
میں ایمان صرف اللہ کے جائنے کو کہتے ہیںء اور کفر اللہ کے ہ جاننے کو۔ اللہ تعائیٰ کے سوا 
کسی کے لئے کوئی فعل یا عمل نہیں لوکوں کی طرف ان کے اعمال کی نسبت مجازاً ک جاتی ے ء 
چنانچہ کہا جاتا ے : زالت الشمس؛ دارت الرحیء (آنتەب ڈھل کیا چک گھوپنی رھی)۔ 

اسی طرح ان کا زعم سے اللہ کا علم حادت ےء اور دوزخ و جات فنا ھوجائیں کے دیکھۓ : 
التبصیرص بپہء الملل و النحل ر/ ہہ الفرق بین الفرق س ٠۲۱۔‏ 


ٍَ +ًْ٘ 
ںٔ ۱ کے 
تثلییہ وگ ء۔اور۔اکر !ان اسوزہ میں تشبید نتصاور نہیں۔عو تو اولاڈ کر کی ہوئی 
اشیاء میں بھی اس کا تصور نہیں کیا جا سکتا ۔ 
نیز اقہ تعالول ۓ۔جنت کو ایک ایسا گھو بنایا ےہ جو سارے عیوب ے 
پ اک گ۔ سی چنانچه اس وجهہ سے جنت کا ام و دار قدس ؛؛ اور وہ دار سلامں 
بتایاا ے ۔ 


اگر جنت آخر کار فنا هھوجائے گی تو فا ھوئا تو سب سے بڑا قلنہ اورر عق 
ہے کسی انسان کی زندی کیوں کر سبارک کہلا سکتی ےے؛ جبکہ اس قی زند 
زوال پذیر سے؛ ساری نعمت ایسی جنت والے کے حق میں کڑوی هو جائے ‏ 
چونکہ اللہ تعالیٰ ۓ جنت کو سارے عیوب ے پاک بنایا ھے؛ اور فں 
ھونا سب ہے بڑا عیب ےء اس لئے خلود سب ے بڑی نعمت سمجھی جائے ػی۔ 


اور جنتیوں کے لئے یہی سب سے زیادہ السب ‏ ۔ 


وقوله ٭ ''ان انت لا یہ ۔تحی ان یضرب ث٭ا ما بعوضة فعما فوقیٰ؛٤؛‏ پینیک 
ات تعالیلٰ اس بات سے نہیں شرماتا کہ کسی پھر یا اس ے پڑھ کر (اکی 
کیڑے) کی شثل بیان آکرے۔ 


”واتہ عالم؛ قول کے جواب یں ے؛ جس نا داد 


یه آیت کفار 
صحابه ے ثابت ےہ ته تفاررے رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم ےء جیسا کہ ىعض 
اعل تاویل ے بیان کیا ھے()ءکہا: اے محمد (صلىی اللہ عليه وسلم) تمہارےك 


رب کو حیا نہیں کہ بچھر اور میکھی جسے (مکزی وغیرہ) کیڑے نلررین 





١ہ‏ ابن جربر رغبری) کک بیان سے : موسی بن ھارونء ے بوامطذ عمر و بن حمادء اور اسباءٰ ۓ ٭۔ 
ے ایک نہر میں بواسعلهة ابو مالث ببہان کی!۔ اوز ہوا۔طڈ اہو صاح اہن عیاں ے, اور ہو“ 





مہ ابن سسعورض ے یز چند اصحاب تبی صن اللہ عليد وسلم ہے پیان کا کھ حیب اتا 
'ے دونوں سال ٴدی آغیں (و مالہم کمال انڈی استو قد نارا زم) او سیب یں سد 

" (اینوں آنیں) تو بعض منائتدے کہا ایسی سا ىیان کریۓے سے الہ ارغع واجل ے اد۔ ' 
اس کو عزاوار ننہیں) تو اہ تع یه ایت ار کٍ: ۔ "بن ا لا یستجیالع+“ دن 
تفسیر طبری ج !ص. مء تق ک کر۔ 


ہب 


کا ذکر کوتا جء اور اپنی تحقیر کرتا سے؛ زسین کے بادشاہ تو ایسی چھوٹی 
جیزوں کا ذ کر ہیں. کرے؛ اور اپنے لئے اس کو باعث شرم سمجھتے ہیں ۔ 

الہ عزوجل ہے جواب میں فرمایا : ۔' ان التہ لا یستحیء الایة (بیمشک 
الہ شرم محسوس نہیں کرتا) سچولکهہ دنیا کے بادشاہ ان چھوٹی چیزوں کی طرف 
حقارت سے دیکھتے ہیں اور ان کو حقیر و ذلیل سمجھتے ہیں‌اس لئے کراھت 
و اہمندیدگی کی وجھ سے ان کے ذکر ہے شرەاۓ ہیں ء 

اللہ بزرگ و برتر (ان کا خالق و رب ے) ان کے ذدر ےہ نہیں شرہانا: 
بلکە ان کی پیدائیش سے اللہ تعالیل کی وحدانیت اور ربوبیت کا اطہار متصود ے 
کہ بڑی سے بڑی اور چھوٹی سی چھوٹی پیڑ پیداٴ ئرۓٗ اور پالنے ری یکسالیت 
ا انلہار کرتا ے ۔ اگر سارے خلایق ٦آکھٹے‏ ھوجائیں اور اپنی اجتماعی طاقت 
سے ایک چھوٹے هر یا سکھی کی صورت جیسی ‏ لوئی چیز پیدا ‏ کرنا جاہیں 
(نو نہیں کر سکتے)؛ اور اس کے اعضاء منہ؛ اک: پیر ہاتھہ مدخل و غخرج 
وغیرہ کو ترکیب دینا چاہیں تو ھرگز ھرلز ایسا نہیں آکرسکتے۔ البتہ بڑے 
جسم والے میں کچھ قدرت دٴکھا سکیں (تو سمکن ے) ۔ 

تو ان منافقین نۓ ان حقیر اشیاء کی لطافت و نزا”ثت اور ان کی عیب 
تر کیب و پیدائش کی طرف نہیں دیکھا صرف ان کی ناچیزگ اور تحقیرہ اور 
کمینگی کی طرف کہ کیا۔ 

اھعل کلام (یعنی علماء علم کلام) ۓ اللہ تعالیٰ کی طرف حیاء کی لسبت 
کرۓ میں اختلاف کیا ے : کچھ لوگوں ہے جواز ثابت ھے کیونکہ حدیث 
می هے : ”ان الہ یستحی ان یعذب سن شاب فی الاسلامءء : الله تعالول شہماتا 
سے کہ ایسے شخص کو عذاب دے جو اسلام کی حالت میں بوڑھا ھوا (١)۔‏ 


راھما قی الاسلام ثم اعذبھما بعد ذلاۂ ء ولانا اعظم عفوا من ان استر على عبدی ثم افضحد؛ 
دلا آزال اعفر 'عیدی ما استغفرئیءء ۔ (ے شک میں اپنے ان غلام اور اپنی اس لونڈی سے جن کہ 


رب 


اقہ تعالیٰ کی طُرٔف حیاء کی نسبت اسی طرح جائز ھے جیسے تک 
اور بغادعت کا استعمال اللہ تعالیلٰ کے لئے کیا کیا سے ۔ (اور وجہ متاء 
ستھزی بھم؛ء کی تفسیر میں گزر چكی)۔ 

کچھ لوگ ید کہتے ہیں کہ حا کی اغافت اقہ تعالیٰ کی طرف 
ہے بعید ےہ کہه اعراضی کرے۔ البقة یہاں 'حیاء ”رضاء کے معنے می 
حیا ترک کرۓ کو کہتے ہیںء تو آیت (یعنی لایستحبی) کا مفہم 
کہ وہ لہ چھوڑے کا ئەه ترک کریگاءء۔ 


سر اسلام کی حالت میں بوڑے ھوئۓے ھیں شرماتا عوں کہ ان کو (اتنے دنوں کے ١‏ 
عذاب دوںء میرے عفو کی صفت اس سے ارفس و اعلى ہے کہ اپنے بندے کے عیو 
پھر اس کی فضیحت کروںء اور حبب تک مرا بندہ مجھ ے مغفرت طلب کرتا ے ۔ 
کی مغفرت کرتا رھون گا -ےء 

اہن حبان ے ساتھ ھی لکھا ہے : یہ حدیث باطل سے اور اس کی کوئی 

صاحب اللای ے اس ححدیت کو چند طریقوں ے روایت لق ےء مکر سب کے 
میںء ایک طریق میں ایوب بن ذکوان ے جو متروک ہے دوسرے تیسرے طریق 
جو انس ے جھوٹے طور پر روایت کرتا ے ۔ جوتھے میں نعیم ے جو کذاب ےا 
میں العلاع بن زید کذابء اور چوٹے میں احمد بن عبید حدانا عمرو بن جریر ے 
کا ذکر سیوطی لے اچھے الا میں کیا ے مگر اس کا شیخ کذاب ےجس کا ذ٣‏ 
یہی حال دیکر اسانید و طرق کا ے٤‏ دیکھو الفوائد المجموعة فی الاحادو : الموضو: 


مزارعت کی شرعی حیلیت 
(() 
محمد طاسین 

قرآن حکیم اور ہزارعت کے زیر عنوان قدرے تفصیل کے ساتھ جو کچھ 
اپنے علم و فہم کے مطابق رض کیا گیا اس ہے بخوبی واضح هوجاتا ے 
کە قرآن کریم کی رو سے مزارعت کی شرعی حیثیت کیا ے ۔ 

اب میں اس هھدایت و راھنمائ یکو پیش کرنا چاھتا هھوں جو ہزارعت کے 
متعلق احادیث نبویه میں پائی جاتی سے خصوصا ان احادیث نبویە میں جو 
اصطلاحاً فوع احادیث کہلاتی ہیں ۔ 
احادیث نبویه اور مزارعت ۔ 

چولکہ مزارعت ہے متعلق احادیث لبویە میں کچھ اختلاف پایا جاتا ے 
لہذا انْ احادیث کو نقل کرۓ ہے پیلے اس اصوى ضابطے کا بیان ضروری ے 
جو ختلف اور متعارض احادیث کے بارے میں علمائے اصول حدیث اور اصول 
فه ۓ تجویز کیا ےے اور جس ے اختلاف اور تعارض کو دور کرے میں 
مدد ملنی ےےء وہ اصولی ضابطہ یه ے : 

جب ایک سسئلہ ے متعلق احادیث ہیں اختلاف و تعارض پایا جاتا 
ہو بعض اس کے جواز اور بعض عدم جواز ہر دلال تت کر رھی ھوں تو سب سے 
پہلے سند و اسناد کے لحاظ ہے ان کو دیکھا جائےء جو قوی هوں ان کو اختیار 
کر لیا جائے اور جو ضعیف ھوں ان کو ۔چھوڑ دیا جائے؛ اور اگر سند و اسناد کے 
'حاظ ے سب قوی اور برابر ھوں تو پھر یہ دیکھا جائےکھ جس د۔۔ٴلہ سے ملق 
يہ ختلف احادیث ہیں اس ہیں لسخ هو سکتا ے یا نہیں؟ اگر ہو سکنا ے 


نو پھر لفنظی و معنوی قرائن اور داحْلی و خارجی شواعد ے یه پته چلایا جائے 


۸ھ" 


اپ 
احادیث حضرت جاہر رذ بن عبدالہ 


() عن جاہر قال کانوا 
یزر عوتہا بالئلٹ والرہع والنصف؛ 
فقال النبی صلىی اللہ عليه وسلم من 
کانت لە ارض فلیزرعہاء اولیمنحا فان 
لم یفعل فلیسك ارضه ء صے٠۴‏ 
چ م۔ صحیح البخاری ۔ 


(م) عن جابر بن عبداللہ 
قال کان لرجال فضول ارضین 
سن اصحاب رسول اتہ صلی اللہ 
عليه وسلمء فقال رسول اللہ صلی 
اق علیہ وسلم : من کانت لە 
فضل ارض فلیزرعہپا او لیمنحا 
اخام غان ابی فلیسك ارضه؛ 
صے۹؛۔ج,.,۔ صحیح المسلم 


(م) عن جابر قال : قال 
رسول اللہ صلى اللہ عليه وسلم: 
سن کانت لە ارض فلیزرعہاء فان 
لم بستطع ان یزر عہا و عجز 
عنہا قلیمنحیها اخاہ المسلم ولا 
یوا جرھا آیاہہ سص ے۹ ؛۔ج ٠.‏ 


صحیح السلم ۔ 


حضرت جابررضف ے رواثیت ہے کہ لوگ 
زہین کاشت کیا کرایا کرےٗ تھے پیداوار 
کی تہائیء چوتھائی اور نصف پر؛ اس پر ئی 
صلعم نۓ فرمایا جس کی زین ہو نے وہ 
خود کاشت کرے یا بلامعاوضه دوسرے 


کو دے دےہ اور اگر وہ ایسا نہیں کرنا 


تو اپنی زین کو اپنے پاس روک رکھے. 


حضرت جابر بن عبدالہ سے مروی مے 
کہ رسول اللہ صلعم کے صحابہ میں ہے کجو 
کے پاس فاضل زسین تھیں؛ تو رسول اتہ 
صلعم ے فرسایاء جس کے پاس فاضل زمت 
ےے وه خود اہے کاشت کرے یا پھر اپنے 
بھائی کو بلامعاوضہ کاشت کے لئے دے دے؛ 
پس اگر وہ اس کو نہیں مانتا تو اس زین 
کو اپنے پاس روک رکھے ۔ 


حضرت جابر سے رواثیت ھے کہاء 
فرمایا رسول اللہ صلعم ےۓے جس کے پاس زسین 
ہو وہ خود اے کاشت کرے اور اگر وہ 
خود اس کو کاشت نہیں کرسکتا اور اس 
سے عاجز ےہ تو بھر وہ اس کو اپنے مسلمان 
بھائی کو منحهھ و عطليه کے طور پر دے 
دے اور وہ اس کو معاوضے اور اجارے ہد 


(م) عن جابر بن عبداللہ؟ 
نال لہول رسول اللہ صلى اللہ عليه 
وسلم ان یوخذ للارض اجر او 
عظء سے۹ ۔ج .۱ ۔ صحیح 
المسلم ۔ 

(.) عن جابر ان النبی 
صلی اق عليه وسلم نہی عن 
المخابرةۃ قال عطاء فسرلنا جابر 
قال وانا المخابرۃ فالارض البیضاء 
یدفعہا الرجل ا ی الرجل فینفق 
فیھا ثم یاخذ من الئمرةء ص م۱۹ 
جچ روح السلمات 

(ہ) عن ابی الزبیر عن 
جاہر قال؛ لمانزلت الڈین یاکلون 
الربا لا یقومون الا دما یقوم 
الدی یتخبطه الشیطان سن الس 
قال رسول القہ صلی اللہ علية وسلم 
من لم یذر الەخابرة فلیؤذن بحرب 
ەن ال و رسول:؛ ص ہہ۔ 
ج۔ پ۔ الەستدرك احاکم ۔ 


(ے) عن عطاء عن جابر 
بن عید اہ قال خطبنا رسول اللہ 
صلی اق عليهہ وسلم فنقال من 


۹٭ھْ 


اله دے؛ حضرت جابر بن عبداقہ سے سہوی 
ہے کہ سام فرنایا رسول اہ صلعم ۓے اس 
ہے کم لیا جائے زسین کے لئے نقد بدله 
یا پیداوار کا حصه ؛ 


حضرت جابر سے مروی سے ئه لی 
کریم صلعم نۓ بحابرہ ہے نع فرمایا کہا 
عطاء ےۓے حضرت جابر ے بمابرہ کی تفسیر 
فرماۓ هوئے فرمایاء مخابرت ید ےھ کەہ ایک 
شخص اپنی سفید زین دوسرے کو کاشت 
کے لئے دے اور دوسرا اس میں خرچ کرے 
پھر پہلا اس سے پھل و غلے کا ایک حصه 
لے لے ابو الزبیر ےۓ حضرت جاہر ہے روائیت 
کیا که جب پھ آیت اتری کہ جو لوگ 
سود کھاے ہیں وہ نہیں کھڑے ھوے 
مگر اس شخص کی طرح جس کو شیطان 
ےۓے چھو کر خبطی بنا دیا هو تو رسول اللہ 
صلعم ے فرمایاء جو شخص بحابرت کو نہیں 
چھوڑتا اس کو معلوم ہونا چاہئیے کہ وہ 
اللہ اور اس کے رسول ہے جنک کرتا عہ ء 

عطاء ےۓ حضرت جاہر سے روائیت کیا 
که خطبه دیا رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلمء 


ے اور فربایاء جس کی زین ہو وہ خود 


ا 
کانت لە ارض فلیزرعہا او لیزرعپا 
ولا یوا جرھاء نسائی؛ ابن ماجہ؛ 
طحاوی ۔ 


(ہ) عن جابر کنا نخاہر 
علی عید رسول الہ صلی الہ 
عليه وسلم فنصیب ءن القصریٰ 
ومن کناوسن کذا فقال النبی 
صلی اتہ علیہ وسلم : من کانت 
لە ارض فلیزرعہا او لیحر ہا 
اخاہ و الافلیدعہاء ص وو ںم۔ 
جے. صحیح المسلم 

(۹و) عن جابر بن عبداللہ 
یقول دنا فی زنان رسول الہ 
صلى اللہ عليه وسلم نأحْذ الارض 
بالثلث اوالربع بالماذیانات فقام 
رسول القہ صلی القہ عليه وسلم فی 
ذالك فقال ہن کانت لە ارض 
فلیزرعہا فان لم یزرعہا فلیم:حہاء 
اخاہ فان لم یمنحہا اخاہ فلیسسکھاء 
ص .ےم ۔ج..۱۔ صحیح المسلم 


(.) عن ابی الزبیر انه 


۰ہ 


اسے کاشت کرے یا دوسرے کو کاشت کے 
لیے دے دے اور اس کو اجرت اور معاوفے 


پر له دےء 


حضرت جاہر سے موی ےہ کہ هھہ 
رسول الہ صلعم کے زىانه میں حایرہ کرۓ 
تھے پس پاۓ تھے کچھ گھنڈیوں میں ےے 
اور کچھ اس سے اور کچھ اس سے تو فرہایا 
نبی کریم صلىی اق عليه وسلم ے جس ک 
زین ہو وه خود اس کو کاشت کرے با 
پھر اپنے بھائی کو کاشت کے لے دےدے 
ورنه اس آئو چھوڑ دے ؛ 


حضرت جابر سے روائیت ے نب 
کہ ھم رسول اللہ صلعم کے زناۓے ہر 
زین لیتے تھے تہائی پر یا 
الیوں کے کنارے کی پیداوار کے ساتی 
اھ صلعم ے 
خطبه دیا اور فرىایا: جس کی زین ہو وہ 
خود اس کو کاشت کرے اور اگر وہ خود 
اس کو کاشت نہیں 'کرتا تو اپنے بھائی دو 
بلامعاوضه دےدے اور اگر اپنے بھائی لو 
بلا معاوفه نہیں دیتا تو پھر اس لو 
اپنے پاس روک رکھے ء 


چوتھا ضف 7 


سو۔اس کے بارے میں رسول 


ابو الزییر ے روائیت کے کے اس ے 


سم جاہرا بقول : کنا نخاہر قبل 
ان ینہانا رسول القہ صلی اللہ عليه 
ولم عن الخبر بسٹتین او ثلث 
على الئثلث والشطر و شیئی من 
التٍن قال لنا رسول اللہ صلی اللہ 
عليه وسلم : من کالت لە ارض 
فیحرئھا فان کرہ ان یرئہا 
نلیمنحہا اخاہ فان کرہ ان یمنحہا 
اخاہ فلیدعہا؛ ص ۹و جم ۔ الدارمی۔ 


ابو 


عن ابی ھریرة قال قال 
رسول اللہ صلى الہ عليه وسلم 
سن کالت لەه ارض فلیزرعہا او 
لیحپا اخاہ فان ابول فلیمسك 
ارفد؛ ےرم دج س۔ صحیح 

عن ابی ھریرة قال نہی رسول 
ا صلى اق عليه وسلم عن 
المحاقلة والمزابنةء 


ثب ح.۔ج .۱ ۔ صحیح المسلم 


ہب 


حضرت جابرہے یہ کہتے سنا کہ ہم بخاہرت 
کا ععامله کرے تھے قبل اس کے کہ 
رسول اللہ صلعم نے خاہرہ سے روکا اور غخابرت 
کرۓ تھے دوسال اور تین سال کے لئے؛ پیداوار 
کی تہائی پر اورنصف پر کچھ بهوسے کے 
ساتھ؛ تو رسول اللہ صلعم نۓھمیں فرمایاء جس 
کی زسین ہو وہ خود اے کاشت کرے؛ اور 
اگر اس کو خود کاشت ٹرنا اگوار هو تو 
اپنے بھائی کو یونہی استعمال کے لئے دے دے 
اور اگر اس کو یه بھی اگوار هو تو پھر 


اس زہین کو یولہی چھوڑدے۔ 


ھریرہ کی احادیثت 


حضرت ابوھریرہ ے روائیت ہے کہا؛ 
رسول الہ صلعم ے فرسایاء جس کے زسین 
هو وہ خود اہے کاشت کرے یا اپنے بھائی 
کو منحه و عطيه کے طور پر دے دے 
پس اگر وہ ایسا نہیں کرتا تو اپنی زمین 
کو اپنے پاس روک لے ؛ 

حضرت ابو ھریرہ سے مروی عے کہا 
کہ منع فربایا رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم 
ۓ عحاقله اور مزابنة ے؛ 


حضرت على‌رۃ کی حدیث 


عن علىی ان رسول اللہ 


حضرت علی کرم اھ وجبه سے سوی 


صلی الہ عليه وسلم نہی عػی قبالة 
الارض بالئلث و الریع و قال اذا 
کان لاحد کم ارض فلیزرعہا او 
لیمنجہا اخامہ ص جم ۔ المسند 


۳٭٭ھ- 


ے کہ رسول انقہ صلی الہ عليہ وسلم ۓ 
متع فرسىایا تہائی اور چوتھائی پیداوار پر 
زسین کا معامله کرۓ ےہ اور فرمایا جب 
تم ہیں سے کسی کی زسین ہو تو وم خود 
اس کو کاشت کرے یا پھر اپنے بھائی 
کو متحه کے طور پر بلادعاوضه دےدے ء 


حضرت ابو سعید الخدری کی حدیث 


عن داؤد بن الحصین ء ان 
ابا سفیان اخبرہ انة سمع ابا 
سعید الحذری یقول : نہول رسول 
اھ صلی اللہ عليه وسلم عن 
المزابنة والمحاقلة و قال المزابنة 
اشٹراء الئمر فی النحل 
والمحاقلة کراء الارضء صض ہےم 


ج.,۔ صحیح المسلم۔ 


رس 


داؤد بن حصجن سے روایت عے که اس 


کو ابوسفیان ے بتلایا کہ اس ے ابو سعید 


خدری سے سنا يیةہ که رسول اللہ صلعم ے 
مزابنة اور حاقله سے روکا اور پھر کب 
مزابنة کا مطلب ےہ کجھور کے دوخت پر 
لگے هوئے پھل کو فروخت کرا اور عاقله 


کا مطلب ےہ زہسین کو کرائے پر دیناء 


حضرت زید بن ثابت کی احادیث 


عن زید بن ثابت قال نہیل 
رسول اہ صلی الہ عليه وسلم 
عن المخابرةء قلت ما المخایرة ؟ 
قال ان تا۔ذ الارض بنصف او 
ثلث او رع؛ ص ےہ+ں۔ج ؟ 
سن اہی داؤد - 


عن ابن عمر عن زید بن 


حضرت زید بن ثابت ہے مروی ے 
کہا کہ رسول الہ صلعم نۓ خابرت ہے منع 
فامایاء میں ۓ پوچھا خابرت کیا سے ؟ 
تو زید بن ثابت ۓٗ کہاء تیرا زین کو لینا 


پیداوار کے نصف یا تہائی یا چوتھائی پر؛ 


حضرت ابن عمر ے زید بن ثابت ے 


ابت عن رسول اللہ صلی اللہ عليه 
یسلم قال نہول رسول اللہ صلی الف 
عليه وسلم عن المحاقلة والمزابنة؛ 


س .ہم ۔ج ‏ شرح معانی آلاار۔ 


۳ 
اور آنھوں ۓ رسول الہ صلعم ے رواثیت کیاء 
کہا رسول اللہ صلی الہ علیہ وسلم ۓ ملع 


فرمایا حاقله سے اور مزاہئهہ ے ۔ 


حضرت عائیشەرذ کی حدیث 


عن عبداللہ بن عمر عن عائیشه 
ان النبی صلى اللہ عليه وسلم خرج 
نی مسیر له فاذا هو بزرع تہتز 
فال لمن ھذا الزراع قالوا لرافع 
بن خدیچ فارسل اليهہ و کان 
اخذ الارض بالنصف او بالثلث 
ننال النظر نفتتک فی عھذہ الارض 
نخذھا من صاحب الارض وادع 
الیە ارفه وزرعەهء ص مم ج 


۳ الدارقطتی ۔ 


عبداقہ بن عمر ے حضرت عائیشہ 
ہے روائیت کیا که نبی صلعم اپنے ایک 
راستے گزرے کھ اچالک آپ کی نظر ایک 
لہلہاتی کھیتی پر پڑی؛ آپ ے پوچھا کس 
کی کھیتی عھے تو لوگوں ۓ کہا رافع بن 
خدیج کی آپ ۓ اس کو بلوایا اور اس ے 
وہ زین نصف یا تہائی پر لے رکھی تھی 
فرمایا دیکهو جو تمپارا اس زسین میں 
خرچہ ہوا ہ ہپس وہ زسین والے سے لے لو 
اور زسین و کھیتی اس کے حوالہ کردو۔ 


حدیث حضرت انس بن مالک 


عن انس بن مالك قال 
نہ النبی صلی اللہ عليه وسلم 
عن المحاقلة والمخاضرة والملامسة 
والنابئہ والمزائبة ص ہہم۔ 


ج ۲ ۔ صحیح البخاری ۔ 


کە نبی صلی الہ عليه وسلم ے روکا محاقلهء 


خاضرہ ملاسە؛ مناہذہ اور سزابنهہ سے؛ 


حضرت ثابت بن الضحاک کی حدیث 


عن عبداللہ بن السائب 


حضرت عبدالقہ بن سائب ے روائیت 


مہ 
قال سالت عبدانقہ بن معنّل عن کرے هوئے کا کہ میں نے عبدالہ بن 
المزارعة فقال اخبرلی ثابت بن معقل ہے ہزارعت کے بارے میں پوچھا 
الضحاك ان رسول الہ صلىی اللہ تواس نۓ کہا جھے خبر دی ثابت بن ضحاک 
عليه وسلم نہیل عن المزارعقءہ ہے کہ رسول اللہ صلىی انقہ عليه وسلم ے 
ص ہہ جب صحیح المسلم۔ مزارعت ہے متع فرمایا ء 
حەدیث حضرت سعلند بن >۱ ابی وقاص 

عن سعد بن ابی وقاص قال حضرت سعد بن ابی وقاص سے روائیتد 
کان الناس یکرونالمزارع بما یکون کے کہاکہ لوگ کرائے پر دیا کرے تیے 
علىی الساقی و بما یسقیل بالماۃ کھیتوں کو بعوض اس پیداوار کے جو 
مما حول البئرہ فنہول رسول اللہ الیوں کے کنارے اگکتی اور جو کنویں کر 
صلى اتد عليه وسلم عن ذالك ارد کرد کے پائی سے سیراب ھوتی تھی, 
وقال اکروها بالذھب و الورق؛ پس رسول اق صلعم ۓ اس سے روکا اور 
ص ۹ہ ں۔ ج ۔ معائی الاثار فرمایا کہ سوۓ چاندی کے عو ضکرائے پر دوہ 
الطحاوی ۔ 

حضرت عبداق بن عمر کی احادیث 

اف عن ابن عمر رمی اللہ ناف ے عبدالہ بن عمر ہے روائیت 
عنہماء قال عامل الٹبی صلی اللہ کیا کہ نبی کریم صلی انقہ عليهہ وسلم ۓ 
عليهة وسلم خیبر بشطر ما یخرج خیبر والوں ے معامله کیا غلے اور پھلوں ک 
منہا من ثمر او زرعء ص ؛م۔ پیداوار کے نصف پر 
ج۔ ۳۔ صحیح البخاری و صحیح 
المسلم ۔ 

عن ابن عمر ان عمر بن عبدالہ بن عمر ہے روایت ہے کھ 
الخطاب رضی اق عنہماء اجلول حضرت عمر بن خطاب ۓ بہود اور نصاری 


الیہود والنصارعفخ من ارض 
الحجاز؛ وکان رسول الہ صلى اللہ 
عليه وسلم لماظہر علی خیبراراد 
اخراج الیہود منہا و کانت الارض 
حین ظہر علیہا لہ ولرسوله 

و للسلمین و اراد احراج الیہود 
نہا فسالت الیہود رسول اللہ صلی 
ان عليه وسلم لیقرھم بہا ان 
یکنوا عملہا ولھم نصف الئمر ؛ 
نال لھم رسول الہ صنی الہ 
عليه وسلم نقرکم بہا علی 
دالك ماٹشثتا ؛ فقروا بہا حتی 
اہلاھم عمر ای تیماء و اریحاء 


تپ ہچ س۔ صحیح البخاری 


عن عمر و بن دینار قال 
سمعت ابن عمر یقول کنا لائریل 
بالخبر پاسا حتول کان عام اول 
فزعم راع ان النی صلی الله 
حليه وسلم نہیل عله و روأیة 
اہن عیلیة فترکناہ سن اجلەہء ص 


ہج ٠١۔ہ‏ صحیح السلم - 


وم" 


کو سرزمین ۔حجاز ے جلاوطن کیاء اور یه 
که رسول الہ صلعم ۓ جب خیبر پر غلبھ 
پایا تو یہود کو وہاں ہے ٹالنے کا 
ارادہ کیا اور جب اس پر لبد پایا تو زمین 
اللہ کی اور اس کے رسول کی اور مسلمانلوں کی 
ھوگئی جب یہود کو کالنا چاھا تو انہوں نے 
رسو اللہ صلعم سے درخواست کی ته وہ ان 
کی ای سور وین انتفاقی و باغای 
کا سب کام وہ کریں گے اور اس کے بدلے 
ان کے لئے نصف بھل ھوٹا تو رسول الہ 
صلعم ےۓے فرسايیا اچها ھم تم آئو اس پر 
ٹھہرۓ دیتے ہیں جب تک ہم چاھیں کے 
چنانچه وہ ٹھہرے رھ یہاں تک حضرت 
عمر ےۓ اپنے عہد خلافت میں ان کو مقام 
تیماء اور اریجحاء کی طرف جلاءوطن کردیا ؛ 

عمرو بن دینار ے روائیت کیا یه که 
اس ۓ ابن عمر سے یه کہتے ھوئے سنا کھ 
ہم مخابرت میں کچھ حرج لہیں دیکھتے 
تھے یہاں تک "کہ ہہلہ سال تھا (غالباً 
حضورم کی وفات کا) کہ رافع بن خدیچ 
ےۓ بیان کیا لہ نبی کریم صلعم ۓ اس 
سے منع فرمایا ے (ابن عینیہ ػی روائیت کے 
مطابق) پس ھم ۓ اس حدیث کی وجھ ہے 
ترک کردیاء 
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عمر عن رسول اللہ صلی اللہ 
عليه وسلم الہ دفع ا یل بہود 
خبر لخل خبر و ارضہا علی 
ان یعتملو ہامن اسوالھم ولرسول 
اللہ صلى اتہ عليه وسلم شطر 
ثمرھاء ص ۲۱۲ج ں۱١‏ ۔ صحیح 


السلم ۔ 


احادیث حضرت عبداللہ بن 


قال عمر و قلت لطاؤس 
لو تر کت المخابرة فاثھم یزعمون 
ان النبی صلى اللہ عليه وسلم 
نہیٰ عنه فقال ای عمر و آنی 
اعطیہم و اعیںہمء وان اعلمہم 
اخبرنی یعنی ابن عباس رضی الله 
عنہا ان النبی صلىی اللہ عليه 
وسلم لم ینہ عنه ولکن قال 
ان یعنح احدکم اخاہ خررله 
من ان یأخذ عليه خرجا معلوا۔ 


ص ہم پ۔ج م۔ صحیح البخاری 


عن ابن طاؤس عن ابی 


تکرب 
لافيم ے عبداللہ بن عمر ہے روائیت کیا 
که مل اق عقتران خی کے جات ان 
زمہنیں یہود کو اس معاعدهہ کے یت 
دیں کہ وہ تمام کام خرچہ خود کریں کے 
اور پیداوار نصف رسول الہ صلعم کے لئر 
اور نصف ان کے لئے ھوگی ؛ 


عباس 

عمر و بن دینارے کہا میں بۓۓ حضرت 
طاؤس سے یه عرض کیا کھ کاش آپ خابرہ 
کو چھوڑ دیتے کیوٹکه کئی صحایەرن 
کا یة فرسانا عے کہ نبی صلعم ےۓ اس سے منع 
فرہایا ے؛ تو طاؤس ے جواب میں کہا لہ 
میں اپنے مزارعین کو دیتا اور ان کی مدد 
کرتا هوں اور یه کہ ان صحابہ سے زیادہ 
علم والے ےۓے مجھے بٹلایا ہے یعنی 
این عباس کے کھ بی صلعم ے اس سے مخ 
نہیں کیا بلکه یه فرسىایا تم میں ہے کسی 
کا اپنے بھائی کو یونہی بلا معاوضهہ زتن 
دے دینا اس کے لئے بہترےہ بنسبت اس کے 
کہ وه اس پر کوئی متعین معاوضه ے؛ 
بصورت نقد یا بصورت غله ء 


ابن طاؤس ے اہنے باپ سے اہر 


ے۳ 
عباس ان النبی صلی الہ اس ے عبداللہ بن عباس ے روائیت کیا کهھ 
لم قال لان یعتح احد تبی صلعم ۓ قرنایا: تم میں ے کسی کا 
اه خیر له٭ سن ان يأخذ اپنے بھائی کو مفت زین دے دینا اس کے 
کذا و کذا لشئی معلوم لۓ بہتر نسہت ےاس کے کہ وہ اس پ رر کسی 
نال اہن عباس هو الحقل متعین شے ے یہ یه لے 

بلسان الانصار المحاقلةہ 

ہ۔ج., صحیخ المسلم۔ہ 

بن ابی القاسم عن ابن ابو القاسم ۓ ابن عباس ے روائیت 
ال اعطی رسول اللہ صلی کیا کہا کہ رسول القہ صلی الہ عليه وسلم 
٭ وسلم خیبر بالشطر ثم ے خیبر نصف پیداوار پر دیاء پھر ابن رواحه 


ابن رواحة فقاسمہم؛ ص کو بھیجا اور اس ےۓ پیداوار کو نصف؛ 


ج ہ۔ طحاوی۔ نصف تقسیم کیاء 
ىن طاؤس عن ابن عباس طاؤس ۓ حضرت عبداتہ بن عباس 


ل اللہ صلی اللہ عليه وسلم سے رووائیت کیا ”لہ رسول القہ صلعم نۓ 
م المزارعة ولکن اس ان ہزارعت کو حرام نہیں ٹھہرایا لیکن یه 


ک بعضء؛ ص حکم دیا کہ لوگ آپس میں ایک دوسرے 
ترہذی ۔ کے ساتھ ٹرمی برتیں ؛ 
عن ابن عباس ان النبی حضرت ابن عباس سے روائیت عے کھ 


تہ عليه وسلم لم یحرم نبی صلعم ےۓ کراءالارض کو حرام نہیں 
رض و لکن اس بەکارم قرار دیا لیکن مکارم اخلاق کا ارشاد فرىایاء 
۸ طبرانی ۔ 

احادیث حضرت راع بن خدیچ 


غن رافع بن خدیج قال حضرت رافع بن خدیج ے روائیت ےھ 


ٔ 
کنا اکثر + ال المدہنة تل 


ھنم القطعے لی وھنہ لك فرمہما 
اخرجت ذه و لم تخرج ذہ فتہا 
عم اانبی صلی ا عليه وسلم 


ص بج ۔ صحیح الیخاری 


عن راع بن خدیح عن 
عمه ظہیر بن راف قال ۔ٰہیر 
لند نہانا رسول ابق صلی اہ 
عليه وسلم عن اسان بنا رافقاء 
قلت سا قال رسول اللہ لی اللہ 
عليه وسلم فھو حقء قال دعائی 
صلی ان عليه وسلم ففالٰل ہا 
تصدعون ببحاقلکم ٢‏ فلت نواجرھا 
على ااریع و علی الاوسق من الثبر 
و الشعیر ء قال لاںفعارا ازرعوھاء 
او ازر عوهھاء او اس۔۔کوعاء قال 
رافم قلت سععا و طاعةء ص ہرم 


ج م۳۔ صحیج البخاری ۔ 


سب 


اکھ اھل مدینه میں سب ہے زیادہ کھیتوں 
والے تھےء ھم میں سے ایک اپنی زمین 
کرائے پر ديتا تو کاشتکار ہے کہتا لہ 
زین کا بيه ٹکڑا میرے لئے ھوگا اور بە 
تیرے لئے پھر بسااوقات یہ ٹکڑا غله پیدا 
کرتا اور یه نه کرتا لہذا نبی صلى انتہ عله 
وسلم ۓ ان کو روک دیا؛ 

حضرت رافضص بن حدیج ے اپنے چچ 
ظہیر بن رافع ہے روائیت کیا که رسول ان 
صلحم ے میں روف نیا ایسے ععاملے ے۔ 
جو ھمارے لے فائدہ مند تیاء میں ے 
ات صلعم ے فسایا اوجی 
حق ہےےہء ہیر ۓے ‏ دہا مجیے رسول اللہ حم 
ے بلواآکر بوچها که تم اپنی ٹھیتوں ئر 


کس طرح استعمال آدرۓ ہو؟ ہیں ے 


کہا جو ر۔ول 


جواب میں عرض لیا ئه ہم ان لو اجار 
پر دیتے عیں بعوض چوتھائی پیداوار ' 
پیعانةڈ وسقی کے لحاظ سے چھوھاروں اوز 
جو کی متررہ مقدار پر تو اس بر آپص ے 
فرىایاء تمہارے لۓے تین ھی شکلیں جالر 
ہیں اول يه کھ خود کاشت کرو لی 
یه که دوسرے دو مفت کاشت کے لئے دے 
دو اور الث یه َکكه اپنے پاس بلادیلت 
روک رکیو تو راقع ے سن کر کہا حنۂ: 


عن سلیمان بن یسار عن 
راف ین خدیج قال کنا تحاقل 
الارض علىی عھد رسول اللہ صلی 
ات عليه وسلم فنکریہا بالثلث 
والریع والطعام المسمی قبجاءنا 
ذات یوم رجل من عموینی فقال 
ہانا: مول' اھ علی اد غلیة 
وسلم عن اس کان لنانافعاء وطواعیة 
ات و رسوله انفم لناء نہانا 
ان نتحاقل بالارض فنکریہا علی 
الننث والریع والطعام المسمی 
و اس رب الارض ان یزرعہاء 
او یزرعہا و کرہ کراءھا وہا 
سوی ذالكء ض ۔ج ےرہ 


صحیح المسلم ۔ 


عن راع بن خدیج قال 
قال رسول الہ صللى الہ عليه 
وسلم من کانت لە ارض فلیزرعہا 
او یزرعہا اخاہ و لایکریپا بالثلث 


۹+ 
صلعم کا ارشاد سر آنکھوں پر 

سلیعان بن یسار ۓ رافع بن خدیج 
ے روائیت کیا کہ ہم عاقلے پر دیا کرۓ 
تو بن مرا لعل اماطا ہف نے 
زساےۓ میں وہ اس طرح کہ زین 'رائے 
پر دیتے تھے بعوض تہائی اور جوتھائی 
پیداوار اور مقررہ مقدار غله کے پس ایک 
دن میرے چچاؤں میں ہے ایک آیا اور 
کہا اکە رسول اقہ صلعم ےۓے ہمیں ایسے 
کام سے روک ديا ے جو ھهمارے لئے ننع 
بخش تھا لیکن الہ اور اس کے رسول ک 
فرمانبرداری ھمارے لئے سب ہے پزیادہ نع 
بخشض ھے آپ ۓ ہمیں زین کو ععامله 
عحاقله پر دینے ہے روک دیا یعنی اس ے 
کە ھم زہین کو دیں تہائی اور چوتھائی 
اور غلے ک مقررہ مقدار پر؛ اور آپ ےۓے حکم 
دیا که زین والا خود اس کو کاشت کرے 
یا دوسرے کو بلامعاوضه کاشت کے لۓ 
دے دے اور اس پر ھر قسم کے تعاوقے لو 
ناجائز بتلایاء 

حضرت رافع بن خدیج سے رواثیت ھے 
کہا فرمایا رسول اقہ صلعم ۓ جس ک زمت 
هو وہ خود اس کو کاشت کرے یا اپنے بھائی 
کو نہفت کاشت کے لے دے دے اور اس 


ولا بالرمع ولابطعام جن ص‌ 
۹٦ج‏ ہ- طحاوی ۔ 


عن حنظلة بن قیس الە 
سال راف بن خدیج عن کراء 
الارض بالذھب والورق فقال لاباس 
بە انما کان الناس یوأجروت علی 
عہد رسول ات صلی التہ عليه 
وسلم علىی الماذیانات و اقبال 
الجداول و اشیاہ سن الزراع 
یلت ھتا: لی متا سق 
مذا و يهلك ھذا فلم یکن 
للناس کراء الاہذا غلذالك زجر 
عنه فاما شیئی معلوم سضمون 
فلاباس بے ص ہے ہج ٠‏ 
صحیح المسلم ۔ 


عن اہی النجاشی مولیٰ راع 
بن خدیج قال سالت رافعا عن 
کراء الارض فقلت ان لی ارضا 
اکریسا ؟ راف لاتکرھا 
بشیئی فانی سعت سول اللہ 
صلی اللہ عليه وسلم یقول سن 


نقال 


ھ* 


کو پیداوار ی تہائی پر دے اور نه چوٹھائی 
پر اور نہ غلے وغیرہ کی مقررہ اور متعین 
مقدار پر ؛ 

حنغلله بن قیس ے روائیت ےہ کہ اس 
ے رافع بن خدیج سے سوے چاندی کے عوضر 
کراءالارض کے بارے میں ہوچھا تو اس ۓ 
جواب دیا کچھ حرج نہیں اور پھر کہا لہ 
رسول اللہ صلعم کے زماۓۓ میں لوگ زین 
اجارے پر دیا کرے تھے بعوض اس پیداوار 
کے جو نالیوں کے سروں اور کناروں پر 
آگتی اور جو زسین کے بعض خاص حصوں میں 
پیدا ھوتی تھی پھر کبھی ایسا ھوتا کە 
ایک جگه کی کھیتی برباد ھوجاتی اور 
ایک جکػہ کی بچ جاتی اور لوگوں کے لیۓے 
معاوضے کے سوائے اس کے اور کوئی شکل 
نه تھی لہذا اس وج سے اس سے روک 
لیکن جب شے معلوم ھو اور اس کی ضمائٹ 
هو تو کچھ سضائقه نہیں ؛ 

راف بن خدیج کے غلام ابو النجاشی 
ہے روائیت ہے کہ میں ے رافع ہے کراءالارض 
کے متعلق پوچھا اس طرح کہ میری ایک زمِن 
ہے کیا میں اس کو کرائے پر دے سکتا ہوں 
تو انہوں ے جواب میں فسسىایا کسی ئے 
کے عوض کرائے پر نه دو کیونکهہ میں 


٠‏ ارض فلیزرعہاء فان لم 
فلیزرعہا افاء؛ فان لم 
دعہا ؛ فقلت لە آرائیت 
هو ارضیٰ ء فان 
م بعث اف ی سن التبن 
اخذ منہا شیا ولاتبناء 
لم اشارطد انما اعدیلٰ 
قال لاتاخذ ملنہ شیئا۔ 
دج مر۔ بلوغ الامانی 
مسند لاحم 


مجاھد عن راف بن 
لك نہول رسول الہ صلی 
وسلم ان تستاجر الارض 
المنقودة او بالثلث او 
آپض ۹١١۱-۔-ج‏ ہ۔ بلوغ 


عمر و بن دینار قال 
ن عمر یقول سمعت رافئم 
ع یقول نہیل رسول الہ 
عليه وسلم عن المزارعةء 
۔ج بء طحاوی۔ 

ن سعید بن المسیب عن 
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ہے رسول اق صلعم سے سنا ےہ آپ سے 
فرنایا جس کی زنین هو وہ خود اس کو کاشت 
کرےء أگر خود نہیں کرتا تو اپنے بھائی کو 
یونہی کاشت کے لۓے دےدے ورئەہ اے بلا 
کاشت چھوڑ دےء پھر میں ۓ پوچھا یه 
بتلائیے کە میں اس کو چھوڑدوں اور راشضی 
ھوجاؤںء پس اس کو وہ کاشت آکئرے اور 
جھ ے کچھ بھوسه بھیج دے تو لے سکنا ھوں 
فرہایا بھوسا وغیرہ کچھ نە لوستء پھر میں 
ے کہا میں ہے اس سے کوئی شرط نہیں 
لکائی وہ مجھے عض هدیڈ بھیج دیتا ے 

تو فرمایا اس سے کچھ مت لو ؛ 

جاہد ے رافع بن خدیج سے روائیت کیاء 
کہا مخ فرمایا ‏ وسول اللہ صلعم نۓ اس اے 
که زین اجرت پر لی جائے بعوض نقد دراہم 
وغیرہ کے یا پیداوار ی تہاثی یا چوتھائی ےء 


عمرو بن دینار سے روثیت عے کہ میں 
ے ابن عمر ہے سنا الھوں ۓ فرمایا میں 
ۓ رافع بن خدیج ہے سنا اس ےۓ کہا رسول 


اللہ صلعم ے ہزارعت سے بنع فرمایاء 


سعید بن سیب نے رافع بن خدیج ے 


راع بن خدیج قال نہی رگّول القہ 
صلی اصعليه وسلم عن المزابنة 
والمحاقلة وقال انما یزرع مثلائة 
وجل‌لە ارض فھو یزر عہا و رجل 
سنح ارضا اخاہ فھو یزرع ما منح منہا 
و رجل اکتریل بذھب او فضة 
ص ہپ ج ۔ طحاوی۔ 


عن ابن ابی نعم قال حدثنی 
راف بن خديیج انه زرع ارضا 
غمر بہ النبی صلی اللہ عليه وسلم 
وھو یسقیھا فساله لمن الزرع ولمن 
الارض فقال زرعی ہذری و عملی 
پی الشطر و لبنی فلان الشطر 
فقال اربیت: فرد الارض علی 
اھلہا و خذنفقنک؛ ص ہم 
ج۔مٍ طحاوی 


ایضاً ابوداؤد 


عن رفاعة بن راف بن 


۳ 
روائیت کیا اس ے کہا که رسول اللہ صلعم 
ے مزالبه اور حاقله سے روکا ے اور کہا صرف 
تین آدمی کاشت کرسکتے ہیں ایک و 
جس ى اپٹنی زین هو اور دوسرا وہ جس آئو 
اس کے بھائی ے منحه کے طور پر زمین 
دی ہو وہ منحد شدہ زین کو کاشت کرے 
اور تیسرا وہ جس ے زمین سوۓ چاندی ے 


عوض کرائے پر ی ھوء 


این ابی ئعم سے روائیت ہے کہا 
جھ سے رافع بن خدیج ے حدیث بیان کی کەه 
اس ۓے ایک زسین کو بویاء پس ایک دن 
رسول اللہ صلعم وہاں ہے گزرے جبکھ 
وه اس کو سینچ رھا تھاء آپص ۓے پوجیا 
کھیتی کس کک سے اور زین کس ک٠‏ 
تو اس ے جواب دیا کھیتی ىیرے بیج اور 
عمل سے ےےء نصف پیداوار میرے لیۓے ھوکگ 
اور نصف بنی فلاں کے لئے؛ اس ہر حضورےۓ 
فرہنایا تم ے سودی ععامله کیاء زەین اس 
کے مالکوں کو دے دو اور اپنا خرچھ 
لے لوء 


رفاعه بن رافع ےۓ روائیت کیا کە ایک 


خدیج ان رجاڑ کانت لە ارض 
نیجز عنہا. ان یزرعہا فجاءہ 
رجل فقال لہ ھل لك ان ازرع 
ارنك فعا حرج منہا سن شیئی 
کان بینی و بینك فقال نعم 
حتول سال رسول اق صلى الہ 
عليه وسلم قال فاتی رسول الته 
سلی اللہ عليه وسلم فساله فلم 
برجم اليةہ شیاٴ؛ قال فاتیت 
اکر و عمر رضی اللہ عنہما 
تا لیماء فقالا ارجم اليە الثائیة 


ساله فلم یرد علی شیناء فرجعت 
ہما غالا النطلق فازرعہا فانه 
نربان حرامنا نہالد قال فزرعہا 


حتول اھتز زرعه و احضر 
٤‏ نت الارقی علی طریق رسول 
اف قمر بھا یو ما فابصر الزرع 
تال لمن منذہ الارضء نقالوا 
'نلان زارع فلانا فقال ادعومما ۔ 
جیا , قال فایتاہ؛ فقال لصاحب 
اارض با اننق حذا فی ارنث 


فردہ عليه و لك نا اخرجت ارنك 


اہب 
شخص کے پاس زین تھی جسے وہ حخود 

شت کرۓ سے عاجز تھا اس کے پاس 
ا ا و و و ا یو ا 
قبول کرے ہیں کہ ہیں آپ کی زسین کاشت 
کروں اور جو پیدا هو وہ همارے درئیان 
تقسیم ھوجائے اس سۓے کہا ٹھیک ے لیکن 
جب میں رسول اہ صلعم ہے پوچھ لوں 
چنائچە وہ رسول کی خدمت ہیں حاضر ھوا اور 
اس کے متعلق پوجھا آپص نے اس کا ”کچھ 
جواب لە دیاء پھر وہ حضرت ابوبکر اور حضرت 
عمر کے پاس گیا اور انْ ہے اس کا تذ کرہ کیا 
انیوں ہے فرمایا تم دوبارہ حضور ی خندىت میں 
جاؤ چنانچە وہ دوبارہ گیا لیئن اس مرتبه بھی 
آپ ۓ لوٹی جواب نە دباء پھر رہ شیخین رن 
کے پاس گیا تو انھوں ۓ فرسایا جاؤ اور معامله 
کرلو کیونكکه اثر یه حرام ھونا تو آپ شٹرور 


اس سد رو لتے: پس اس زسین لو دوسرے 


ا شخس نے بویا یہاں تک له ‏ دبیتی لہلہا؛ 


ہشامت 
اور سرسبز ھوئی اور یه زین رسول اق صلعم 
کے راستے میں وا تھی آبہ ایک دن اس 
کے پاس سہ گزرے اور ذبیتی دیخبی تو 


پوچھا یہ کس کی عےزمین ہھہ نو لوکرں تۓ 


ھ۳٣‎ 
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(س ہے, ۔ کتاب الاعتبار بتایا کہ فلاں کی زسین ےے اور اس ۓ ملا 
الحازنی ) کو مزارعت پر دے رکھی ے۔ آپ ۔ 
فرمایا۔ دونوں کو میرے پاس بلاؤ؛ چنانہ 
وہ دونوں آئے؛ تو حضور ۓ زمین والے ٠‏ 
فرمایا۔ کاشتکار ۓ جوکچھ تیری زسین سم 
خرج کیا ہے اس کو دیدو اور زمین : 


تمام پیداوار ٹیری ھوگی۔ 


پ٭× ند 


اسلام میں رواداری 


ابوالمحسن محمد شرف الدین 


(مترجم : انوار صولت ۔) 


بہت ہے غیر مسلم دانشوروں ۓ اس رائے کا اکثر انار کیا ہے ؛ کھ 
اسلامء رواداری کی بنیاد پر؛ اتحاد انسائی کے لۓ ایک مؤثر ذریعہ ثابت هوےۓے 
کی بجائے ؛السانی وحنت کو پارہ پارہ کرۓ کا باعث ہوا ھے() غالباً اس کی 
وجہ یہ ہے کہ اسلام آیا تو اس ۓ تمام بنی نوع انسان کو اپنی طرف ےتوج 
کرلیا۔ وہ ایک سعوب کن فاتح طاقت کی حیثیت ے ابھرا۔ مفتوحہ علاقوں 
کے لوگوں ۓ بسرعت اسلام قبول کیا ۔ اس ے یہ تاثر پیدا ھوا "کہ اسلام 
تلوار کے زور سے پھیلا۔ اس کی تائید میں؛ غزوات پر مشتمل؛ قرآن کی ان چند 
آیات کا سپارا لیا جاتا ے جن میں اھل ایمان کو بخاطب کرکے کہا گیا ے : 

فاقتلو المشرکین حیث وجد تموھم و خذوھم واحصروھم ۔ (:١)۔‏ 
(شرکوں کو جہاں پاؤ؛ قتل کردو؛ پکڑلو اور گھیر لو)۔ 

یا پھر ان آیات کا حواله دیا جاتا ھے جن میں مرتدوں کو ان انتہائی 
نتائچ ہے خبردار کیا گیا ےء جو مرتد هوجاۓ کی صورت میں ان کو دلیا و 
آخرت میں بھگتنے ھولگے ۔ 

اس پس منظر میں همیں ”اسلام میں رواداری:؛ کا جائزہ لینا ے۔ 
نیز ھمیں یه دیکھنا ے کہ رواداری کسے کہتے ہیں اور اسلام غیر مسلموں 


سے برتاؤ میں کس حد تک روادارے ۔ 





ہم ید خدوریء اسلامی قوانین میں صلح و جنگ کا مفہوم عط:؛ طٴ ۰ت ٤ے‏ ۷۷۸۲۱) 
(صەاءع] ٤ہ‏ ٭ھ[ راٹنگٹن ڈی۔سی۔ ۔وور سے مہ 


۹!)ھْ٭ 
رواداری کے معنی : ٭ 


لفظ ''رواداری:؛ کا مطلب وه طرز عمل ے جس میں مصائپ برداشتن 
کے جائیں اور صائب برداشت کرۓ میں صبر و تحمل ہے کام لیا جائے(م؛ 


یا دوسروں کی رائے سن کر اوو افعال کو دیکی کر بردباری کا رویە اخنبار 


- 


لیا جائے اگرچہ اس کے ایک معنی بنع و جبر سے اجتناب بھی ہیں لیکن آر 
ہے سراد عموباً ایسی حالت ہوتی عے ۔ جس میں (دی گئی) آزادی کو ممدود بھی 


گردیا جاتا ا اور سشروط بھی ۔ 


بس اسلام میں رواداری کے ید معنی هوئے کم اسلامی مملکٹ ۔کے زر 

ساید آباد غیر مسلم اگر اپنے برسٹللا کے مطاب زندی پسر درتا اور اشن 

مذھب بر قائم رمنا جامس تو انہں اس کی پوری آزادی ہے آزادی کا یہ مط 

ہر گز نہیں آ دہ انھیں اسلام ی رام مہں سد راہ بنئے) اس کے اصولوق "دو با 
1 


کرۓ, اسن عامه مس خنل ڈاانے اور نحنظ ۔عاشرہ ہیں رکاوٹ ‏ دپڑی آد 


دہ 
- 


کک ٹھلی چيیٹی دے دی گی سے بلکد ایسا کرۓ پر ان سے مراعات واس 


بھی لی جاسکنی ہیں ۔ 


اسل سکھف جو سشر فک نیےء اور اخلاتی بھی ۰ شکار تیے!: ہی ھے۔س ۹ 
اسلامی نعلیم سے روشناآاس عوئے ۔ ابتدائی می سورنوں ٭ یج ء٤‏ امہ تعالولٰ ۴ صسلابت 
کالله اور بندوں پر اس یىی ے پایاں نعمتوں کا خصوصی ذکر عہ اسی طرح ان 


سورتوں ہیں کل کائناتٹ ہر اس کے فضل عموسی 


کا ببان سلتا ےے ان آیات ہس 

حضور نبی اکرم صلى انتقے عليه وسلہ کو باری تعالول ۓ حکم دیا کہ اب آب 

عام تبلیغ کے لئے باعر تشریف لے جائیں اور لوگوں کو (اعمال کے تقتائج ر٠‏ 

خبردار فرہائں اور پوری سرگرسی ہے دعوت اسلام دیں -۔ 

ہ۔ خفتصر آکسفورڈ انگلس ڈ کنخری (837۷٥10ات00]‏ حاہ اج0 ٥٢٦٥]×ہ‏ ۶ ٭٥٥٤٥ا5‏ ٭(11) نسر' 
ایڈیٹنء آکگنورڈ ۹۹رہ وع مہ ”'رواداری 016881108]/ء ۔ 


۳٥٥ ںم‎ 


قم فانڈر و ربك فکبر (ہے : ہ ۔م) (اٹھیے ڈرائیے اور اپنے پروردکار 
ى بڑائی بیان کیجئے) ۔ 
تبلیغ میں رواداری : 

جب تبلیغ عام کا حکم ھوا تو شروع مرں صرف چند سماجیء اخلاقی 
اور بنیادی اصولوں کی آیات کا نزول ھوا جن میں وضاحت کے ساتھ ہموەنوں کو 
سشرکوں کے معبودوں کو برابھلا کہنے سے منع "لیا گیا۔ حالانکہ اسلام 
ہیں کسی اور کو اللہ کا شریک گردالنے کی سختی کہ ساتھ مذمت کی کگئی ےہ ۔ 

ان اللہ لایغفر ان یشرلك به و یغفر مادون ذلك لمن یشاء (م : ہر) 
(خدا اس گناہ کو نہیں بخشے گا که ‏ کسی کو اس کا شریک بنایا جائے اور 
اس کے سوا (اورگناہ) جس کو جچاے کا بخش دے کا۔ 

تبلیغی مقاصد کے لئے ھر قسم کے دباؤ یا طاقت کے استعمال کی ممانعت 
ی گئی ھے نبی ا٦آکرم‏ کو دین کی تبلیغ کے لئے وعظ و نصیحت کے طریقے کو 
انان کی غدات غوئیں آپ سو لم مبلا سک الوکون کو متو ور سے کر 
اپیل فرىایا کریں ۔ سلمانوں کو دوسروں ہے معبودوں کو برا بھلا کہنے 
سے بھی نع فرنا دیا گیا ۔ 

ولا تستبو الڈین یدعون من دون القہ فیسبو اللہ عدواً بغیر علم - (ہ: 
۸٠)۔‏ (اور جن لوگوں کو یہ مشرک خدا کے سوا پکارۓ ھیں ان کو برا 
ند کہنا کہ یه بھی کہیں خدا کو ے ادبی ہے؛ ے سمجھے برا (نه) کہہ 
یٹھیں۔) 

ادع ای سبیل ربك بالحکمة والموعظة الحسنة و جا دلھم بالثی ھی 
احسن ۔ (ہ: ۱۲6) (اے پیغبر) لوگوں کو دائش اور لیک تصیحت سے 
اپنے پرور دکار ہے رستے کی طرف بلاؤ اور بہت ھی اچھے طریق سے ان ے ءناظرہ 
کرو) 


م۱ ٭ھ٭ 

ولوشاء رہك لا”من*؟فی الارض کلھم جمیعا ۔ افانت تکرہ الناس حتی یکونوا 
مؤنین - (.۱: ۹و) (اور اگر تمہارا پروردگر چاھتا۔ تو جتنے لوگ زہیز 
میں ہیں سب کے سب ايیمان لے آے۔ تو کیا تم لوگوں پر زبردستی کرنا 
چاھتے ہو کہ وہ موسن ھوجائیں ) ۔ 

من اعلم بما یقولون وما الت علیهم بجبار- فذکر بالقرآن من یخف 
وعیدے (.:میم) (ھم خوب جانتے ہیں جو کچھ یه لوگ کہتے ہیں او 
تم ان پر زبردستی کرۓ والے نہیں ھو بپس جو (ھمارے عذاب ک) وید 
ہے ڈرے اس کو قرآن سے نصیحت کرے رھہو) ۔ 

فذکر۔ الما انت مذکرہ لست علییم بمصيطر (ہہ : ۱م۔ء+م) (ت 
تم نصیحت کرے رھو کہ تم نصیحت کرۓ والے ھی هو تم ان پر داروف 
نہیں ھو)۔ 
قرآن میں رواداری کا مفہوم : 

قرآن تمام مذاعب ہے بتيادی حق کو تسلیم کرتا ھ ۔ اور مذھبی 
معابلات میں وضاحت کے ساتھ جبر کی نفی کرتا ھے ۔ قرآن اس کی بھی تلقین 
کرتا ےہ کہ هر انسان يد فیصله کرےۓے میں حختارے کھ وه ایک مذھب لو 
تسلیم کرے یا دوسرے کو خواہه ایک راسته اختیار کرے یا دوسراہ یه علیحدہ 
بات عے لئە اگر وہ حق تسلیم کرتا ےہ تو اسکا اپنا مفاد ے ۔ اگر وہ غلطی بر 
بضد عے تو دوسروں پر اس کی کوئی ذمه داری نہیں ۔ نوع انسائی رسم و 
رواجء خون کے رشتوںء عقائد اور طریقه ھائے عبادت کی وجه ے تقسیم ھعولر 
رہ گئی ھے جب یہ فیصله خود انسان پر چھوڑ دیا گیا عے تو اپ اے اختیار 
ہے که وہ اپنی بہترین صلاحیتوں کو بروئے کار لاکر صراط مستقیم پر کسزں 
هو پس ثابت ھوا کہ اسلام میں جبر کی اجازت نہیں ے ۔ 


لااکراء فی الدین (ہر:ہوم) (دین (اسلام) میں زیبردستی نہیں ہےہا۔ 


8۹ھ 
اتا ھدینة السپیل انا شاکراً وانا کفورا۔ (ہے :م)۔ (اور) انے رسته 
بھی دکھا دیا ۔ (اب وہ) خواہ شکر گذار هو خواہ ناشکرا) ۔ 
وقل الحق من رکم غمن شاع فلیئو من وسن شاء فلیکٹفر۔ (اور کپه دو 
کہ (لوگو) یه قرآن تہہارے پروردار کی طرف سے برحق ہے۔ تو جو چاے 
ایمان لائے اور جو چاےے کافر رع ۔ 


قد جاع کم بصائر سن ریکم فمن ابصر فلنفسه وسن عمی غعلیھها وہا انا 
علیکم محفیظ ۔ (ہ:م.؛) (اے عمد ان سے کہھ دو که تمہارے (ہاس) 
پروردگار کی طرف سے (روشن) دلیلیں پہنچ چی ہیں ۔ تو جس سے (اپنی آنکھ 
"تھول کر) دیکھا اس ۓ اپنا بھلا کیا۔ اور جو ائدھا بنا رھا اس ۓ اپنے 
حق میں برا کیا اور میں تمہارا نگہبان نہیں هوں) ۔ 

لکل جعلنا منکم شرعة وسٹھاجا۔ ولو شاء اللہ لج لکم اىة واحدة ولکن 
لیلو کم فی ىا آتکم فا ستبقوا الخیرات۔ (ہ: م) (ھم ۓ تم میں سے ہر 
اک (فرقے) کے لۓے ایک دستور اور طریق مقرر کیا ے ۔ اور اگر خدا چاھتا 
نو تم سب کو ایک ھی شریعت پر کردیتا گر جو حکم اس ہۓ تم کو دئے 
ہیں ان میں وہ تماری آزىا؟ُش کرنا چاھہتا ھے ۔ سو لیک کاہوں ہیں جلد یکرو) 

قل یا ایہا الکنرون ۔ لا اعبد ماتعبدون ۔ ولا انتم عبدون ما اعبد۔ ولا انا 
عابد ما عبد تم ولا انتم عبدون ىا اعبد۔ لکم دینکم ولی دین ۔ (و .۱ :۱-ہ) 
(اے پیغمبر (ان ءکرین اسلام ے) کہہ دو کہ اے کافروہ جن بتوں کو 
تم ہوجتے هو ان کو میں نہیں ہوجتا۔ اور جس خدا کی میں عبادت کرتا هوں 
اس کی تم عبادت نہیں کرے اور میں پھر کہتا ہھوں کہ جن کيى تم پرستش 
کرۓے هو ان کی میں پرستش کرۓ والا نہیں ۔ اور ند تم اس کی بندی کرےۓے 
والے (نعلوم ھوے) ھو۔ جس کی ہیں بندی کرتا ھوں۔ تم اپنے ديین یو 


٠ی‏ اپنے دین پر- 


اسلام اور دوسرے نذاھب : 

قرآن کریم کلام الہی ے۔ اور رواداری کے معاملے میں وسع النظری 
کا پا رکھتا ےا و ادزاق جاوی کی ذرات:'کوئی انز نہیں پرقا 
قرآن کا دعوی ہے که دین حق اپنی اصل کے اعتبار سے ایک ھی ے۔ اور 
رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم پر اور اقوام عالم کے سابق پیغمبروں پر ازل 
ہوےۓے وا یل وحی کی روح بنیادی طور پر ایک سے ۔ ان ادیان کی تعلیمات ۓے 
متعلق قرآن کا زاویة نکلہ کیا ہے _ اس کا اندازہ اس اس سے لکگایا جاسکتا ھھ آلە 
تاریخ مذاھب عالم ہیں قرآن ھی وہ پہلی کتاب عےے جو دیگر ادیان کی کتب 
آسمانی کو برحق سمجھنے کو جزو ایمان قرار دیتی ہے ۔ قرآن کک رو سے جو 
خدائے واحد پر ایمان لائے اور اسلام کی تعلیمات کے مطابق اپتی اخلاقی زلدگ 
بسر کرے۔ وہ اللہ تعالول کا مغبول ترین بندہ ھے ۔ خواہ اس کا تعلق کسی دين 


سے ھو۔ 


ان الین آءنوا والذین ھادوا و النصاری و ااصابئین من آسن باللہ والیرء 
الاآخر وعمل صالحا فلہم اجرھم عند ربھم ولا خوف علیھم ولا ھم بجزنون ( : 
۲ہ)۔ (جو لوگ سسلمان یں یا یہودی یا عیسائی یا ستارہ پرست (یعنی کوئٔی 
شخص کسی قوم و مذھب کا ھو) جو خدا اور روز قیادت پر ایمان لائے کا اور 
نیک عمل کرے کا۔ تو ایسے لوگوں کو ان (کے اعمال) کا صلهہ خدا کہ ہاں 
ملے گا۔ اور (قیاست کے دن) ان کو نہ کسی طرح کا خوف هوکا۔ نہ وہ غمنات 
ھوں گے) ۔ 


هدی للمتقین الذین یؤمنون بالغیب و یقیمون الصلواة و مما رزقٹھم یننقون 
والڈذین یؤنون ہما انزل اليك و ما انزل من قبلك و بالاآخرة عم یوقنون (: 
ہم)۔ (یہ کلام الھی ے خدا ہے) ڈراۓ والوں کا رہنما ےہ ۔ جو غیب بر 
ایمان لاے اور (آداب کے ساتھ) نماز پڑھتے ہیں ۔ اور جو کچھ ہم ۓ ان 


تو عطا فرىایا جے ۔ اس ہیں سے خرچ کرے ہیں اور جو کتاب (اے حمد) 
تم پر نازل ھوئٹی ۔ اور جو کتابیں تم ہے پہلے (پیغبروں پر) نازل ھوئیں سب 


بر ایمان لاے یں اور آخرت کا یقین رکھتے یں ۔ 


قل یا اھل الکتاب تعالو ا ی کلمة سواع بیٹنا و بینکم الا نعہد الا اللہ ولا 
ن؛ٰرك بہ شیاولایتخذ بعضنا بعضاً ارباباً من دون اللہ - فان تولوا فقولوا اشیدوا 
سس سسلمون۔ (ب: سہپہ)۔ (کہه دو که اے اھل ‏ خ٘تاب جو بات ھمارے اور 
نہارے دونوں کے دربیان یکساں (تسلیم) کی گی ھ۔ اس کی طرف آؤ۔ 
وه یه کەه خدا کے سوا ہم کسی کی عبادت له کریں اور اس ۔؟, ساتھ کسی 
جیز کو شریک نہ بنائیں اور ہم ەیں کوئی ٹسی کو دا کے مرا اپنا ::رساز 
لے سمجھے أگر ید لوگ (اس بات کو) تە عائیں ۔ تو (ان ے) نہه دو۔ آکه 
نم گواہ رھو کہ ہم (خداکے) فرہانبردار میں) ۔ 

تولوا آمنا بات وسا انزل الینا و ىا انزل ا ی ابراہیم واسمعیل واسحق و 
یعتوب والاسہاط وا اوتی موسیل و عیسیل وبا اوتی النبرون من ربھم لا نفرق 
بن احد ٹپم وضن لە مسلمون (ہ:ہ٭+م)۔ (مسلمانو) کہو۔ ٴدەه ھم خدا پر 
مان لائے اور جو (کتاب) ھم پر اتری۔ اس ہر اور جو (صحیفے) ابراھیم اور 
اےعیل اور اسحق اور یعتوب اور ان کیک اولاد پر نازل ھوئے ان پر اور جو ( ثتاہیں 
٭وسيل اور عیسیل کو عطا ھوثیں ان بر اور جو اور پیغمبروں لو ان کے 
ور دگار کی طرف ہے ملیں ان پر (سب پر ایمان لائے) ھم ان پیغمبروں سی ہے 
کسی ہیں کچھ فرق نہیں کرتۓ اور عم اسی (خدائے واحد) کے فرسانبردار 


ہیں ۔ 
آسن الرسول ہما انزل الی سن ربە والمؤٹون ۔ کل آسن باتہم و ملالکتہ و 
تبه ورسله لاتفرق بین احد من رسله۔ (ع ترم) ورسولء اس 'لتاب ہر 


جو ان کے پرور دکار ی طرف ے ان پر نازل ھوئیء ایمان رکوتے ھیں اور سب 


ار بی 
ںٌ 
موسن بھی خدا پر؛ اس کے فرشتوںء اس کی کتابوں اور اس کے پیغمبروں پر 
ایمان رکھتے میں ۔ اور کہتے ہیں ۔ کہ ہم اس کے پیغمبروں ے کسی میں 
کچھ فرق نہیں کرے ۔ 
اسلام اور جنگ و جدل : 


مندرجه بالا تمام آیات کو ہلاکر پڑھا جائے۔ تو معلوم ھوگا کہ یه 
سوچنا بھی بعید از انصاف کہ نبی اکرمص ۓے دوسرے مذاہھب کے پیروکاروں 
کو بنوک شمشیر اسلام قبول کرۓ پر آمادہ کیا ہوا ۔ دس سال سے ژائد مدٹ 
تک آپ یہی کوشش فرہاے رعےہ که عرب قبائل رواداری کی بنیاد پر سسلمانوں 
کو اسن کے ساتھ اپنے دین پر چلنے دیں لیکن گمراہ عربوں ۓ سسلمانوں بر 
عرقسم کا جبر وتشدد روا رکھا۔ خود بی اکرم کی شمع حیات گل کرۓ ک 
سازش کی گئی۔ اور مسلمانوں کو ھر طرح اپنے نذھبی فرائض ادا کرۓ ے 
روکا گیا ۔ قرآن ان کے ظلم و جور کا ذکر ان الفاظ میں کرتا ھے ۔ 


و اذ یمکر بك الذین کفروا لیٴبتولك او یقتلوك او یخرجوك و یمکرون 
و یمکر اللہ واللہ خیر ااماکرین ۔(ہ : .م)۔ اور (اے محمد اس وقت کو یاد "٣۲رو)‏ 
جب کافر لوگ تمہارے بارے میں چال چل رعہ تھے ۔ که تم کو قید کردیں ۔ 
یا جان ہے مار دیں ۔ یا وطن ہے ثعال دیں ۔ تو (ادھر تو) وہ چال چل رعے تھے۔ 
اەہ (ادھر) خدا چال چل رھا تھا۔ اور خدا سب ے بہتر چال چلنے والا ے 

ارأایت الڈذی ینھول۔ عبدا اذا صلول۔ ارأیت ان کان علىی الھدی۔ او اس 
بالقویل (ہو: ۹۔:م) بھلا تم ے اس شخص کو دیکھا جو ملع کرتا ہے 
یعنی ایک بندے کو جب وہ نماز پڑھنے لگتا ے بھلا دیکھو تو اگر یه راەراست 
پر هو یا پرھیز گاری کا حکم کرے تو مثع کرٹا کیسا۔ : 


غرض سمسلمانوں پر اس طرح سختی ہے ظلم و تشدد روا رکھا گیا جس ے 


ری 


مور ھوکر انہیں مدینے میں پناہ اینی پڑی۔ جہاں وہ ھر طرح سے عحفوظ تھے ۔ 
ذیل کی آیات میں اس المناک صورت حال کی منظر کشی کی گئی ہے ۔ جس 
ہیں مسلمانوں کو اپنے دشمنوں کے خلاف عتھیار اٹھاۓ پڑے ۔ 


وا لکم لا تقاتلون فی سبیل الہ و المستضعفین مزالرجال والنساء 
و الولدان الین یقولون ربنا اخرجنا من منہ القریة الظالم اھلهاج و اجعل لنا سن 
لدنك ولیا و اجعل لنا سن لدلك نصیرا۔ (م: ھے) (اورتم کو کیا ھوا ۓے 
لہ خدا کی راہ میں اور ان ے بس مردوں اور عورتوں اور بچوں کی خاطر جنگ 
نہیں کرۓے۔ جو دعائیں کیا کرے ہیں کہ اے پرور دکار عم کو اس شہر 
ہے جس کے رھنے والے ظالم ہیں کال کر کہیں اور لے جا۔ اور اپنی طرف سے 
ئسی کو همارا حامی بنا۔ اور اپنی ھی طرف ہے کسی کو ھمارا مددکار 
مقرر فرما) 


اسلام جنگ برائے جنگ کی اجازت نہیں دیتا۔ نە وہ شجاعت اور بہادری 
کا سظاہرہکرۓ کے لئے جنگ کا حامی ہھے ۔ اسلام میں جنگ صرف اس صورت 
میں جائز کی گئی ےہ جب ظلم و تعدی کی روک تھام ناگزیر ھوجائے ۔ کفار 
و مشرکین نۓ لہ صرف مسلمانوں پر حمله کیا بلکہ انھوں ۓ سسلمانوں سے کۓ 
گے معاھداتء اور خود اپنے قول و فعل ے بھی انخحراف کیا ۔ وہ بار بار اپنی اسی 
روش کا اعادہ کرے رھ ۔ انجام کار مسلمانوں کے لے ایسے پڑوسیوں پر بھروسا 
کرنا لاسکن ھوگیا قرآن صرف ایسی خطرلاک اور ناڑک صورت حال میں عی 
جنگ کی اجازت دیتا ہے نگر اس کے ساتھ ھی وہ یە پابندی بھی عائد کر دیتا 
ے۔ کہ دور ظلم ختم ھوۓ ھی جنگ کو فوراً بند کردیا جائے۔ قرآن ۓَ 
سلمانوں کے لۓ لازنی قرار دیا ے ۔ کہ وہ معاہھدے کے پورے پابند رھیں ۔ 
ادر اگر دشمن اسن کی پیشکش کرے تو وہ لے قبول کرلیں اور آئندہ ہر اسن 
رھیں - 


ج8 
اں 
براعة سن اللہ و رسوله ا ی الذین اعھدتم من المشرکین فسیحوا فی الارفر 


اربعة اشھر واعلموا اکم غیر معجزی ات و ان اق غزی الکفرین - (و : ۱۔ء) 
اے (اعل اسلام اب) خدا اور اس کے رسول کی طرف سے مشرکوں سے جن ے 
تم ےۓے عہد کر رکھا تھا ۔ علیحدی اور جنگ کی تیاری ہے ۔ تو (مش رکو تی 
زہین میں چار سہینے چل پھر لو اور جان رکیو که تم خدا کو عاجز نہ کر 
سکو گے ۔ اور یه بھی که خدا افروں ئە رسوا کرے والا ے) 

اس کے بعد قرآن ان لوگوں کے معاملے میں اسثناء کا حکم دینا ے ۔ 
جو معاهدے کی خلاف ہرزی نہیں کرے۔ اور مسلمانوں ے کہا گیا کہ وہ 
بھی سعاہدے کا احترام کریں ۔ اس ٴ تعلق اسلام کے اس ابندائی دور سے ے۔ 
جب کفار ہے جنگ اس لے نہیں لڑی جاتی تھی ۔ کہ وہ کافر ہیں ۔ بلکہ اس 
'ۓے کہ انھوں ۓ ابنے معاھدات کی پابندی نہیں کی 

الا الذین اعھدتم من المشر ئن ثم ام ینقص وکم شیأ ولم پظاھروا عسک۔ 
احداً فانموا الیم عیدھم ال ی مدتھم ان اللہ بحب اامتقین فاذا انسلخ الا:اد 
الحرم فاقتلوا المشر ئن حیث وجد تموہھم و خذوھم و احصروہھم و اقعدوا نیہ 
کل سرصد ۔ (وع م۔وّ) البتقه جن سشرکوں کے ساتھ تم ۓے عہد کیا ہو۔ 
اور انھوں ےۓ تمپارا کسی طرح ػ قصورند کیا هو اور ند تمہارے مذب٭ 
ہیں نسی کی ۔دد کی هو تو جس مدت تک ان ہے ساته عہد کیا ہو اےے 
پورا کرو (کہ) خدا برھیزکروں کو دوست رکھتا ہے ۔ اور جب حرمت کے 
سپینے گزر جائیں تو مشرکوں کو جہاں پاؤ ققل کردو اور پکڑلو۔ اور گھیر 
لو۔ اور عرکھات کی جگه ان کک تاک میں رعو۔ 

و ان جنحوا للسلم فاجنح لھا و توکل علىی اللہ الہ وا لسمیع العلیم ( ہ : 
وہ) (اور اگر یہ لوگ صلح کی طرف ىائل ھوں۔ تو تم بھی اس کی طرب 
مائل ھوجاؤ اور خدا پر بھروسه رکھو۔ کچھ شک نہیں که وه سب جو 
سنتا (اوں) جانتا ے) - 


یہی زاویه نگاہ سورۂ توبه (و) کی آیات آٹھ؛ بارہہ تیرہ؛ ستائیس؛ ایک سو 
تی اور سورة انفال کی آیات ہ۔ ۹ں افرہہ۔ہه" میں پیش کیا گیا ۔ 
جنانچ٭ رسول خدا اور خلفائے راشدین نے جنگ میں انہی اصولوں کو مدنظر 
رئیا۔ 


دوسرے مذاھب کے ساتھ خودگوار تعلغات : 


قرآنی تعلیمات کی روشنی میںء رسول خدا صلی اہ علیہ وسلم ۓ بت 
برستوں تک سس اسن کے معاہدات کۓ ہیں ۔ یہاں تک کہ آپ نےۓ ان لوگوں 
کے ساتھ بھی معاہدات کئے۔ جنہوں نے آپ پر بارھا حملے کئے ۔ آپ اور آپ 
کے ساتھیوں کو جلاوطن کیا ۔ آپ کا قصور کیا تھا ؟ صرف یہی ؛ 'له آب خدائے 
واحد پر ایمان ر کیتے تیے ۔ 

قرآن سسلم اور غیر مسلم کے باہمی تەلقات کے بارے ہیں ایک بنیادی 
'سول پیش کرتا ہے۔ وہ جنگ کرے والوں اور جنگ لہ ”ػکرۓ والوں کے 
سے برتاؤظ میں فرق ئرۓ کی ہدایت کرنا ہہ ۔ قرآن نے یہ اف وضباحتٹ 
ثردی ہے۔ ”کہ غیر مسلم سے سان عداوت یا دوستی کی ۔حائعت کا حکم 
غارنی ےہ اور مشروط ےہ (یعتی چپ تک وہ سسلمالوں ‏ کے ساتھ پرسر چنک 
روب اق ا شاف کا رای پان ے لکن ان ع بعد اٹ ننفالرہ:کر 
ان کے ساتھ اچھے اور مہنی برانصاف تعلقات ر ٹینے کا حکم دیتا ہے ۔ 


یا ابھا الذین آمنوا لاتتخذوا عدوی وعدہ کم اولیاء تلقون الییم بالمودة 
وقد کفروا ہما جاء کم من الحق یخرجون الرسول و ایا ئم ان تؤہنوا بااللہ ریکم 
د٥‏ ان کنتم خرجنم جھاداً قی سبیلی وابتغاء سرضاتی تسرون الیھم باامودة و انا 
اعلم ہما اخفیتم نا اعلتتم و من یفعله ۔نکم فقد ضل سواء ا'سبیل - ( )١:۹.‏ 
(سینو! اگر تم میری راہ میں لڑۓ اور میری خوشنودی طلب کرۓۓ کہ لئے 


(ہکے سے) ٹکلے ھو۔ تو میرے اور اپنے دشمنوں کو دوست نه بناؤ تم تو 


۳ھ 


ان کو دوستی کے پیغام بھیجتے ھو۔ اور وه (دین) حق سے جو تمہارے پاس 
آیا ے۔ ماکر ہیں ۔ اور اس باعث سے که تم اپنے پرور دکار خدائے تعالی پر 
ایمان لائے هو پغمبر کو اور تم کو (وہ) جلاوطن کرے یں ۔ تم ان کی 
طرف ہوشیدہ پوشیدہ دوستی کے پیغام پھیچتے هو اور جو کچھ تم عحقی اور پر 
اور جو علی الاعلان کرے ہو۔ وہ مجھے معلوم ے۔ اور چو کوئی ٹم امس 
ہے ایسا کرے کا وہ سیدے رستہ ے بھٹک گیا ے) ۔ 

عسی اللہ ان یجعل بینکم و بین الذین عادیتم سنھم مودة واللہ قدیروانہ 
غفور رحیم ۔ لایٹھکم اق عن الذین لم يقاتلو کم فی الدین ولم یخرجو لہ 
سن دیار کم ان تبروھم و تقسطو الیھم انالقہ محب المقسطین۔ انما یٹھکہ 
اللہ عن الذین قتلو کم فی الدین و اخرجو کم من دیارکم و ظھروا علی اخراجکہ 
ان تو لوھم و من بتولھم فاولثك ھم الظلمون - (.ہے۔٤) ‏ (عجب نہں 
اکه خدا تم ہیں اور ان لوگوں ہیں جن سے تم دشمنی رکھتے هو دوستی ید' 
کر دے۔ اور خدا قادر اور بخشۓ والا ءہربان ھ۔ جن لوگوں نۓ تم ےہ 
دین کے بارے میں جنگ نہیں کی اور له تم کو تمہارے گھروں سے نکلا۔ 
ان کے ساتھ بھلائی اور الصاف کا سلوک کرۓ سے خدا تم کو منع نہیں آکرنا۔ 
خدا تو الصاف کرۓ والوں کو دوست رکھتا ھھ ۔ خدا انہی لوگوں کے ساتدِ 
تم کو دوستی کرےۓے سے بنع کرنا ھےہ۔ جنہوں ے تم ہے دین کے بارے 
میں لڑائی کی۔ اور تم کو تمہارے گھروں سے ٹکالا۔ اور تمہارے ٹکالئے سس 
اوروں کی مدد کی اور جو لوگ ایسوں ہے دوستی کریں کے وھی ظالم ہیں۔؛ 

یایھاالڈین اىنوا کونوا قوسين شهدا بالقسط و لایجر منکم شنان قوم عو 
الا تعدلوا اعدلوا هو اقرب لاقوی ۔ (ء:ہ) (لے ایعان والو! خدا ے 
لئے الصاف کی گواھی دیتے کے لئے ئھڑے ھوجایا کرو۔ اور لوگوں کی دشملی 
تم کو اس بات پر آادہ ئن کرے که انصاف چھوڑ دو انصاف کیا کرو۔ 
که یہی پرھیزکاری کی بات ےہ ) 


اسلام اور ذمی : 

کوئی بھی اس حقیقت سے انکار نہیں کر سکتا کہ تاریخ عالم میں 
ہنی مرتبہ اسلام ہے ایسی مفتوحہ قوبوں کو بھی برابری کے حقوق دئے ہیں۔ 
جو اپنے مذھب پر قائم رع لیکن امن و سلامتی کے اۓ سسلمانوں ے تعاون 
ائرے پر تیار تھے ۔ اسلامی قوانین کی رو سے ایک سلمان معاشرے میں جو 
ایت آباد ھوتی ھے اسے عربی ہیں ”'ذمی؛ کہا جاتا ھے۔ جس کے لغوی 
بعنی ہیں ”حفظ دیا گیاء؛۔ اصطلاحاً اس ہے مراد وہ غیر مسلم ہیں ۔ جو 
کسی اسلامی ریاست میں آباد ھوں اور جن کی حفاظت کا ذمه خود ریاست نے 
ے لیا ہو۔ اسلام ہیں اقلیتوں کے تصور کو ذھن نشین کرۓے کے لۓ ان 
حالات کو مد نظر رکھنا ضروری ے ۔ جن میں رسول اکرم کی حیات طیبهہ کے 
دوران ءاولین اسلامی ریاست معرض وجود میں آئی ۔ مدینة میں اس ریاست 
قیامہ حضور اکرم كی مکه سے هجرت کے بعد وقت کک ایک اھم 
عرورت تھی تاکہ اسلاہی نظام کا عملىی نموله پیش بیا جاسکے۔ اسلامی 
ریاست کا مقصد ایک نئۓے معاشرے کا قیام تھا۔ جس میں قرآن ک 
اسلاحی روح کارفرما ہو یہ معاشرہ درحقیقت خدا کی وحدانیت اور انسائی اتحاد 
کے عقیدہ کی بياد پر قائم ھوا۔ جس میں سب کے لۓ یکساں مواقع کی ضمانت 
دی گئی تھی اگر اس کی مزید وضاحت درکار هو تو اس بلشور کی ۔تعلقہ 
دفعات کو پیش نظر رکھا جائے ۔ جو رسول اللہ ۓ سہاجرین و انصار کہ لئے 
تار کرایا۔ اور جس کی رو سے مدیٴہ کی اقلیتوں یعنی یہودی قبائل بنوعوفء 
بنوساعدہء بنو جشمء بنو نجار بنو النبرتء بنو اوس وغیرہ کو بھی بعض مراعات 
سے نواڑا گیا تھا اس معاہدے کی رو سے فریق انی ے سسلمانوں کی تابعداری؛ 
اعانت اور ان کے دوش بدوش لڑے کا عہد کیا تها(م). وسن تبعھم فلحق 
۰۔ احلانیات ومذھب کی انسالکلوپیڈیا (69 5157 ۶4ھ ٥٥(ع(ا9:‏ ٥ہ‏ ۵(۸ ۵م۸اء۷ز ٥ظ )٥۸۰‏ 

چوتھا ایڈیشنء یویارک رہ6 رع ہر : .وم ''رواداری [01۲۵1٥0٥1‏ ۶' 


×× ماق مدیفہء: کے من کے لئے دیکھۓے ابن عشام: یرت النی؛ تحقیق از محمد سی الدین عبدالحمید 
قاخرہ پہوڈجٹ ھ رر ہیں ۔سی۔ 





رھ 


بھم وجاعد معھم ۔ سسلگانوں کے ساتھ ان کے تعلقات کے بارے میں 
تھا کە : 
رہ پودی؛ امت کا ہی ایک حصه تصور کے جائیں کے( 
اىة واحدة سن دون الناس اور دوسرے باشندوں ہے متا 
جائیں کے 
ہ۔ جو یہود مسلمائوں کے شسالبردار رہیں گے ۔ ان کے ساتھ 
جیسا برابری کا سلوک کیا جائے گا۔ نہ ان کے ساتھ زیاد 
نہ ان کے دشمنوں کی اعانت کی جائے ػْ(ہ)۔ وانه سن 
یہودا فان لە النصر والاسوة غیر مظلوسین ولا متناصر علیهھم ۔ 
٭۔ بنو عوف کے پہودی اپنے مذھب پر قائم رمیں گے او 
اپنے مذعب پرڑے) ان کے سوا ی اور وہ خود(ہ) وان یھود 
امة ب‌ الموخین : للیوود دیٹھم موالیھم وائفسیم ۔ 
مہ جنگ کی سورت میں سسلمان اور یہودء جنگ کے اخراجاتء 
طور پر برداشت ‏ ثریں کےۓ(و) وان الییود ینفتون مع الموسین ماداموا 
فریین (مسلمان اور یہود) جنگ کی صورت میں ایک دو 


مدد کریں کے(, ؛) وان بینھم النصر علی من حارب اعل هلم الصحیفة - 


ہہ ھر دو فریق ایک دوسرے کی بات مائیں کے ۔ باھم مشو 





ھہ۔ ایضا ص ورر۔ 

ہہ اضااص روہ 

ےر۔ یہاں اس کی وضاحٹ ضروی کے ۔ ئە بنوعوف کو معاعدے میں الگ الک بنوعوف 
ادر بنوعوف کے چودی قباٴل بنوساعدہ؛ بنو-اعدہہ بنو جشمء بنو نجار بنو اللبیت اور 
بنووعوف کے برایر حقوق دئے کۓ تھے ۔ (ابن حسامء سرت ۱۱ء ١٢۱)۔‏ 

ہے ایقغاص رجم۔ 

۹- ایضاً ص -۔- 

ءوہ ایفاً۔ 


ای 
گے ۔ لیکی پر قائم اور گناہ سے دور رعیں گے(:١)‏ وان بیٹھم النصح 
و االكصیحة والبر دون الائم ۔ 
ے۔ ھر دو فریق ہیں سے کسی کو بھی اپنے اتحادیوں کی غلطروں کا 
ذمەدار نہیں ٹھپرایا جائے گا اور ھر دو فریق مظلودوں کی اعانت 
کریں گے() وانه لم یائم اسرؤ محلیفة وان النصر اعظلوم - 
ہ۔ اعل قریش اور ان کے اتحادیوں ‏ کو پناء نہیں دی جائے گ(+۱) 
وائه لاتجار قریش ولا من تصرہ 
وہ اگر یٹرب پر کسی دشمن نے حمله کیا۔ تو فریقین کا فرض هوگا۔ 
که دشمن کے خلاف ایک دوسرے ہے تعاون کریں(م) 
وان پینھم النصر علی سن دھم یکرب ۔ 
اس معاہدے کو اگر تنقیدی نظر سے پرکها جائے۔ تو پته چلتا عے آکھ 
ثە طاقتور یہودی قبائل بٹو نضیرہ بنو قریظه اور بنو فینقاع دو جن کے سرداروں 
کے متعلق ابن اسحاق ےۓے لکھا عےہ کہ رسول دشمنی میں پیش پیش تھے(۱) 
اس معاعدے ہیں شاىل نہیں کیا گیا۔ معلوم ہوتا ہے ۔ کم بعد میں یه 
قباٹل بھی مشروط طور پر اس معاهدے میں شال ھوگۓ(ب ) لیکن یە ایک 








ىر ایساً۔ 

٣۳ہ‏ ابضاً۔ 

۳۴۔ ایضااس ٭ر۔ 

+٭رہ ایفاً۔ہ 

وت ایضاً ص وم ر -ہ۱۴ ۔ 

٦۔‏ رسول الہ ے ”'میثاق مدیلہءء کے تحت یا علیحدہ طور پر قبائل مدیلھ کے ساتھ معاعدم نیا تھا۔ 
کمونک سوءرالذ کر کی انواقدی ےۓ: بنو قینقاع اور بنو قربظه کے ساٹھ لئے جاۓ والے معاعدے 
کی بہە الفاظ ذیل تصدیق یق ے (غازیء رسول اش قاء رہ ےس رء مطابق ہم ؛ء ص ۱۳)۔ 
قال لما قدم رسول اللہ صلی اللہ عله وسلم ۔ المدینة و ادعته یھود کاھا و کتب بیٹه و بیٹھا کتابا 
و الحق رسحول التے ص اللہ علہ وسلم کل قوم بجلفا ھم و جعل ببنه و بیڈھم آمانا و شرط علیھم ۔ 
فکان فیما شرط 'لانیا موا عليه عدو'۔ فلما اساب رحول 'قہ سلی !سد عليه وسلم اصحاب بدر و 
قدم المدینه بفت یھود و قطعت مائان بینھا و بین رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم من العھد ۔ 


کی 
ا 


تاریخی المیه ے که ان یہودی قبائل ےۓے سسلمانوں ہے دھوکهہ کیا اور معاعدے 
کی صریح خلاف ورژزی کی۔ جس کی بنا پربٹو نضیر اور بنوقیتقاع کو مدیته بدر 
کر دینا پڑا اور اسی طرح بتو قریظه کی بیخ کنی بھی کرنی پڑی ۔ تاریخی طور 
پر اس کا یه ئتیجہ برآمد ھوا اور واقعات ۓ کچھ اس طرح کروٹ ‏ ی کہ اسلامی 
نظریاتی سلطنت کی ابتدا ھی ہیں سسلمان اس نتیچے پر پہنچ گئے۔ کہ لئے 
نظام کی بقا اور حفاظت کی ذىەداریء صدق دلى اور سرگرمی سےء صرف مسدان 
ھی پوری کرسکتے ہیں ۔ اور مسلمانوں کے دربیان موجود اقلیتوں کو ریس 
کے دفاع کا کام نہیں سونپا جا سکتا۔ اور لہ ھی وہ روحانئی سکون کے سادھ 
اس میں حصه لے سکتے۔ چنانچه اس بنا پر انہیں فوجی حدمات ہے مسژلیٰ 
قرار دے دیا گیا ۔ 


ھوئی تھیں(ے ۱) اور انہیں جان و .ال کے تحفظ کا پورا حق ریاست نۓ دیا 

وہ لکھتا ے ۔ لہ جب رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم مدینہ منووہ میں تذریف لائے تو 
نمام یہودیوں ے آپ ے معلقات اسنوار کرلۓے اور آپ کے اور یود کے مابین ایک تحریری معاعدہ 
ھوکیا ۔ آپ ے ان کے حلیفوں کو ایک دوسرےے منسلک کردیا ۔ آپ صےۓ ان کے اور اہے 
مایین ایک دوسرے ”و صضفط دہبنے کا اقرار لیا۔ علاوہ ازیں دیگر شراثعھ بھی ان کے ساتھے 
پادیں ان میں ہے ایک یه تھی ھ وہ مسلمانوں کے دشمنوں ے مل کر مسلمانوں پر بلعار 
نہیں کریں کے ۔ جب الہ کے رسول ے برر میں قریش پر فتح حاحل کی اور مدبنے واپںس سرب 
لائے ۔ چند یھودی (غااباً بنو قیقناع) قبائل ۓ اپنے اور رسول اللہ کے مابین کئۓے کئے عہد ے 
اخخراف کہا ۔ بنو قرفايه کے ساتھ رسول اه کے معاهدے کے لۓے دیکھۓے عحمد بن سعدہ؛ اڈش 
کتاب الكابقات الکبریء لیڈن مہ م,ھ حصه دوم (القسم الاول من الجز الۂ'ئی) ص ہرم ۔ 

ے۔ اقلیتوں کو سیاسیء مڈھبی اور سماجی تحفط دئے جاے کی متعلقه دفعات میثاق یہاں نقل کی جاتی 

ھیں۔ یه معاعدہ آپ ےٗ نجران کے عیسالیوں کے ساتھ کیا تھا ۔ (حمید اللہ جموعه وضاثق السیاسیە؛ 
اڈینن ثائی: قا-رہ ہے رھ مطابق ووورء ص +ا)۔ 

ولنجران و معاشیتھا جوار اللہ و ذمة عحمد النی رحول اق علىی امواھم وانفسچم و منیہ 
و اثبھم وشاعد ہم وعثیرتھم وکل مانحت !؛یدیھم من قلیل او کثرلا ةسیر اسقف من اسقفیة و 
راعب من رعبائیة ولا کا ہم من کھائته وایس عليیهم دنیة ولادم جاعلیة ولا سرون ولا بمسروں 
ولا یطا ارضھم جیئس ومن سثال مٹھم حقا فییٹھم التب غیر ظالمین و لا مظلومین۔ 

که نجران کے رعنے والے اور ان کے ماعت لوگء اق اور اس کے رسول کی امان می 
رہیں کے اور کھ ان سب کی جان و مال زمین اور نسل کی اور ان کی جو اس وقت موجود نہیں 
اور ان کی جو حاضر میں ۔ نیز ان کے کنبوں کیە ان کے گرجاؤں کی اور ان کے مال و اسباب کا 





کس 


تھا۔ لہذا ان سے معمولی سا حربی ٹیکس لیا گیا۔ جسے عرف عام میں جزیہ 
کہا جاتا ے۔ جزے کو اسلام میں غیر سسلموں کے لے سزا نہیں سمجھنا 
جاھئے۔ حضرت عمر کے دور(صم تا عمھ) ہیں ھوے والے واقعے ے اس کی 
وناحت ہو جاتی ھے۔ جب یہ اطلاع ملی کہ رونیوں ہے اسلانی تتبوضقے 
علاقوں پر حملہ کرۓ کے لئے کثیر تعداد میں فوج اکھٹی کی ہے ۔ تو مسلمان 
جرنیل ابو عبیدم ۓ ية سمجھ کر کہ میں غیر مسلم کی جان و مال کی بخوبی : 
حفافات نہ کر سکوں گاء اس علاقے سے جمع کردہ جزے کو واپس کردینے کا 
حکم دیا(ہ,) اس حکم میں اس اس کی وضاحت بھی کردی گئی. کہ اگر 
کوئی غیر سسلم اپنے طور پر فوجی خدمات سرالجام دینا جاے تو جب تک وہ 
نوجی خدمات سرالجام دیکا۔ اس ٹیکس ہے ستائول رے گا( ) 
تاھم اس سے ال کر نہیں کہ بعض دفعہ کچھ غیر منصف سسلمان حاکموں 
کی طرف ہے ذمیوں کے ساتھ ناانصافی بھی ھوئی ۔ اور ان پر ظلم و ستم بھی 
روا رکھا گیا۔ لیکن اس کو اسلام کا ایک عام اصول قرار دینا غلط ے۔ یه 
حتیقت اتنی وآضح ھےہ۔ کہ مشہور غیر مسلم دانشور پروفیسر بمچید خدوری کو 
بھی اسے تسلیم کرنا پڑا۔ وہ لکھتا ے : 
”اگر اس دور میں کبھی کبھار عدم رواداری کا سظاھرہ کیا بھی کیا 
تو لے عض حکومت کے بڑھتے ہونے جبر کی علامت کہا جاسکتا ےہ ۔ جس لے 
ے سلم آبادی کو بھی اتنا ھی دوچار ھونا پڑا۔ جتنا کہ غیر سسلم آبادی 
کو لوگوں کے تشدد کا رخ بعض اوقات غیر مسلموں کک طرف هوجاتا۔ لیکن 
با کی جائے کی۔ هر چھوے یا بڑے را نے سی یادری پا کسی فرویش "کو ملح 
نہیں کیا جائے گا۔ ئه ھی کسی پادری کو جبور کیا جائے گا کہ وہ رعبانیت ترک کردے۔ 
زمانہ جاھلیت کے دور کا ئە خوں بھا طلب "کیا جائے کا۔ نہ تاوان کی وصول کے لئے کسی قسم 
کی سختی کی جائے کی۔ اور نە ھی انہیں اراضی سے ے دخل کیا جائے کا۔ جو انصاف طلب 
کریکا ۔ لے انصاف سہیا کیا جائے گا۔ نہ کوئی ظالم عو نہ کوئی مظلوم ۔ 
۸۔ ابو یوسفء کتابالخراجء دوسرا اییشن: قاہرہہ مرمرھ ص ۱۳۹ ۔ 
۹٦‏ ۔ الطبریء تاریخ لا لاہم والملوکے قاعرہ ہڈجرھ م :مور ۔ہ؛۹۔ 


رنب 


یہ تشدد ظالم حکوەت گے خلاف ے چیٹی کو ظاہر کرتا ھے ۔ جس کے زیر سایہ 
مسلمانوں اور ذمیوں دونوں کی جان و مال غیر عفوظ تھی۔ اور ان کی سلامتی 
کو خطرہ لاحق تھا۔ اگر کچھ حکام اور خلفاع سخت گیر تھے یا جاہر تھے تو 
دوسرے عال یىی ظرف اور فیاض بھی تھے ۔ کسی ظالم حکوست میں ذمیوں کے سائي 
زیادتی ھوئی ھوگی۔ تو سسلمان بھی اس دور میں محفوظ لہ کوں کے جہاں 
ذمیوں کے سانھ سبنية بدسلوک ا ذکر ەلتا ھے وهاں یه دیکھنا بھی ضروری ۓ 
له اس ظالم حکوبت یا اس دور میں ان کے ساتھ کس حد تک بدسلوی ہولی 
ھ۔ الائی حکیت میں ذہيوں سے سلوک کو اس زاویه لاہ سے نہں 
دیکھنا چاھئے - کک چند غیر ذبەدار خلفاع یا چند لاپرواہ حکام ے کیا یا 
ہے ۔ بلکد اسلاہی قوانین میں رواداری کی تلقین کرنےۓ وا ی دفعات اور اس 
عموبی طرز سلؤک لو سد نظر رکینا چاہۓے۔ جو لسلاٌ بعد نسلاً هر دورمں 
ذمیوں ے ساتھ روا رئها گیا ے يا ان ادوار میں بالعموم جو آزادیء نہ 


اور فارغ البا ی پائی جاتی تھی ۔ اس کا جائزہ لینا چاھۓے؛ء(.) 


پس فرآنی تعلیم اور اسو؛ حسله کو مدئئلر رکیتے ھوئے یه کہا ج 
سکتا ےہ کہ اگر افلیتیں حکوست کی پوری طرح وفادار رعیں اور سلكی دفاع میں 


حصہ لینے پر رفامند ھوں۔ تو جہاں تک ان کی جان و مال کی سلامتی او 


ان کے تحنظ کا تعلق عے اسلام اس بارے میں سسلم اور غیر سسلم میں کولی 
استیاز روا نہیں رکھتا۔ کیونکہ اسلام پہلے فرد اور پھر معاشرے کی بہبونی 
کا خراہاں ے ۔ غیر مسلموں کے ساتھ اسلام کی یہی رواداری اور حسن سلوت 
تھا۔ جو ابتدائے اسلام میں ان قبائل کے سماتھ بھی روا رکھا گیا۔ جو اسلاہ 
پر ایمان لے آئے اور ان کے ساتھ بھی جو ایمان نہیں لائے اور بدستور اپتے آبائی 


مذھب پر قائم رع ۔ اور اسی رواداری کی بدولت آج تک خوش و خرم زندی 


.مہ ید خدوری : (3أا5] ٢ہ‏ ٢۷ھ1‏ ٭نا؛ ۱ا د۶ ی4 ۲٣ج/۳/۷‏ ص ...ںےہ 


سا 


ر کرۓے چلے آرے ہیں ۔ آج بھی عرب معالک ہیں جو عیسائی اور یہودی 
بتیں ہائی جاتی یں ۔ وہ انی '”'ذمیوںءء کی اولاد ہیں ۔ جو اسلامی طرز 
ئومت کے شاندار ماضی سے اب تک خوش و خرم ژندگی بسر کررعے ہیں ۔ 
“ك× سے اسلام کے زیر عاطفت بسۓے والوں کے ساتھ اسلاہی رواداری کی ہوری 
مدیق ھوجاتی ے۔ ۱ 

خلاصدۂ کلام یہ کہ اسلام اگرچہ خااص توحید پرست ہذھب ھوۓ 
ن بنا پر بت پرستی اور ھر قسم کے شرک کی ىنذمت کرتا ے۔ تاہم وہ کسی 
و یہ اجازت نہیں دیقا کہ اسلام کی تبلغ کہ لئے جبر و اٴکراہ کے طریقے 
تععال کرے۔ اسلام تمام توحید پرست ہذاھعب کو اشڈاک و تعاون ک _ 
عوت دیتا ھے ۔ اور عالمی اسن و سلامتیء لوع انسانی کی بہبود اور سب لو 
ک امت بناۓ کے لے مشترک جدوجہد کی دعوت دیتا ے ۔ 

اس عظیم خوبی ( 860871 508108) کے حصول کی خاطر؛ اسلام اپنے 
یادی اصولوں مثلاٌ تمام مذاعب کے پیغمبروں کی تعظیم وغیرہ پر زور دیتا 
ےھ ۔ اور جنگ برائے جنگ ہے ظلم اور سخت کیری سے روکتا سے ۔ اور دنیا 
یں اسن و سلامتی کے قیام و عدل گستری پر زور دیتا ے ۔ اس میں شک نہیں 
ئه ایک اسلامی سملکت کا سرکا ی مذہب اسلام ھوتا ے ۔ لیکن اس کے باوجود 
یسی مملکت میں ان غیر مسلموں کو بھی برابر کے حقوقء تحفظ کی ضمانت 
ور قانوئی سہولتیں دی جاتی ہیں ۔ جو اس مملنکت کے النتظامی اسور اور اسن 
_سلامتی برقرار رکھنے میں تعاون کرے ہیں ۔ 


و 


تعارف و تبصرہ 
رسالہ اسلامی تعلیم ۔ لاھورں ڈاکٹر محمد رفیع الدین نمبر قیمت صرف دو روے ۔ 
ہنه : ے فرنیڈز کالونیء نوان کوٹ: ہلتان روڈ لاھور۔ 
پاکستان اسلاسک ایجوکیشنل کانگریس؛ لاہور کے دو ماعی الہ 
اسلامی تعلیم کی دوسری جلد کا شمارہ۔ پ بابقه لوسر دسمبر ے۹ ع؛ اس 
ادارہ کے بائی ڈاکٹر محمد رفیع الدین کی یاد ہیںء ایک خاص شمارہ ہہ جو مرحوہ 


کے احوال و افکار پر سشتمل ےے ؛ 


ڈاکٹر محمد رفیع الدین مرحوم م. ۱۹ء میں بعقام جموں شہر پیدا ھوئے 
اور وم نوسبر ۹۹ء کو بمقام کراچی سواری کے ایک حادثہ میں وفات پائی ۔ 
وہ ایک دیندار مسلمان اور اسلامی ذھن رکھنے والے ماھر تعلیم تھے ۔ انھرں 
ے ے۹۲۰ ۱ء سے ۹۰۲۶ء تک سری نگر؛ جموں اور میرپور کے ختلف کالجوں میں 
پروفیسر اور پرنسپل کی خدىات انجام دیںء ۹۰۳؛ع سے ۹۹۰ مع تک وہ اقبال 
اکیٹمی کراچی کے ڈائرکٹر رعے ۔ ہہ رع میں انھوں ے پاکستان اسلامک 
ایج وکیشنل کانگریس قایم کی اور آخر وقت تک اس کے ڈائرکٹر رع ۔ 


زیر تبصرہ اس خاص شمارہ میں جناب چودھری مظفر حسین صاحب 
مدیر رساله ےۓ ڈاکٹر محمد رفیع الدین مرحوم کی ایک تحریرہکا چربہ شایع کیا ے 
جو ان کے حروف کا بھی عکس ہے اور ان کی فکر کا بھی اس کی عبارت یہ ے ۔ 


”'سلمان قوم تاریخ عالم میں اپنا رول جو اس کے لئے مقرر ھوچکا ھے؛ 
اسی طرح ادا کرسکتی ے که عقیدۂ توحید کو پھر سظاھر قدرت کے علم کے 
ساتھ جوڑ کر ایک سوئثر آله تسخیر قلوب بنائے ۔ اس غرض کہ لے اسے کسی 
ایک اسلامی ملک میں جہاں حالات سازکار ھوںء سب ے پہلے صرف ایک 


راج 


اسلامی یوئیورسٹی کی ضرورت ےہ جس کی لصابی کتابیں عقیدۂ توحید پر سہنی 
عوں۔ پھر یه یوٹیورسٹی هر سال صحیح اور سچے مسلمانوں کی اور اعلول تعلیم 
یافنه سسلمانوں کی ایک تعداد پیدا کرے گی۔ جن کی کوشش سے عقیدۂ توحید 
نیا میں پھیلے گا۔ دنیا بھر کی یوئیورسٹیوں میں علوم کو مسلمان کرئۓ کا 
نتصد اس یوئیوریٹی کے وجود میں آےۓے کے بعد خود بخود حاصل ہھوجائے کا۔ 
'ٹیولکہ اس یونیورسٹی کے علوم کی برجستگی اور معقولیت خود بخود لوگوں کو 
ان کی طرف مائل کرے گی۔ باطل خس و خاشاک کی طرح ھے۔ خواہ اس کے 
لاکھوں البار ھوںء حق کی ایک چنگاری اسے شعله بنا کر اڑا دینے کے لئے کافی 
ے۔ عمد رفیع الدین ۔ 

اس شمارہ میں جناب عبدالحمید کمالء جناب عبدالہ فاروقی اور جناب 
ندیم کے ہضامین ڈاکٹر محمد رفیع الدین مرحوم کے احوال و افکار پر عیںء 
اور اچھے ھیں ۔ ان مضامین کے علاوہ چار سضامین خود ڈاکٹر مرحوم کے بھی 
اس میں شریک اشاعت ہیں ۔ ھر مضمون اس قابل عےہ کہ اآساتذۂ کرام اور 
دیگر اہھل علم غور سے پڑھیں - ۱ 

کتابت و طباعت قابل تعریف ے اور ۸ہ صفحات کا یه زساله صرف دو 
روے میں آج کل سستا ھی سمجھا جا سکتا ے ۔ 


سوئی ویشن ؤار ایکونویک اچیومنٹ ان اسلام, سصنفہ جناب نظفر حسین ‏ 
اشرہ پاکستان اسلاسک ایجوکیشنل کانگریس ۔ لاھور۔ 

انگریزی زبان میں ہہ صفحات پر اچھا چھپا ھوا یہ ایک رسالہ سے ؛ٴ 
مضمون کی شکل میں پہلے بھی چھپ چکا ے ۔ قیمت تین روے ۔ 

جیسا کہ اس کتابچہ کے نام ہے ظاعر ےہ ۔ اس میں یہ ثابت کیا گیا هے 
کہ مذھب اسلام میں معاشی ترقی حاصل کرےۓ کے لے حرکات موجود ‏ ھیں 
مصنف ےۓے اس کی بنیاد قرآن مجید کی آیتة (مم سو ابراھیم) میں بیان ک 





۱ ٦ 
عو کا ہو کون ضو ےی بد جا سد کی اوہ انا‎ 
اور اقوال بزرکان ے استئہاد کر کے اپنے مقصود کو ابت کیا ہہ‎ 
دلچسپ ھے ؛ اور امید ےے کہ دلچسپی کے ساتھ پڑھا جائے گا۔ *٭‎ 
فاضل بریلوی علماے حجاز کی نظر میں ؛ مصنقه ڈاکٹر ملسم‎ 
س کزی بجلس رضا نوری مسجد بالمقابل ریلوے اسٹیشنء لاہور ہے مة‎ 
- کی جاسکتی ےہ‎ 
کتاب کا موضوع اس کے ام سے ظاہر ےہ ۔ مولانا مفتی احمد رضا ۔‎ 
قادری بریلوی متوفی .م۱+۳,ھ کے مزایاو مناقب اس میں درج کۓ ؟‎ 


ادارہ تحقیقات اسلامی 


مم دسمبر ہے همارے جدید سکریٹری جناب پروفیسر شیخ محمد حاجن 
عاحب ہی اے آٹرز ایم اے (سندھی) ایم اے (اسلامی تاریخ ) ۓ ادارۂ تحقیقات 


الامی میں اپنے عہدہ کا چارج لے لیا ے ۔ 


شیخ صاحب رم سال تک سندھ گورنمنٹ ڈگری کالیجز ہیں پروفیسر کے 
حرثیت ہے تدریسی خدمات انجام دیئےھیں ۔ سندھ یونیورسٹی حیدرآباد مہں شعبه 
'سلاہی تاریخ کے سات سال تک صدر اور تین سال تک گورنمنٹ کالج لطیف آباد 
حبدر آباد اور گورنمنٹ ڈکری کالج ہالہ کے برنسپل رہ چکے ہیں ۔ انیوں ۓ سر 
نہا۔س ارنلڈ کی سشہورکتاب پریچنگ آف اسلام کا سندعی زبان میں ترجہہ بھی 
نبا ے ۔اور امو اللہ سندھی کی زندگی اور ان کے انار بر هی ۔ ابچ ۔ 
ذی کی ڈگری کے لئے تحتقی کام کر رےد ہیں۔ 


۳× فروری ےو کو جناب لیل ہیکڈرسوٹ سُکرنٹری جنرل ائٹرنیشل 
انسٹیلوٹ آفکفی جیورسٹ ے جناب جسٹس محمد افضل جیمە سکریٹری وزارت قانون 
د نارلیمائی اور حکومت پاکستان کی معیت میں ادارہ کا تفصیلىی معاینه فردایا۔ 
؛ر نب خاله میں کافی وقت صرف لیا ۔ کنب خانه میں قانونی ثنابوں کے 
ەوعہ کو بڑے شوق ے دیر تک دیکھا ۔ اور ادارہ کے لئے اپنی نہک تمناؤں "ا 
انہار کیا ۔ 


ًً‌ فروری ے۹ ۶١‏ کو جناب سید غلام مصطفی شاہ صاحب سابتی واٹس 


جئسر سندھ یونیورسٹی کے ادارہ سب تشریف لا کر ۱ دارہ ے کے گراں بہہا ذخیرۂ 


م۹ 
ؤںٰ 
کتب کو بہت دیر تک دیکھا ۔ اور بہت پسند کیا ۔ 

۹ اور ,., فروری کو کراچی میں قالون دانوں کی ایک کانفر 
عوئثیٰ جس کا افتتاح وزیر اعظم جناب بهٹو ے کیا۔ اس کانفرنس : 
تحقیقات اسلامی کے دو ارکان ڈاکٹر علی رضا نقوی اور ڈاکٹر حمد خا 
ۓ بھی شرکت ک: اور اسلام میں قالونی اصلاحات پر اپنے اپنے ما 
جن کو شرکاع ۓ ے حد پستد کیا ۔ 


رؤ” !“ 

روس سسلمانوں کی جمعیة ۓ گذشقہ سال کے اواخر میں بعة 
ایک موتمر اسلامی منعقد کی جس میں بعض دوسرے اسلامی ممالک کے نہ 
بھی شرکت کی۔ اس موتمر میں عالم اسلامی کے اتحاد اور یہودیوں 
تمام مسلعانلوں کی مشترکھ مساعی کی ضرورت پر تجاویز منظور ھوثیں: 
مسلمانوں ے اپیل کی گئی کہ وہ ان تجاویز پر عمل پیرا ھوں ۔ 


مصر 

تازہ ترین اطلاع کے بموجب چھ ماہ کے اندر نپرسویز پھر - 
جائے گی'ےہی رع ہیں جب اسرائیل ے مصر پر حمله کیا اور ج 
سینائی کے علاقهة پر قیضهہ کرلیا۔ اس کے بعد سے نہر سویز بند ے ۔ 
کی مجلس وزارت ۓ یه فیصلد کیا عہ کہ چھ ماہ کے اندر نہر کی 
سرست کا کام ہکمل کر کے؛ اس نہر کو جہازرانی کے لے پھر ۔ 
دیا جائے ۔ 


مکه مکرمهہ 


قرآن مجید کے حرف نسخے جن میں سے یہودیوں کے بارے میں سے 
آیتیں خارج کردی گئی میں اور بالکل اسی شکل و صورت میں ح 


۹ 


میں جسے که عرب سمالک ہیں چھپتے ہیں ۔ بڑی کثیر تعداد میں مختلف 
مالک می بذریعه ۔ڈاک یپودیوں کی طرف ہے بھیجے جارے میں ۔ یه لسخے 
کسی ملکۂ کے ڈاکخاےۓے ہے مشہور اداروں اور شخصیثوں کے نام بھیے 
جارھے ہیں ۔ نکه مکرمه ہے شایع هوے والے ھفته وار جریدہ اخیار العالم الاسلانہی 
ے اپنی رم فروری ہےء کی اشاعت میں صفعه اول پر یہ خبر شایع کی ےہ ۔ 
مراکش : 
ان تقریروں کا اھتمام وزارت اوقاف و اسور دینی ے لیا تھا ۔ وزارت ے سبلغین 
و مقررین کی تربیت کے لۓے بھی متعدد پروگراموں کا النظام کیا جن میں 
دوسروں کے علاوہ مسلح افواج کے افسران کی ایک تعداد ےۓ بھی شرکت کی۔ 
جنوبی یوگنڈا کے چار ہزار قدیم باشندوں ۓ اسلام قبول کر لیا ہے ۔ 
نائیجر : 
نائیجر میں رابطهٴ عالم اسلامی کے تعاون سے ایک طبی ‏ سصکز قائم کیا 
جارھا ے ۔ اس مس کز کے لئے نائیجر کے صدر جناب الحاج حمانی دیوری ےۓے 
۳ ہزار مریع میٹر رقبة زمین خصوص کردیا ے ۔ 
مالی : 
مال یف کے دارالنشر و الطبع ہے ایک لتاب افریقہ میں اسلامی تعلیمات 
کے نفاذ کےعنوان ہے شائع ھوئی ہے ۔ اس کتاب کے مصنف بابا ختار هیں - اس کتاب 
میں اسلامی تعلیمات کا ایک جاىع خاکه بھی دیا کیا ے ۔ 
انڈونیشما : 


ایک دائرة المعارف الاسلامیہ کی ترتیب و تدوین کا کام یہاں شروع 


ہے8 


نگ ےئرک ۶غا مین فو اکر یس عل انا 
کا خیر مقدم کرے ہوئے کیا ہے کہ اس ے نہ صرف انڈونیشیا مع 
بھر میں اسلامی ثقافت کی اشاعت میں مدد ملے گی۔ وزیر موصوف . 
کام کی نگرائی کے لۓ ایک بجلس بھی مقرر کر دی ھے۔ 
خوشخہری 

المصنف للامام عبدالرزاق بن الہعام الصتعانی ( ۹۔١١‏ 
بویە کی ایک ضخیم اور بڑی کتاب ےء یہ اب تک کہیں چھہی 
کتب خاله ادارۂ تحقیقات اسلامی کے لئے اس سہتم بالشان کتا 
عکسی نسخہ مصر کے دارالکتب المصریہ ہے حاصل کیا گیا : 
پوری کتاب گیارہ ضخیم جلدوں میں نہایت عمدہ چھپ کر آگئی 
افریقهہ کے ایک سسلمان بخیر تاجر میاں برادرسں ے لاکھوں روے 
اپنی جلس علمی کے ذریعہ اے بیروت میں چھموایا ھے ۔ اس کی تحقی: 
سمشہور حقق فاضل مولانا حبیب الرحمن الاعظمی ے کی ے؛ اور 
کے لئے سولاا سوصوف کا ام خود ایک ضمانت سے ۔ 


٭ 


مطبوعات ادارہ تحقیقات اسلامی 


١ہ‏ ٹثتبی 





وروی سالگ نے سرت ار 
11٥۷‏ 70 1 ۸ 15100016 اڑ ٠ا‏ کر اشل الرجدں یں کا 
لزدماذا11 ٠ہ‏ احجہ۳ ص0"( ١.:آٌ.::؛‏ 90 آر مضہراسان ہنی ںہ ا 
ذحان۸۳ عط آہ ٣‏ ہاحمدہا:ط۳ ءطا؛ نلہف۔۸۱ 
او پرومسسر جرح ان یہ لیت و 3 
9 ص11 د'تعما سجحصا 
از ڈاآنٹر گل عم خسان تعصوبنی ہے ہ۱ مہا۴ 
٥٤‏ ١ہ‏ ققظا61 ادطنحع۸ ۳ص لمبت:ہ۸ , 
آز بروڈسر ٹکوڈس وسر فا ےل ہار رر یت ہ/٢۱‏ 
[ھحأ1 اذ ٥الت‏ ستا۸ آہ امہ مں') 
ار منہرااابن حدشہی دش۱ /۸ 
0٥ 15111-‏ ۵۵۸۰ ۸مہ 1(3 حرصضص ۰ا(" 
1:1:۲ ار ٹا ۓر احمد حسن ۷۰ہ مسا 
>-1 آاٌامنلبطہ ۰۱151 ۲۱۳۰٠ہ‏ حرچصرات۰7] 
۲۰۴ء)۲۲م)" و :159 کر اقورت ات پان ۰ رر 
مجموعہ قواژن اسلام حصد ال (اردو) از ننزنلارحمن ااتو ااے 2 ہگ 
ایض حصہ دوم اض انسا - ہے۴ 
ایضاً ححب سوم ایناً اساً رو تا 
ابعما حصہ چرارم ایت] اٹآ ۰ نا۵٢‏ 
ٹتوەم ىارخ (ارڈو) از ملا ادا سے حا جی ۰ میں 
اجماع اور باب احہ پاد (راردھ) ار کیل احاد ۴ی ار ات لا سام 
رسائل اس مب (عربی ہث ان ر3 ارنو ترجحم) ار ۱ وا سم عو حر 
ای -- یرب 
اصولحدث (اردو) ازرپ ا اندں علىی 2 میں 
امام ضاەمی یق ثاےتے اارسااء (اردم) از پواا آگ حں ×یں - ۵ 1۳۴ 
امام فاکر الدین راری یل ہ ات لاس ۹ !روح ررے ہی) 
اڈ ار ڈا پر مجملا صاع حسح وا وی : کہ 
امام ابو عببد تی کاب انموالن می اول ااریں رحے و د اہم 
آز یلا عمہگ' من اہر سی - 3.15 
ایضآً اتا ححم دوم ‏ ار؛ ےم 5 ہے ًٌ 
نظام عدل ات ی داردو) ٢ر‏ ۔ - نے۵ 
رسالھ قسیر ىد ز(اردو) ز۱ 2 تر 
۹ا ۱۸8۔1 ۷ا ن٦1‏ ار[ اٹ سب اس سای 5 فا 
دواۓ ساقی ز(اردی الام چا برحعد ایا ج۔ ال ا بیو لہھ - ۰وت 
اخاّی افعیاء ار دا خر محمد حاکر جس برای 2 .70س 
تآفمیر ماترسی 'بصا - 23 
تظام ر کواج اور جدرد معاشی مسائل از چا موسف تم ارہ - ٠ے‏ 
٣ ۱۹۸۷ "٢٥ ]0()۲۷3۷۴‏ ہ۹۱۱ ٦٦ا‏ از ے۔ اس 'حمد - کٹ 
ط راحص چنا صطا] ٢م‏ اناج:ٗ مصننا' اد-ذانادگا ٢٣٦.‏ 
لے مرلادان خی - حعہر۵؟ 
کتاب معدن ا'جو!ر می تاریخ ؟'ہصسرۃ وجرار از - جے لے ٭ 


ہم کتب زنر طباعت 


۲۹“ ١ا‏ ذا1131ء 8:٢-15‏ ۳ د۲ مابتہد5 1۱1 ٦٦ص۔ا۔]‏ کے وت ش8 ۱:) 


5ء 8 کاناتا۸ ٤ہ‏ 3100311 ے71 تر جا سسدس کا اہ ا حسم ]ےم لالہ 


کاو ا . 
کر شرف !رجمں لام وی 


الکندی و آراؤہ العسےمیة ارد 2ے 


ا و ری ۶م م۹۸ آؤاوےڈ 


ا 
بت رھ ات 7٢‏ ۰ ۱ ,247 ظ ۷۔ 0( ح +1 ۲٢ 1 ۲٦‏ +8 
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اتمم ہر 
: 
[١‏ یہ بے حمہ 
: ی8 
می <۔ ماے حوے سے ۰ مو ری بے لج 
اق او جو 
.سط 9 موی پر ہل مر حا 
ہ6 ہا رہ ہویسے عو رای 4 ۲ ٠‏ ج- کید و 
8 5 خرن ا 
۰ 
جع مے یں ا پ2 ٠ٌ‏ خی 
جب ق۔+صھ 
ہام .- ۱ ہے ہے 
2 کنیع - 
کر 
کیہ کی و و کر تو ۰ : ڈو ەهّْ-.ْ۔ھ7 
کا ات وق ےی ےی . 2 : ص جم َٔ 
س 2 7 7 : چسم لی 7 
مجر اصدھ وپ 5 دہ ھ ۰ 7 5 ى ۶ے سۓوھم بے ال 
وفاھے فاو ھت ا وآ ۷ ہے 
نے 7 
ہے سے تجسلہ اآ [احےتے مندخات 
"ح 2 
٠‏ 2 
ےصدیمیں 
0 : 23-7 کر و هی ۰ 5 کہم ںی چ نے 
- : م2 2 5 ٭ رھ 
- 
کے - - 
'۹۔ 
ار ہیں 
ےپ < حم .ےج یں 
تو و کٹ ت1 واج جا ات ہہ 7 
ى ہے ‪٠‏ جج ۰ ص _مہےھے ہے کے قامہ سمم حصه ھھہ +- 
41 
یو ا۱ ے6 سے 
۴ک ہے 
جج- کاو ات ون ا و راقو اک وو کو رھت و ری و و ۱ک 
5 ساط مھ سم ٦‏ ہے ہچ سار مافت۔ میں با عاب ےہ سی ٤8‏ 
۰ ۰ مہ گی 
یه جو الم ہے کگہا۔ - ےھ وی حھاا بىھ سم د یں فروحے ثریر لے 
ور ج حی لے ا رو سارہو ری ر کے بب سی جاہممر 0070ھ 
حقمیم خٹے ؟ ح سے 9 پا ہے جوف ِْ۔ یع 
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( سالائه چندە چھ روہۓے ) )( ( می پرچە ہاٹھ پبے ) 


اظم نشر و اشاعت : ادارہ تحقیقات اسلامی ۔ پوسٹ بکس نمبر ۵ح ر ۔ اسلام آباد 


طابح و تاشر: پرولیسر شیخ عد حاجن ہی۔اے (آئرز) اہم۔اے (اسلامی تواریخ) ایم۔اے (سندھی) “ 
سیکرٹری ادازہٴ تحقیقات اسلامی؛ الام آباد۔ 
معلیع : اسلامک ریسرچ انسیٹیٹوٹ پریس, الام آباد 


69 
مافنابه ٭ اسلام آباد 


ےر و 


س-ےے۔۔-ح۔ے 








سای ہا امام اسم ہا س-سے۔ب-شح ٤۔٤‏ ۔_- 


جلد ۔رر | ریم الثانی موم رھ -٭ می ہےودھ | شاو۔ہں١‏ 








مشمولات 
نظرات . ٠ ٠‏ مدہیر کی 


تفسیر ماتریدی 
پا تاویلات اھل السنة (ے) ۔. ... ڈاکٹر محمد صفیر حسن معصوبی ٦ہ‏ 


ہزارعت کی شرعی حیثیت (م) . . مولانا محمد طاسین ۴ 
کبری دورشیخ عبدالحق محدث دھلوی 

کی نگارثشات کے آئینہ میں ..... محمد سلیم اختر ٦+‏ 
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اخبار و اکا و نے وتا نگر ۳٭ 


فو .۔ 


تعارف 
اس شمارہ کے شریاھ - 


آباد 
ڈاکٹر محمد صغیر حسن 


سولانا حاجی محمد طاسین : ناظم جلس علمی ۔ کراچی 


سلیم اختر : اسکالر ریسرچ تہران یولیورسٹی (ایران) 
مخمل 


بسماللہ الرحمن الرحیم 
نظرات 


دلیا میں سسلمانوں کی تعداد اتنی بڑی ہے کہ اکر یہ غلصالہ طور پر 
کچھ کرنا چاہیں تو اسن عالم کے قیام میں سوثر کردار ادا آثر سکتے ہیں ۔ 
نہایت ھی اھم کردار اور بہت ھی موثر۔ لیکن شرط یہ ہے کہ واتعی ان ے 
قیام اسن کے. لئے کچھ کام لیا جائے - صرف باتوں سے تو کوئی کام نہیں هوجاتا۔ 
اس کے لئے ضرورت ہوتی ے عەلى اقدامات کی جو صرف لیڈر ھی کرسکتے یں ء 
عوام بغیر قیادت کے عملىی اقدام نہیں کرسکتے ۔ 

دلیا کی اس وقت حالت یہ ے کہ نہ کہیں داخلىی امن ے اور ئه خارجی؛ 
حالالکہ ساری دلیاثے السالیت اس پر متفق ے کہ دلیا میں اسن قائم ھونا 
چاہئے اور اسن هی قائم رھنا چاہئے ۔ کہا جاتا ہے کہ ادارۂ اقوام متحدہ بھی 
اىن ھی قائم رکھنے کے لۓے ایم ہوا ے۔ بیان کیا جاتا ھے کہ تعام بین 
الاتواسی اجنماعات کا یہی مقصد ہوتا ‏ ۔ ھوتا ہوکا۔ مگر یہ ایک حقیقت 
ے کہ داخلی طور پر ہر ملک میں بدامنی سوجود ہے ء اور خارجی طور پر بداہنی 
اور بدگمالی سے ساری فضائے ارضیگندہ ہو رھی سے ۔ ھر وطن والے کو دوسرے 
وطن والوں ہے خطرہ لاحق اور هر حکوبت کو دوسری حکوبت سے ظلم و تعدی 
کا خوف موجود ےے۔ طعنے دیئے جاے ہیں کہ پہلے زساله میں بادشاہ اور جاگیردار 
ہلک گیری کے لئے جنگیں کرتےَ تھے؛ اور انسانی خون پالی کی طرح بہایا 
جاتا تھا۔ خدا کرے کہ اب ان آنکھوں والوں کو نظر آئے کہ لبنان اور 
ام کے سرسبز دیپاتوں پر آگ برسائی جارھی سے ؛ اور بنی اسرائیل کا بادشاہ 
سائل نہیں .آگ نہیں برسا رہا سے ۔ نہ آج کل کہیں طالوت ہے اور نہ جالوت: 


بیدا 
٠‏ 
نە کہیں داؤد ہیں اور ئە سلیمان ۔ لیکن بداہنی ظلم اور تباھی هر بادشاعی 
دور سے زیادہ ے ۔ کیا انہیں یہ نظر نہیں آتا کہ ع 
کارویار شہریاری کیک حقیقت اور ےھ 
یه وجود سپر و سلطاں ہر نہیں ہے متحصر 
جلس ملت ہو یا پرویز کا دربار هو 
ے وہ سلطاں غیر کی کھیتی پہ ہو جس کی نظر 
آج کل یه حال ھے که هر ملک اپنی آبادی پر ٹیکسوں کا زیادہ سے زیادہ 
بوجھ ڈال کر فوجی اخراجات پورے کر رھا ھے۔ ملک کے الدر جرائم بڑھ 
رع میں اور اعل علم حضرات یہ تجربات کررعے یں کہ انسانی نسل کو 
ملیا میٹ کرۓ اور بھری بھرائی انسانی آبادی کو چشم زدن میں نسیا منسیا 


کردینے کی اچھی ے اچھی اور سوئر ے موئر کیا کیا چیزیں ایجاد کی جائیں ۔ 


آخر یہ سب کیوں ھورہا ے جب کہ دنیا کے کسی حصہ میں بسے 
والے عوام چاۓےہ وہ کسی نسل سے تعلق رکھتے اور چاے وہ کسی طرح کا 
عقیدہ رکھتے ھوں‌۔ نه جنگ و جدال کو پسند کرے ہیں اور ته بدانىنی ودے 
اطمینالی کو۔ اگر استصواب عامهة کیا جائے تو کسی ملک کی آبادی میں دس 
فیصد رائیں بھی جنگ ؛ بمباری اور ہدانی کے حق میں نہیں مل کی۔ 


آپ روسی عوام سے پوچھیں یا اسیک عوام سے ۔ عوام بالکليہ ے گناہ 
ھوں گے؛ اس کے باوجود روسی اور اسیک بیڑے سندر میں ایک دوسرے کے 
مقابل نظر آئیں گے ۔ ند چینی کے علاقوں میں مسلسل ہم برس رعے ھوں کے 
اور اس ے بھی زیادہ ستم ظریفی یه نظر آئےکی کہ اسرائیل کے ظلم و تعدی کے 
خلاف پوری قوت کے ساتھ ایک عالمی لیڈر آواز اٹھاےۓ کو تیار عے ۔ مگر اسلحہ 
کی فروخت ے جو فائدہ اس ملک والوں کو پہنچتا ے ؛ اور خود اس کا سرمایه 
یرست دل جو لنت اس میں عحسوس کرتا ے؛ اس ے عروم ھوے کے لۓے و٭ 


۹ْ۹ٔ۳ 


تیار لچّیں ےہ ۔ یه اذر بات ے کہ هر تیسرے دن ایک بیان سرمایہ پرستی کے 
خلاف ضرور دے دیتا ہے ۔ 


انسان غفطرۃٴ اسن پسند سے اور یہ اس کی فطرت کا تقاضہ ہے کہ وہ 
اىن کو پسند کرے۔ چاعے اس کا وطن کہیں ھہوء اس کے مذھبی عقائد 
کچھ بھی هوں؛ اور چاے وہ کسی سیاسی مسلک ے وابسقہ ھو۔ انسان کبھی 
بداسنی کو پسند لہیں کر سکتا۔ لیکن یه ایک ناقابل الکار حقیقت ےہ کہ 
دنیا میں بدامنی موجود حے اور پورے جلال کے ساتھ سوجود ہے ۔ 


عام انسانوں کو چھوڑے؛ مسلمائوں عی کو دیکھئۓے ۔ یه وہ یں جن کی 
خاص صفت رحماء بینہم بتائی گئی ے؛ اور يە وہ ھیں جن کے بارے میں کہا 
گیا ھے کہ وہ آپس میں صرف بھائی بھائی ھوسکتے ہیں۔ اور خود سلمان 
باربار اخوت اسلامی کے دعوے بھی کیا کرۓے ہیں ۔ ماشااللہ بین الاسلاہنی 
کانفرنسیں اور جالس بھی ھوتی ھی رھتی ھیں ۔ لیکن ان سب باتوں کے باوجود 
دل ایک دوسرے سے کھنچے ھوئے دیکھائی دیتے ھیں ۔ اور کبھی کبھی 
سرحدوں پر دو مسلمان ملکوں کی دربیائی سرحدوں پر مسلح آویزش بھی نظر 
آجاتی ے ۔ 


پھر یہی سوال پیدا ھوتا ے که قول و فعل ہیں یه تضاد کہاں ے 
آگیاء اوروں میں آیا تو آیا خود مسلمانوں میں یه ۔افقانه روش کہاں ے پیدا 


ہوگئی ۔ 


دلیا میں کچھ لوگ ایے ضرور موجود ہیں جو امن کی صورت میں ان 
کارویار کی تباھی کا نقشہ دیکھتے ہیں ۔ اور خوب اچھی طرح سجھتے ھیں 
کہ اگر مسلسل خطرات لە قایم رھیں اور جنگ ھوکر اسلحہ برباد نہ ھوے 
رھیں تو ان کے بہت ہے کارخاے بند عوجائیں گے ۔ اور کم ترقی یافنہ ملکوں 


۹ٛ٣ 

کو ادھار قیمت پر اسلِحٌ سہیا کرکے اینے سیاسی دباؤ میں لیئے کا جو موع 
انھیں حاصل ہے وہ جاتا رے گا۔ ۱ 

لیکن ایسی طرح سوچنے والوں کی تعداد تو ھر ملک میں بہت ھی کم 
ےے آخر عوام ان دشمنان السانیت اور زر پرستوں کو روکتے کیوں نہیں ؟ 

دلیا کے اسن پسندوں کو لہایت اخلاص کے ساتھ ان تمام حالات کا 
جائزہ لینا چاہئیے اور پوری تندھی کے ساتھ غور کرکے اصلاح کی کوئی صورت 
پیدا کرنی چاہئے ۔ کیا دنیائے السالیت کا اسن صرف سرىایہ پرستی ہر قربان 
ھوتا رعے گا۔ سسىایه پرستیء انفرادی بری ھوتی ےہ ۔ اجتماعی بھی لعنت بن 
جاتی ے ۔ اور دنیا کے لئے سرىایه پرستی اس وقت سب ہے بڑا عذاب بن جاتی 
عے جب یہ رباستی یا حکوہتی سرمایه پرستی کی صورت اختیار کرلے ۔ 


اس مسئله پر غور کرے هوئے ھم اس بات کو بھی نظر انداز لہیں کر 
سکتنے کہ رائے عامه اپنے لئے لیڈر بناتی ے یا لیڈر اپنے لئے رائے عامه تیار کرتا 
ہے ۔ رائے عامه ہزار موثر ھتھیار سہی ء لیکن بہرحال هتھیار ھی تو ے ۔ تلوار 
جوھردار ہو مگر خود سے تو حرکت نہیں کر سکتی۔ أیے بھی دیکھنا ھی 
پڑے کا کہ قبضہ پر ھاتھ کیسا ے ؟ 


ے۹ الف 


فینڈ مارٹل محمد ایوب خان المرحوم : 

پاکنتان کے سابی صدز مرحوم فیلڈ مارشل حمد ایوب خان ے بتاریخ 
ہم اپریل مے۹ رع اسلام آباد میں بعمر ےہ سال وفات پائی االلہ وااالیه 
راجعون - 

اسلام آباد کا یہ خوبصورت اور دنیا کا اب تک کا جدید شہر انھوں ےۓے 
بنوایا تھا۔ وہ یہیں رھا کرۓ تھے۔ ان کی صحت بہت دلنوں سے خراب ھوگئی 
تھی اور اب وہ وقت بھی ان کے لۓے آپہنچا جو سب کے لئے مقررمےہ - ع 

جب احمد مرسل لہ رعے کون رعہ گا 
کا مقام ھوتا ے جب آدمی اپنے تمام ارادوںء قوتوں اور صلاحیتوں کی سربفلک 
عمارتوں کو حکم خداوندی سے خاک ہر ڈھیر ھوے هوئے دیکھتا ہے ۔ حضرت 
کفی بالموت واعفأً 

نصیحت کے لۓ موت ہی کافی ےہ ۔ 

اور انسان هوتا ھی کیا ے ۔ محمد ایوب خانء ااق ان پر رحمت و مغفرت 
کی عنایت فرہائےء گیارہ سال تک ہورے پاکستان یعنی تیرہ کڑور السانوں کی 
کشتی کے ناخدا تھے بڑی صلاحیت اور غیر معمواں عزم و ارادے کے آدمی 
تھے ۔ ان کی سیاسی آراء ہے اختلاف ممکن عے لیکن اس ہے الکار ک گنجائیش 
نہیں کە وہ بہت سی خویموں. کے مالک تھے ۔ کبھی وہ بھی دن تھے کە ان 


مو ب 


کو عزت و انقدارں شبرّت و جلال سب ھی کچھ حاصل تھے۔ لیکن آج و 
تاریخ کی ایک شخصیت: بلکہ فساله عالم کا ایک معمولی کردار ہوگۓے؛ اور 
یہی تو حقیقت سے فریب خواب ہستی کی۔ اس ے زیادہ اور کیا ےء کسی ۓے 
خوب کہا سے -ع 


بس اتنی سی حقیقت ہے فریب خواب ہستی ک 
کہ آنکھیں بند ھوں اور آدمی افسانئه هو جائے 


هماری دعا ے کہ الہ رحیم و غفور مرحوم ایوب خان کو اپنے جوار 
رحمت ہیں جگە دے ۔ ان کی نیکیوں کا انھیں پورا پورا اجر ملے اور ان کی غلطیوں 
اور لغزشوں کو اپنی رحمت و غفران ے ڈھانک دے ۔ آتین ! 


پا 


ناویلات اھل السنہ 
)ہ( 
کسی رسول سے کسی فرشتے سے گناہ (نافرسانی) سرزد ہھرۓ کا ذکر تک 
ثابت نہیں ء ہاں بعض ایسے سلف ہے اس طرح کی لعزش کا ذکر کیا گیا ے؛ 
جن سے بعض دینی فروع میں اختلاف کرےۓ ہیں ملامت نہیں کی جاتی؛ پھر 
اللہ سبحاله و تعالیل کے فرشتوں کے بارے میں زبان درازی ٹیوں کی جائے ؟ 
اور مدد اللہ ھی ہے ملتقی ے؛ اور اسی کی توفیق سے گناہوں ےہ بچنا ممکن ہے ۔ 
اللہ تعالیٰ ۓ اپنے فرشتوں ہے کہا : ''إنی جاعل فی الارض خلیفة قالوا 
انجمل فیھا من پفسد فیھا و یسفك الدساء ؛ء ' بیشک ہیں زین میں اپنا ایک 
قائم مقام بناۓ والا ھوں؛ فرشتوں ۓ عرض کیا: ”کیا اے اللہ: تو زنین 
میں ایے لوگوں کو پیدا کرے گا جو زہین میں خوں ریزی اور فساد برہا 
کریں گے ۔؛؛ 
( بقیه لوٹ ) 
حضور ے فرمایا! اے عمر واہس آڑء ے شک تمہارا غصه عزت ےے؛ اور تمسہاری خوشی حکم؛ 
ۓ شک آسمانوں میں اللہ تعادول کی نماز فرشتے ادا کرے ہیںە وہ فلاۓ کی نماز ہے ے نیاز ے ۔ 
حضرت عمر ے پوچھا : حضور! ان کی نماز کیسی ے ؟ آپ ے 'نچھ جواب لە دنا البتة 
فور جبربل آئے اور یه کہا: اے اللہ کے نہی ! آپ ے عمرۓ آسمان والوں کی نماز کے متعلق 
پوچھا ےء آپ ۓے فرمایا : ہاںء تو جبرئیل ۓ ہا : عمر ٹو سلام کہےە اور ان ے بیان کیجئے 
کھ سماء دنیا کے لوگ قیامت تک کے لئے سر بسجود ہیں دہتے ہیں: سبحان ذی الماك و 
الملکوتہ اور دوسرے آسمان والے قیامت تک کے لۓے رکوع میں ہیں دپتے ہیں: سبحاں ذی 
العزة و الجبروت: اور تیسرے آسمان والے قیامت تک کے لۓ قیام میں ہیں دہتے ھیں: سبحان 
العی الذی لاہموت: اپنی تفسیر میں طبری ۓ اس حدیث کو الہ تعااول کے فرمان : ''ونحن نسبہحك 
بحمدك و تقدس لك؛ کی تاویل بیان کرے ھوئے بیان دیا ے؛ اور ابو نعیم ے حليه میں طبری کے 


شیخ سد بن حمید کے واسطے ے روایت کی ہے (ج م ص ےےءء ہےء) حدیث کا آخری حصهہ 
الدراامنٹور میں مذ کور ےء دیکھٹے جلد ر ص ہم ۔ 





٦ 


ایک جماعت کا خیال ہے کہ فرشتوں ہے لغزش ہوگتیە ان کے لئے ان 
تعالیلٰ کے قول (میں زسین میں ایک خلیفه بناے والا ھوں) کے مقابلے میں 
یه کہنا مناسب نہیں تھا۔ کیولکہ فرشتوں کی باتیں عتاب و سر زلش کی 
حاسل تھیںء گویا فرشتے اللہ سےکہہ رے ہیں ”کیا آپ ایسا کرۓ ہیں 
حالالکد ہم ایسا کرے ہیں ء ان کے قول سے ظاھر ہوتا ہے کہ وہ سب اتہ 
کے فعل کا انکار کرۓ والے تھے ۔ 

اس مفہوم کی تائید میں اللہ تعالیٰ کا یہ قول پیش کرۓ ہیں ”'بیشک 
ہیں وہ جالتا ھوں جس کو تم نہیں جانتے؛؛ یعنی انتہائی جہالت میں اگر 
لەہ ھوےۓ تو ایسے قول کا کہنے والا اپنے جیسے قول ے پرھیز کرتا ء کیونکہ 
ان کو یقین ھے کہ اللہ تعالیل وہ سب کچھ جانتا ےہ جس کو وہ خود نہیں 
جالتے ۔ 

اسی طرح اس مضمون کی تائید القہ تعالول کے انبیاء علیھم السلام کو 
استحان میں سبتلا کرۓ سے بھی ہوتی ےےء کہ اللہ تعالول ۓ اشیاء کے اسماء کے 
بارے میں سوال کرۓ کے ساتھ فربایا: ” اگر تم سب سچے ہو؛؛, اگر یہ 
پیشتر ہے معلوم له ھوتا کہ یہ لوگ وعید کے مستحق ہیں تو !'ائبٹونی باسماء 
ہولاء؛؛ کہنے کے وقت جملهہ شرطیہ کے استعمال کا فائدہ متصور لہ هوتاء کە بە 
تو بیخ و سرزنش کا مقام ے ۔ 

بعض لوگ یہ کہتے ہیں کہ القہ تعالیٰ کا قول : ”أتجعل نیھا من یفسد 
فیھاءء در حقیقت ابلیس کا قول ےےہ؛ اسی ۓ یه قول پیش کیا تھاء اگرچہ یہ بات 
ساری جماعت کے ام کے ساتھ سنسوب ھوئی کیونکد جماعت کی جالب سے 
ایک فرد کا خطاب کرنا جائز ے؛ اسی طرح جماعت کا ذکر کرکے ایک کو 
سراد لینا بھی جائز ے ۔ اگرچہ یہاں آیت پاک سے واضح ےہ کہ الہ تعالیٰ 
ۓ سارے فرشتوں کو خطاب کیا ہے کیونکہ القہ کا فرسان عہ : ”جب آپ کے 
پرور دکار ۓ فرشتوں سے کہا :٤.۔ ٠‏ 


٦٣ے‎ 


اللہ کا قول ےہ : خبر دو مجھ کو حالالکہ الہ کو معلوم ے کہ فرشتے 
علم نہیں رکھتے؛ اور نہ یہ قرین قیاس ھے کہ اللہ تعا ی ان ے ایسا مطاليه 
کرے گا جس کے متعلق یہ جلننا ہ کہ انھیں علم نہیں ے ۔ 

اگر فرشت ےکوئی خبر بتکلف دیتے تو انہیں جھوٹ کا مرتکب کہا جاتا۔ 
تو یه بات ثابت ھوئ یکہ ید کلام تو بیخ و تہدید پر مبنی ے ‏ لیولکہ ان ے 
کوتاعی سرزد هو چک تھی ۔ 

اس ہے یه بات بھی ظاھر ھوجاتی ے کہ ان فرشتوں کو اعتراف ےہ کہ 
وہ انہی باتوں کو جانتے ہیں جن کا علم القہ تعالیٰ ےۓ ان کو دیا ہے ۔ (البقرۃ : 
ہم) ۶ الم اقل لکم آلی اعلم غیب السدُوات والارض ؛؛ (کیا میں ۓ تم ے یه 
نہیں کہا کہ آسمانوں اور زین کی غایب چیزوں کو جانتاھوں) ۔ اگر ایسا 
نہ ھوتا تو فرشتے غفلت سرزد ھوے پر تادیب و تلبیعہ کے ستحق نه ھوے؛ 
نہ اس کا کوئی سزید فائدہ ھوتاء کیونکہ کافروں اور انقیا کی باتوں کا علم 
بھی الہ ہے بخفی نہیںء پھر بزرگوں اور نیکوں کک باتوں کا علم کیونکر اس 
ہے نخفی رہ سکتا ىے ۔ 

البته نیکوکار لغزش یا یاوہ گوئی کے وقت تنبیہ و توبیخ جیسے عتاب کے 
سورد هوۓ ھیں؛ چنانچه الہ تعالیل فرہاتا ے: ”'واتقوا النار التی اعدت للکافرین؛“؛ 
(ال عمران : ہمٌ) اس آگ سے ڈرو جو کافروں کے لئے تیار کی گئی ھ ۔ یز 
رسول اللہ صلى اللہ علیہ وسلم سے خطاب کرتا سے : ''إذا لا ذقناك ضعف الحیاة؛؛ 
(الاسراء: ٴے) تب تو ھم آپ کو ضرور دوگئی حیات چکھائیں گے؛؛۔ بھر 
اپنے فرشتوں نے فرباتا ‏ : ”وسن یقل منھم إنی لہ من دونهء (الانبیاء : 
۹) ان میں ہے کس ۓ یہ کہا کہ میں اس کے سوا ایک معبود ھوں ؟؛؛ 

آزسائش کے وقت فرسالبرداروں ہے نافرمانی کا اسان فقہاء و حکماء کہ 


نزدیھک جایز ے ۔ 


۳۰۸ ۱ 
ابتلا و آزسایش کی دلیل ان اسور سے ظاہرھوتی ھے کہ کہیں ان کے لئے 
اسن و خوف جسے افعال کا ذکر ے؛ کہیں اللہ کی عبادت کرۓ کی تعریف 
کی گئی ے؛ نیز الوہیت کے دعوی کی تقدیر پر ان کے لئے وعید آئی ھے ۔ اگر 
ان کا فعل خیر وشر تک عدود ہوتا تو عبادت و طاعت کی بنا پر تعری 
و مدح کا احتمال ئه رعقاء اور معصیت و افرەائی کے تاسمکن ہوبۓ کی صورت میں 
ابتلا و آزمایش کی عظمت ظاعر نہ ھوتی؛ اور ند اس کی بنیاد ھی ھوتی؛ کیوزکہ 


طاعت تو نافرمالئی سے بچنے کی صورت ہیں پائی جاتی ھے۔ 


نیز اللہ تعا لی ےۓ ”کہا مم : ”لایعصون اللہ“ (التحریم : پ) یه فرشتے اہ 
ینافربىانی نہیں کرےء ایسا قول ان کے لئے نہیں سمجھا جاسکتا جو معصیت 
کے ارتکاب کا احتمال نہیں رکھتے ۔ 


بنا بریں يہ بات ثابت ھوگٹی کہ فرشتوں سے گناہ کا سرزد ہەنا سمکن 
او اسی طرح ان کی عبادتوں اور فرمانبرداریوں کی قدر و اھمیت دوبالا ھوتی 
ےء جو استحان و آزىایش میں ڈالے جاسکتے ھیں ان ے لغزشء یاوہ کوئی؛ 
بلکہ معصیت (گناہ) سرزد ھوسکتی ےء اور ھربلاہ میں مینلا هو سکتے یں إلا 
یه کہ الہ تعالیل انہیں ان باتوں سے بچائے ۔ اور حفوظ رکھے؛ اور بچانا محعض اتہ 
تعا لی کا فضل و احسان ے جس پر کوئی شخص فضل خداولدی ے پہلے حق 
نہیں جتا سکتا۔ اور نہ اس کا کوئی پیداکردہ ا سکو اپنے لئےلازم بنا سکتا ے ۔ 
تو ایسی آزنایش جایز عہ اور فرشتوں جیے لوگوں نے لغزش سرزد ھوۓ ے 
یہ باتیں‌ظاھر ھوتی ہیںکہ خلوق ہے ساتھ امید نہ رکھی جائے ۔ اامیدی یقینی 
ہوجاۓے ء گناہوں سے بچنے اور مدد چاہنے کے لۓ التہ تعا یل کے لئے فارغ ھوۓ پر 
(لوگوںکو) ورغلایا جائے ۔کیولکہ ہزار کوئی شخص مقبول بارکہ الہی هو اور 
عظمت والا ہو اللہ ک فربانبرداری کے لئے نہی ںکھڑا ہو سکقا ؛طاعت شئۓے میں 
جبکہ یہ اس کے نفس کے سہردکردیا گیا ےکہ اللہ تعا ی کے علم میں ےکہ وەکس 


٦۲۹ 

کے خلاف کو پسند کریگاء نہ یہ کہ الہ تعالیل سے خشوع و خصوع کربکا 
ے؛ اورگریە و زاری کرے گا ۔ 

رسولوں (علیہم الصلاة والسلام) کی لغزشوں کا مفہوم اسی طرح واضح 
ہوتا عےہ ۔ 

کچھ لوگ يہ کہتے ھیں کہ رسولوں (علیہم الصلاة والسلام) ے 
لغزش سرزد نہیں ہوتی؛ الہ تعالیلٰ ۓ ان کو لغزشوں ے عنوظ رکھاے؛ 
البتہ اللہ تعا ی کا قول ”اتجعل فیھا من یفسد فیھاء؛ کے دو مفہوم عوسکتے ھیں : 
() یہ جمله سوال ھے؛ جب القہ تعالی ۓ فرشتوں کو بتایا کہ یہ لوگ ایسا 
کریں گے ۔ تو فرشتوں نے پوچھا : وہ کے یہ کریں کہ ؟ اے اللہ : تواے 
ان کو پیدا کیاء رزق دی؛ طرح طرح کی نعمتوں ے نوازا۔ اور ھم لوگ؛ جب 
توۓ همیں پیدا کیا تیری تسبیح خوانئی کرے ہیں٠‏ اور تیری پاکی بیان کرۓے 
میں لے 

یا (م) يہ مفہوم عے کہ ان کی عقلیں کیونکر افرىانی کر سکتی ہیں 
کہ اے اللہ! ان پر تیری نعمعتوں کا بڑا احسان ےء اور ھم فرشتوں کے گروہ 
ہیں عقول همارے خلاف ایسی باتوں کو نہیں سمجھتین ہیں۔ 

الہ تعالل ۓ جواب دیا: ”بیشک میں وہ سب کچھ جانتا ھوں جس 
کو تم لوگ نہیں جانتے ۔ (انی اعلم مالا تعلمون -) 

یعنی میں ان کو آزمایش میں ڈالوں گا ان پر شہوتوں کو غالب 
کردوں گاء جن کی وجہ ہے طرح طرح کی غفلتوں میں پڑ جائیں گے کہ ان کا 
جاگنا دشوار هوکاہ ان کے دشمن بکثرت ہوں گےء !اور خواہشات نفسالی کا غلبه 
عو ء یەساری باتیں اس وقت ھوں گ؛ جب کہ ان کی آزىایش بڑی ھوگی۔ 

یه وج٭ اس سوال کی بنا پر (قابل فہم) ہے کہ آخر ایسے لوگوں کے پیدا 
کرۓ میں جو اللہ کی نافرمانی کریں گے حکمت کیا عے ؟ 


۰ٌْ 
اللہ تعالیٰ يہ خبر دیتا ے کہ وہ ان باتوں کو جانا ے جن کو تم لوگ 
نہیں جانتے۔ کیونکد اس ے يہ واضح هوجاتا ے کہ اللہ کے دوست کون 
هیں اور دشمن کونء اور یہ بھی واضح سے کہ اللہ تعالیٰ صرف ان لوگوں کو 
تاج هوۓ یا اپنی کسی منفعت کی وجہ سے نہیں پیدا کرتا ھے؛ کمولکە 
اگر ایسا ھوتا تو اپنے حکم کی خلاف ورزی کرۓ والوں کو پیدا نہیں کرتا۔ 


الہ تعاليل ۓ ختلف لوگوں کو اس لۓ پیدا کیا ےہ کہ بعض لوگ 
دوسروں ے عبرت و نصیحت حاصل کریں؛ افرمانوں کی سزا و وعید دوسرے 
لوگوں کے لئے تنبیہ؛ سرزنش اور نصیحت هوتی ے؛ اور ان ے دوسرے فوائد 
بھی حاصل ھوے ہیں ء 


اس آیت کی دوسری تعبیر یوں کی گئی ھے کہ القہ تعا ی کا قول : ”أتجمل 
فیھاءء استفہام الکاری نہیں بلک جملے کا مفہوم ایجابی ےے؛ مطلب ید ےہ کهہ 
اے اق تو یہ کرتا ھے کہ اسے لوگوں کے پیدا کرۓ سے تجھ پر کوئی 
الزام نہیں جو تیرے حک م کو ری مانتے اور نہ ان کے نە ماننے ہے تجھکو 
کوئی ضرر پہنچ سکتا ہے ۔ اور نہ ان لوگوں کے پیدا کرۓ میں جو فرہائبردار 
میں تیرا کوئی فائدہ ے؛ تیری تعریف اس بات سے ارفع و اعلىی ے کہ تیرا 


فعل کسی ضرر یا لفع کے لے ھو۔ 


(ھمزۂ استفہام کے ایجابی استعمال کی ثثالیں بیان کی جاتی ھیں) اثبات 
کے مفہوم کی ىثال اہ تعالول ی یہ آیت سے : ”'آفی قلوبُُم مرض ام ارتاہوا 
ام یخافون ان یحیف اقہ (سورة النور: )٠.‏ کیا ان کے دلوں میں رض ے؛ 
یا شک میں سبتلا ہیںء یا ڈرے ہیں مبادا اللہ تعا ی ظلم ئن کرےء یہاں 
استفہام ائبات کے لئے ےء یعنی ان کے دلوں میں رض ےہ ء شک میں 
سیتلا ھیںء اور اللہ ک پکڑ ے ڈرے میں ۔ 


۲۱۹ً٭ 

یە بھی احتمال ے کہ الف زائد ے ؛ چنانچہ اللہ تعالول کا فرمان ے ٠‏ 
”ان تلقلئ یکما ققلت نفسا بالااہس؛؛ (سورۃ القصص : استشہاد ''إأترید ان تقتلنی 
ے ھے ”اترید:؛ سہواً ساقط ہوگیا هے) مطلب يہ ہے کہ 'اے سوسی تم چاہتے 
ھورکہ مجھ کو قتل کردو جیسا کہ تم ۓے ایک شخص کو گذشتہ کل قتل 
کر دیاء ؛؛ دوسری آیت ے: ”ائنکم لنکفرون بالڈی خلق الارض فی یوبین ؛ء(سورۃ 
نصلت : ۹) (بیشک تم لوگ البقہ اس ذات کا انکار کرۓے ہو جس نۓ زین 
کو دو دلوں میں پیدا کیا) ۔ دونوں آیتوں میں 'انکم؛ اور 'ترید مقصود ے؛ 
یه مفہوم آیت کے اول معنی کی طرف راجع ے ۔ 

اور (امام ماتریدی يے) فربایاء اللہ تعا یل کے قول ؛ ''إنی اعلم مال تعلمون؛؛ 
کا مطلب یہ هحے (القہ تعا لی ہۓ فرشتوں کو فساد برہاکرۓ والوں کی خبر دی 
تھی؛ ان السانوں میں رسولوں اور ئیکوکاروں کے متعلق کوئی خر نہیں دی 
تھی؛) که الہ تعالیٰ ان باتوں کو جانتا ے جن کو تم نہیں جانتے؛ کہ ان میں 
لیکوکار ہیں ء چنانچه اللہ تعالول ۓ ان کی تذکیر کی غرض سے آدم عليه السلام 
کو حکم دیا کہ ان فرشتوں کو خبر کردیجئےکه آپ کو اللہ تعالیٰ ۓ کیسی 
لعمت دی ھے یعنی فرشتوں کو وہ اسما بتادیں جن کو القہ تعالیٰ ے آپ کو 
سکھا یا ھےء 


فرشتوں کے وحم و گمان میں بھی یه بات نە تھی کہ بشر یعنی السان 
میں ایسی صفت سے جس کے ور کے پیدا کئۓے ہوئے لوگ تاج ہوں گے۔ یعنی وہ 
صفت جس کی وجہ ہے ساری اشیاء ہے پردے اٹھ جائیں کے اور ساری چیزیں 
روشن اور واضح ہو جائیں گی۔ پھر یہ نور کے پتلے علم حاصل کرےۓ میں ایے 
شخص کے محتاج ہوں گے جو پانی مشٹی سے بنا ہوا ھے کہ دونوں میں شر و ظلمت ؛ 
تیرگی و تاریکق ےے ۔ 


حرض اللہ تعالل ۓ انہیں سمجھا دیا کهہ یقین کرلیں کہ اشیاء کے 


۰۳ك۹ 

علم و معرفت کا طریقہ 'خلقتہ (پیدا کرا) نہیں عے بلکہ اللہ تعالول کا لطف 
وکرم اور بڑا احسان ے جس کو عطاکرتا ے؛ او رکسی چیز کے حاصل کرۓ 
یا کسی چیز ے بچنے کی قوت الہ ھی کی دی ھوئی ے۔ 

کچھ لوگ یه کہتے ہیں کہ کچھ فرشتے عتاب کے مستحق تھے کہ 
ان کے دل پر یە بات گذریء گو انھوں ۓ لغزش و عصیان کا ارتکاب نہیں کیا۔ 
لیکن ایسی خفیف حرکت ہر بھی جو معصیت تک نہیں پہنچتی انہیں عتاب نیا 
جاتا ے؛ کہ ان کی شان بہت بلند ھے اور ان کا مر‌تبه بہت اونچا ے ۔ 

چنانچہ بعض باتوں پر حضرت پیغمبر عليه الصلوةۃ والسلام بھی مورد 
تنب هوئے؛ حالالکہ ان سے کوئی معصیت سرزد نہیں ھوئی تھیء مثلا اللہ تعالیٰ 
کافرسان ےہ ؛ ''عفا اللہ عنكء؛الخ (سورة التوبة : +م) اللہ تعالیل ۓ آپ کو معاف 
کیا ۔ یز ”ولا تجادل عن الذین یختانون انفسھم؛ (سورة النساء : ے٠١)‏ ان کے 
بارے میں جادله نہ کیجئے جو اپنے نفسوں میں خیانت کرۓے هیں؛ لیز ''واذ 
تقول للڈی انعم اللہ عليه؛؛ (سورة الاحزاب : ےم) (جب آپ اس ےکہہ رع تیے 
جس کو اللہ تعالی ۓ نعمت دی) حالالکہ اس میں کوئی گناہ نہ تھاء اسی طرح 
اللہ ےۓ کہا ھے : ۶'یایھا النبی لم تحرم سا احل اللہ لك؛؛ الایة (سورة التحریم 
کی ابتداء) اے بی آپ کیوں اللہ کی حلال کی ھوئی چیز کو حرام قرار دیتے ہیں ؛ 
ان آیات میں ظاھر عےے کہ حضور صلى اللہ عليه وسلم ہے کوئی عصیان و افرمانلی 
سرزد نہیں ھوئثی ؛ اسی طرح فرشتوں کے بارے میں سمجھنا چاھۓ ۔ 

کچھ لوگوں ۓ اس بارے میں کلام کیا ھے کہ فرشتوں کے قول کا 
مفہوم کیا ے ؟ 

بعض لوگ یه کہتے ہیں کہ فرشتوں کو ید ظن تھا کہ وہ الہ کے 
لزدیک سب ے زیادہ فضیلت و کرامت والے ھیں ء یہاں تک کہ الہ تعالیٰ 
کسی کو ان ہر فضیلت نه دیکا۔ 


مزارعت کی شرعی حیثیت 
محمد طاسین 


وجوہ ترجیح کے لقطه نظر سے جب هھم ان احادیث کا جائزہ لیتے هیں 
تو عدم جواز وا ی احادیث میں دس وجوہ ترجیح ایسی نظر آتی ہیں جو حدیث 
خر میں نہیں پائی جاتیں ء اول ید کہ حدیث خییر میں مزارعت کے جواز 
ى تصریح نہیں بلکہ ایک مبہم احتمال ےہ جبکہ اس کے بالعقابل عدم جواز 
وا ی احادیث میں سزارعت کے عدم جواز کی واضح تصریح ے؛ دوم یہ کهہ حدیث 
خیہر بلحاظ واقعه ایک حدیث ے جب کہ عدم جواز وا ی حدیث بعدد واقعات 
ہے تعلق رکھے کی وجهہ ے بتعدد احادیث ہیں سوم یہ کہ حدیث خیہر ایک 
فعلی حدیث ےء اور اس کے بالعقابل عدم جواز وا ی احادیث قولی ھیں؛ چہارم 
یہ کہ حدیث خیبر خاص هے جب کہ عدم جواز وال یل احادیث عام ہیں؛ ہنجم 
یہ کہ حدیث خیبر کا مدلول جزی عے جبکہ عدم جواز وا ی احادیث کا مدلول 
ایک قاعدہ کایہ اور قانون کلی ے؛ ششم يد 'له حدیث خیبر ہزارعت کی اباحت 
پر دلالت کرتی ے حالانکہ عدم جواز وا ی احادیث اس کی تحریم پر دلالت 
کرتی ہیںء عفتم یہ کہ حدیث خیبر کے راویوں کا عمل اور فتویل اس کے خلاف 
سے جبکہ عدم جواز وا ی احادیث کے راویوں کا عمل و فتویل ان کے موافق ےء 
ہنتم یہ کہ ہزارعت کے عدم جواز وا ی احادیث ہیں زجر و تہدید ے یعنی 
مزارعت کو ترک نہ کرۓ والوں کے لۓ الہ اور اس کے رسول کے ساتھ جنگ 
کرۓ کی سخت دھمی ےہ جبکہ حدیث خیبر میں ایسی کوئی چیز نہیں؛ 
لہم یہ کہ عدم جواز وال یل احادیث قرآن حکیم کے اس اصولل تصور کے متابق 
ہیں جو اس ے تعاشی معاملات کے جواز و عدم جواز کی بابت پیش کیا ے 


جبکہ حدیث خیبر اس کے مطابق نہیں؛ دھم يہ کہ عدم جواز وا ی احادیث۔ 


بی 
رر 72 ۴ 1: اب 
قیاس کے مطابق ہیں جبکہ حدیث خیبر قیاس کے مطابق نہیں جب اس کو 
مزارعت پر محمول کیا جائےء عدم جواز وا ی احادیث میں بمقابله جواز وا لی حدیٹت 
خیبر کے ترجیح کی اور وجوہ بھی ہیں لیکن طوالت ہے بچتے ھوئے میں صرف 
انہی مذ کور دس وجوە پر اکتفاء کرتا ھوںء اس سے یه بخوبی ثابت ھوجاتا ۓ 
لہ حدیث خیہر سر جوح اور اس کے بالعقابل مزارعت کے عدم جواز وا ی احادید 


راجح اور زیادہ قابل اعتماد میں ء 


حدیث خیبر پر تفصیلی بحث کے بعد اب اس دوسری حدیث کو لیجۓے 
جو مزارعت کے جواز میں پیش کی جاتی ھے اس دوسری حدیث سے مراد وہ 
حدیث مے جس کو عبداللہ بن عباس سے طاعوس ے روایئت کیا ےہ اور جس لو 
ہیں پیچھے عبداللہ بن عباس کی احادیث میں نقل کرچکا ہوں اور اس پر تح 
بحث؛ حدیث خیبر کی بحث میں بھی آچکی ےے؛ لیکن اب اس پر کسی قدر تفصیل 
سے بحث کی جائے گی کیونکە جواز مزارعت ہیں اس کو بڑی اھمیت دی جاتی 
اور اس پر زیادہ اعتماد کیا جاتا ے؛ اس سلسله میں ضروری ھے کہ پہلے اس 
اضطراب اور اختلا ف کو واضح کیا جائے جو اس کے متن میں پایا جاتا ے؛ 
علاه اہو بکر الحازسی نۓ اس کے بارے میں لکھا ‏ : 

هذا حدیث لە طرق وفيه اختلافك به ایسی حدیث عے جس کے ملعدد 
الفاظ لایمکن حصرھا فی ہذا المختصرہ طرق ہیں اور اس کے الفاظ میں جو 


ص ہم ؛ ۔ کتاب الاعتیاں اختلاف سے اس ختصر کتاب میں‌اس 
کا حصر سمکن نہیں ۔ 
مندرجہ ذیل روایات ہے اس اختلاف و اضطراب کا کچھ اندازہ لکیا جا 
سکتا ےہ ۔ 


عن عمر و بن دینار قال قلت عم بن دینار ے روایئت ےہ کہا کھ 
لطاؤس لوترکت المخایرة فائھم یزعسون ‏ میں ۓ طاؤس ے عرض کیا کہ آپ 


بیج 
ان النبی صلی اللہ عليه وسلم نہیٰ عنہا؛ 
نقال ان اعلمہم یعنی این عباس اخبرلثی 
ان النبی صلی الله عليه وسلم لم ینه عنہا 
وقال لان یمنح اح دِ کم اخاہ خیر لە سن 
ان یاخذ علیہا خراجا معلواء بخاری؛ 


اہو داؤد ٴ ابن ماجهہء مسنل احمل۔ 


عن طاؤس عن ابن عباس ان النبی 
صلى اللہ عليه وسلم لم یحرم المزارعة 
ولکن اس ان یرفق بعضہم ببعض؛ وفی 
روایة ولکن اراد ان یرفق بعضہم ببعض 
ص رم :ء جاہع الترمذی۔ 


عن عجاهد قال اخذّت بید طاؤس 
فادخلتہ ای ابن رافع بن خدیجء فحدلہ 
عن ابی ان النبی صلىی اللہ عليه وسلم 
لنہول عن کراء الارض: فابول طاؤس وقال 
سمعت ابن عباس لابرول بذالك بأساہ 


ص سن النسائیء 


غابرہ کو چھوڑ دیتے تو اچھا هوتا 
کیونکه وہ کہتے ہیں کہ نبی صلعم 
بے اس سے روکا ھے؛ تو طاؤس ےۓے جواب 
وہ را تد اع ون از 
یعنی ابن عباس ے مجے بتلایا ے 
کە نبی صلعم ۓ اس ہے نہیں روکاء اور _ 
لہا تم میں سے ایک کا اہنے بھائی 
کو مفت زسین دے دینا بہتر عے بمتابلہ 
اس کے لہ وہ اس پر متعین معاوفه 
کک 


وصول ہرے۔ 


طاؤس نۓ ابن عباس سے روائٹ آئیا لہ 
بی صلعم ے ہزارعت کو حرام 
نہیں ٹھیرایا لیکن حکم دیا ”لہ لوگ 
آپس میں ایک دوسرے کے ساتھ ئرہی 
برتیں اور ایک روائت میں بے دہ 
آپ ۓ چاها کہ بعض بعض کے ساتھ 


ٹرمی کریں ۔ 


مجاہد ہے مروی ھے کہا کہ میں 
ۓ طاؤس کا ہاتھ پکڑا اور رافع 
بن خدیج کے بیٹے کے پاس لے گیا 
اس نۓ اپنے باپ سے حدیث یان 
یىی کہ نبی صلعم ےۓ کراءالارض 
ہے ملع لسنایا ےء تو طاؤس لهھ 


ك- 


عن عمر و بن دینارعن طاؤس عن اہن 
عباس انه لما سمع اکثار الناس فی کراء 
الارض قال سبحان اللہ انما قال رسول 
الہ صلی اللہ عليه وسلم الاہنحہا احد 
کم اخاہ ولم ینةہ عن کراءھاء 
ص ہےں۔ابن ماجفء 


عن عمر و بن دینار قال کان 
طاؤس یکرہ ان یواجر ارضٴه بالڈھب 
والفضة و لایریی باسا بالثلث و الریعء 
فقال لە مجاعد اذھب ال ی ابن رافم بن 
خدیج فاسمع حدیثه عن ابيهء فقال لو 
اعلم ان رسول اللہ صلی الہ عليه وسلم 
ہیل عنہ لم افعلہ و لکن حدثنی سن هو 
اعلم منه ابن عباسء ان رسول اللہ صلی 
الہ عليه وسلم انما قال لان یمنحہا احد 


بانا اور کپا میں ے ابن عباس 
سے سنا ھے کہ وہ اس میں کچھ 
کچھ حرج نہیں دیکھنے تھے ؛ 
عمر و بن دیتار۔ ے طاؤس سے اس 
ۓ ابن عباس سے روائت کیا "لہ 
انہوں ۓے جب سنا کہ لوگ کراء 
الارض کے بارے میں بہت بحد 
کر رھ ہیں تو تعجب سے سبحان 
الہ کہاء اور فرسایا کہ رسول الہ 
صلعم ۓے تو صرف يه فسنایا که 
کیوں نہیں مفت دے دیتا اپنی 
کو 
اور آپص ے کراءالارض سے نہیں 
منع قربایا ء 


زہین تم میں ایک اپنے بھائی 


عمر و بن دینار ے روائت ے کہا 
طاؤس اس کو ناجائز سمجیتے تیے 
که اپنی زہیں سوےۓے چاندی کے 
عوض اجارے پر دیںء لیکن تہائی 
اور چوتھائی پر دینے میں کچھ حرج 
نە دیکھتے تھے مجاعد ے ان سے 
کہا آپ راف بن خدیح کے بیٹے کے 
پاس چلئے اور اس سے اس کے باپ 


یی روائت کردہ حدیگٹ سنیے: اس 


ے5۳ 
اء خیرله سن ان یأخذ علیپا خراجا پر طاؤس ۓ کہا کہ اگر ہیں 
ص جم ۔ج ٤‏ ۔ سثن النسائی ‏ جانتا کہ رسول اہ صلعم ۓ اس 
سے روکا ےے تو میں اس کو لہ کرتا 
لیکن بج سے بیان کیا عہ اس تۓ 
جو اس ے زیادہ علم والا ے یعنی 
اہن عباس ۓ کھ رسول اللہ صلعم 
ے صرف یه فرمایا کہ اپنے بھائی 
کو زین بلامعاوضہ دے دینا بہتر 
عے بنسبت اس کے کہ اس پر اس 
سے پیداوار وغیرہ کی شکل ہیں کچھ 

لیا جائے 
آپ ۓ دیکها کە اس حدیث کے الفاظ میں کتنا اختلاف سے حالانکهة 
اصل کے اعتبار سے يه ایک ھی حدیث ےہ لیکن اس اختلاف سے ایسا 
هوتا ےہ کے کویا يہ متعدد احادیث ہیں؛ میں سمجھتا ھوں ان الفاظ 
ہے یه الفاظ کہ ”لان یمنح احدکم اخاہ خیر له من ان یأخذ علیہا خراجا 
ا تو کچھ تغیر کے ساتھ رسول القہ صلعم کے ہیں ئیونکہ یہ الفاظ دوسرے 
کرام کی احادیث میں بھی موجود ہیںء اور ان کے سوا جو اور الفاظ 
ان میں سے کچھ ابن عباس کے اور زیادہ طاؤس کے ہیں ء طاؤس ۓ ابن 
کے سطلب کو اپتی سمجھ کے مطابق وتتاً وت ختلف الفاظ ے ادا کیا 
ہ بھی سمکن عے کہ اس اختلاف میں نیچے کے راویوں کا بھی کچھ حصه 
بہر حال ابن عباس کی اس زیر بحث حدیث ے اتنا ضرور ظاہر ھوتا ہے کھ 
ت حرام نہیں لہذا اس حدیث کا ان احادیث ہے کھلا تعارض ہے جو 


ت کی تحریم پر دلالت کرتی ہیں جیے حضرت جابر وغیرہ کی احادیثء 


۸ 
- و ب۳ : 

تو پھر آئیے اب یه دیکھیں کہ سلمة وجوە ترجیح کی بنا پر ان میں سے کون 
راجح اور کون سجوح ےہ ۔ ۱ 


چنانچہ ترجیح کے نقطہ نظر ہے جب ھم ان متعارض احادیث کا جائزہ 
لیتے هیں تو بعقابله اس حدیث کے جو ہزارعت کی عدم تحریک ہر دلالت کرتی 
ہے ان احادیث میں متعدد وجوہ ترجیح نظر آتی ہیں جو اس کی تحریم پر دلالب 
کرتی ہیںء مثلژ تخدیم وا ی احادیث کے لۓ ایک وجہ ترجیح یہ عے کہ وہ 
اپنے ال کے لحاظ ہے متعدد ہیں اور ان کو وسول اللہ صلی اللہ عليه وسلہ 
سے روائت کرۓ والے صحابهٴ کرام کی تعداد کم از کم سات ے جن کے اسمائے 
گراسی بہ ہیں حضرت جابر؛ حضرت ابوھریرۃةء حضرت زید بن ثابتء حضرت 
ثابت بن الضحاک: حضرت عاثشہء حضرت الس حضرت رافم بن خدیجء جب 
کہ عدم تحریم وا ی ابن عباس کی یه حدیث اپئے اصل کے لحاظ سے ایک عھےہ 
اور اس کو رسول اللہ صلعم سے روائت کرۓ والے صرف ابن عباس ہیں دوسری 
وجہ ترجیح یہ که تحریم وا ی احادی ث کو صحابہٴ کرام ے روائت کرےۓ والے تابعین 
کی تعداد دس سے زیادہ ےہ جن کے نام یہ یں : حضرت نافعء حضرت سالم 
بن عبد ا حضرت عمر بن دینارہ حضرت مجاعد حضرت سعید بن السیب؛ 
حضرت سلیمان بن یساره حضرت ابو النجاشیء حضرت عبداللہ بن مغفلء حضرت 
عطاء بن ابی رباحء حضرت سعید بن میناء حضرت ابوالزبیر الم حضرت 
حنظلة بن قیس اور حضرت ابو سلمہ وغیرہء جب کھ جواز وا ی ابن عباس کی اس 
حدیث کو حضرت ابن عباس ے صرف ایک تابعی روائت کرتا ھے جس کا نام 
حضرت طاؤس بن کیسان الیعنی ھے؛ اصطلاحی الفاظ میں مطلب یہ کہ ابن عباس کک 
يہ حدیث خبر واحد عے اور اس کے بالمقابل احادیثء خبر مشہور ہیں اور یه 
قاعدہ ہے کہ خبر مشہورکو خبر واحد پر ترجیح حاصل ھوتی ے؛ تہسری وجهھ 
ترجیح تحریم وا یل احادیث کے لئے ید ے کہ يہ نصاً اور قولا رسول الہ صلی 


۹ 
اہ عليه وسلم کی طرف سوب ہیں جب کہ عدم تحریم وا یل ابن عباس کی 
یہ حدیث استدلالاً واجتہاداً رسول اللہ صلعم کی طرف منسوب ےہ جسے کهہ 
”ام اور أرادہہ کے الفاظ سے ظاہر ھوتا ےء چوتھی وجہٴترجیح تحریم وا ی 
احادیث کے لۓے يہ ھے کہ وہ ایک چیز کی تحریم اور حذر پر دلالت کرتی میں 
جب کھ این عباس کی یہ حدیث اس چیز کی اباحت پر دلالت کرتی ہے؛ پانچویں 
وج ترجیح یہ کھ تحریم وا یىی احادیث میں زجر و تہدید کے الفاظ ہیں : 
''فلیؤذن بحرب من الہ و رسولهء حالالک ابن عباس کی اس حدیث میں ایسا 
کوئی لفظ نہیں چھٹی وجهٴ ترجیح یه کہ تحریم وا ی احادیث ہے ریم کا 
اثبات مفہوم موافق سے ہوتا عہ جب کہ ابن عباس کی اس حدیث سے عدم 
تحریم کا اثبات مفہوم خالف ہے کیا ٴڈیا ھے؛ یعنی آنحضرت سلىی اللہ عليه وسلم 
کے ان الفاظ ے کہ تم میں ہے کسی کا اپنی زمین اپنے بھائی کو مفت 
بلا معاوضہ دےدیٹا ہہتر ےہ بنسبت اس کے کہ اس پر "کچھ معاوضهہ وصول ن-نئرے؛؛ 
یہ مطلب ٹئالنا کہ مزارعت حرام نہیں؛ مفہوم حالف پر اعتماد کرنا ے؛ 
ساتویں وجھٴ ترجیح یہ کہ تحریم وا ی احادیث میں ہے بعض کے راوی خود صاحب 
معاملهہ ہیں یعنی وہ خود ہزارعت کا معاملهہ کرے تیے اور پھر رسول اللہ صلی 
اتہ عليه وسلم کے سنع فرباۓ پر انہوں ۓ وہ معامله تراک کردیاء جب لہ 
جواز وا ی اس حدیث کے راوی عبداللہ بن عباس صاحب معامله نہیں یعنی ان 
کا پیشہ مزارعت لە تھاء آٹھویں وجهٴ ترجیح تحریم وا ی احادیث کے لۓ یہ ے 
کھ ان کے راویوں کا عمل اور فتول اس کے خلاف ثابت نہیں؛ جک عدم 
تحریم اور جواز وا ی اس حدیث کے راوی عبداللہ بن عباس کا فتوتل اس کے خلاف 

ثابت ےے: طبرائی کی ایک روائت کے الفاظ یه عیں: 

عن ابن عباس اذا اراد احد کم اك عبدالتہ بن عباس سے مروی عےہ فسایا 
بعطی اخاہ ارضا فلیمتحہا ایام ولایعطةہ جب تم میں سے کوئی اپنے بھائی 
بالٹلثٹ والریمء کو زین دینا چاے تو اہے بلا 


.ین 


معاوضةه دے؛ تہائی اور چوتھائی 


پیداوار پر لھ دے)ء 


نوویں وجہ ترجیح تحریم وا ی احادیث کے لۓے یہ ھے کہ یہ قرآن یر 


کے اس اصولں تصور سے مطابق ہیں جو معاشی معاملات کے جواز و عدم جواز 


سے متعلق اس ے دیا ےہ اور عدم تحریم وا ی یه حدیث اس کے مطابق نہیں؛ 


دسویں وجهہ ترجیح یه عے کہ عدم جواز وا ل احادیثء متتضائے عقل و قیاس 


کے موافق ہیں جبکہ جواز وا ی یہ حدیث اس ہے مطابقت نہیں رکھتیء 


علاوہ ازیں اس حدیث٭ىی ایک کمزوری یهة بھی ے کہ عبدالہ بن 


عباس سے اس کے واحد راوی حضرت طاؤؤس جو اصلا ایرانی تھے اور پھر یمن 
میں سکونت اختیار کرلی تھی اگرچہ ثقه ہیں لیکن مزارعت کے بارے میں ان 
کا جو رویه تھا اس کو تابعین میں سے بعض مستاز حضرات اچھا نہیں سمجھتے 
تھے اور کہتے تھے کد چونکہ طاؤس نۓ خود یه معاہلا کررکھا ھے یعنی 


مزارعت پر زین دے رکھی ےے لہڈا وہ اس کو جائز کپتے ہیںء مثلا جامد 


کا یە قول جو حضرت حعاد ۓ نقل کیا ے : 


عن حماد انه قال سالت مجاہداو 
سالما عن کراءالارض باائثلث و الریع 
فکر اہ و سالت عن ذالك طاؤسا فلم 
پربہ بأساء قال فذکرت ذالك لمجاھد 
وکان یشرفه و یوقرہ فقال انە یزارعء 


ص ہم ۔ چ۔م ۔ طحاوی۔ 


حماد سے روائت ھے کہ میں نے 
جاعہد اور سالم سے پوچھا زین کو 
تہائی اور چوتھائی پر دینے کے 
متعلق تو انہوں ےۓ اس کو اجائز 
بتلایاء اور میں ہے اس کے متعلق 
طاؤس سے پوچھا تو اس ے کہا 
اس میں کچھ حرج نہیںء پھر میں 


ۓے یه محجاعد ہے ذکر کیا تو اس ے 


یج 


کہا حالالکه وہ طاؤس کی عزت و 
تکریم کرے تھےء اس لئے کهە وہ 
یعنی طاؤس خود ہمزارعت کا معامله 


کرے ھی ء 


کے ساتھ اسام محمد ۓ کتاب آلاثار میں ذکر کیا نے ٠‏ 


عن حمد قال اخبرنا ابو حئیفة عن 
حماد انە سأل طاوسا عن الزراعة بااثلث 
او الریعء فقال لاباُس بہ فذکرت ذالك 
لابراھیم فکرعہہ فقال ان طاوسا لە ارض 
یزارعهہ غمن اجل ذالك قال ء باب 
المزارعة ۔ کتاب الا”ثار۔ 


اىام محمد ہے روائت ے کہا که 
جھ سے اىام ابو حنیفہه ےۓے بیان کیا 
حماد ے نقل کرۓ ہوثے کہ اس 
ۓ طاؤس سے تہائی یا چوتھائی ہر 
مزارعت کے متعلق بوچھا تو اس ے 
جواب دیا کہ اس میں کچھ مضاثقه 
نہیں پھر میں ےۓ طاؤس ک 
یه بات ابراہیم سے ذکر کی تو 
اس پر اس ۓ اگواری کا اظہار 
کیا اور فرمایا کہ جونکه طاؤس 
ے اپنی ہین ہزارعت ہر دے رکھی 
سے لہذا اس وج ہے اس ے ایسا 


کہا 


ظاھر ے کہ جاعد اور ابراھیم کے مذکورہ قول میں طاؤس پر ایک طرح 
کا طنز سے اور وہ طاؤس کے اس فعل کو اچھی نظر سے نہیں دیکھتے تھے 
کچھ اسی طرح کا اظہار عمر و بن دینار کے ان الفاظ سے بھی ہوتا ہے جو 
صحیحین کی مذکورہ بالا روایات میں ہیں وہ الفاظ يد کہ قلت لطاؤس لو 


بی 

ترکت المخابرۃء میں گے طاؤسں سے کہا کہ کاش آپ غابرہ کو ترک دیتر, 
یا یہ کہ اگر آپ باہرہ کو ترک کردیتے تو اچھا ھوتاء اس سے ظاھر ھوتا ۓ 
کہ وہ مزارعت کے متعلق طاؤس کے روئیے اور طرز عمل کو اچھا نہیں سمجھتے 
تھے ؛اور اچھا نہ سمجھے کی دلیل انہوں ۓ یہ پیش کی کہ فانھم یزعمون 
ان النبی صلی الہ عليه وسلم نہول عنہاء يیعنی میں اس وجہ سے ایسا کہہ رھا 
ھوں کہ کئی صحابہ کرام اعتقاد کے ساتھ رسول اللہ صلعم سے روائت کرے 
ہیں کہ آپ حخاہرہ سے منع فرںایاء واضح رع کہ زعم کے معنے یہاں شک والل 
بات کے نہیں ہیں بلک یقین وا ی بات کے ہیںء جمع البحار میں لکھا ہے : 
یزعم عن رسول اللہ صلی الہ عليه وسلم ای یظن و یعتقد روایا عن رسول اللہ صلی 
الہ عليه وسلم؛ ص ۲ ہ۔ج سم 


پھر عمر و بن دینار کے جواب میں طاؤس ۓ جو کچھ فرہایا اس سے بھی 
ظاعر ھوتا ے کہ ان کا موقف نہایت کمزور ے اور طرز استدلال میں کوئی 
خاص جان نہیں بلکہ ایسا محسوس هوتا ے کہ وہ اپنے طرز عمل کو جائز 
ثابت کرۓۓے کے لئے دلیل سے زیادہ عبدالقہ بن عباس کی شخصیت کا سہارا لے 
رھ ہیںء نثاا صحیح البخاری کی روائت کے مطابق سب سے پہلے طاؤس ے 
یه فسنىایا: ای عمرو الی اعطیہم و اعینہم؛ اے عمر میں ان کو عليه دیتا اور 
ان کی اعالت و انداد کرتا ھوںء ظاعر عے کہ یه چیز مزارعت کے جواز ک 
دلیل نہیں بن سکتی کیولکه مزارعین کو ان کے مقررہ حصه ہے زیادہ دے 
دینے اور ان کی ما ی اعانت و اداد کرۓ ہے مزارعت کی حقیقت نہیں بدل 
جاتی اور اس کے شرعی حکم پر کوئی خاص اثر نہیں پڑتا نطلب یہ کہ اگر 
معامه* مزارعت بنیادی طوز ہر ایک تاجائز معاملهہ ےے تو مالک زمین کاشتکار 
کو خواہ کتنا ھی کچھ کیوں نہ دے دے وہ معامله جائز نہیں ھوسکتا بلکہ 
اجائز می رھتا ے؛ اس کے بعد طاؤس ۓ جو دوسری بات فرسائی وہ یہ لھ 


روید 
سہم یعنی ابن عباس اخبرئی ان النبی صلىی الہ عليہ وسلم لم ینە عنہاء 
آٹھوں ۓ عمر و بن دینار کو ان کی اس بات کا جواب دینے کی کوشش 
بو انہوں ےۓ بطور دلیل کے پیش کی تھی وہ یہ کہ ''فالھم یزعمون 
اللہ عليه وسلم نہول عنہاءء لیکن یہ جواب کچھ خاص تسلىی بخش 
ر لئے کهہ اس کی بنیاد دراصل طاؤس کے اس خیال پر ےہ کە عبداہ 
ان صحابدرض کے مقابله میں زیادہ علم والے ھیں جو نہی مزارعت کی 
رسول الہ سے روائت کرتۓے ہیں اور یة خیال درست نہیںء کیولکه 
ہے طاؤس کی سراد وہ احادیث ہیں جو صحابہ ٦کرم‏ ے رسول اللہ صلعم 
اور یاد کرلیں اور علم کی زیادتی کا مطلب زیادہ احادیث کا معلوم 
تو اس علم میں حضرت ابو ھریرہء حضرت ابن عباس سے بڑعہ ھوئے 
ان کا علم زیادہ ے حالائکہ نہی مزارعت وا یل حدیث کو روائت کرۓ 
ے ابو ھریرہ بھی شادل ہیں اور دوسری بات یہ کہ أگر بالفرض اس کو 
بی کرلیا جائے که عبدالہ بن عباس کو بنسبت دوسرے صحابہ کے 
نیویة کا جموعی طور پر زیادہ علم تھا تو اس ہے یه کہاں لازم آتا ے 
کو هر حدیث کا علم تھاء کتب حدیث شاھد یں کهھ ے شمار احادیث 
ہے صحابدرض ۓ رسول اللہ صلی اللہ علیہ وسلم سے سنیں اور یاد کیں 
ن عباس کو ان کا علم لە تھا اور ھوتا بھی کے جب کہ حضور صلعم 
کے وقت ان کی عمر صرف تیرہ سال بتلائی جاتی ے گویا سن بلوغ کو 
پہونچے تھے اور ان کے مقابله میں صحابدزض کی کثیر تعداد ہے جن کو 
سے زیادہ صحبت اور سماع کا موقع ملا لہذا ھوسکتا ہے کہ حضرت 
ضرت اہوھریرہہ حضرت زید بن ثابت اور حضرت رافع بن خدیج وغیرہ 
ت حضرت ابن عباس کو زیادہ حدیثیں معلوم هوۓ کے باوجود نہی 
وا ی احادیث کا علم لہ ہو جیسا که ان کو دوسری بہت سی احادیث 





کا علم نہ تھاء اسی طیْح اگر عبداللہ بن عباس کو اعلسہم کپنے سے طاؤس کا 
مطلب یہ هو که وہ ہزارعت کے جوازڑ و عدم جواز کے علم میں ان دوسرے 
صحابہ سے بڑعے هھوئے تھے جو نہی کی احادیث کو بیان کرۓے تھے تو یه بھی 
قرین قیاس نہیں کیونکہ عبداقہ بن عباس کا جس گھراۓ سے تعلق تھا وہ زراعت 
پیشهہ نە تھا بلکه تجارت پیشه تھا لہذا اس سسشئلے کا ان سے براہ راست کوئی 
تعلق نه تھا جبکه ان کے بالمقابل ‏ ہی مزارعت کی احادیث کو روائت کرۓ 
والے صحابه جسے حضرت جابر؛ حضرت زید بن ثابت اور حضرت رافع بن خدیج 
اور ان کے چچا زراعت پیشهہ لوگ تھے اور یہ سثله ان کے گھر کا سثله تھا 
اور اس کے ساتھ ان کا نفع و نقصان وابستہ تھاء اور اکر علم سے سراد فہم و تفتہ 
هو تو یہ ایک ایسی چیز ےہ جس کو انقہ کے سوا کوئی نہیں جانتا کہ کون 
فہم و تفقه میں کیا درجہ رکھتا ے لہذا اگر صاحب وحی کسی کے متعلق 
یه فرمادے کہ وه فہم و تفقة میں سب سے بڑھا ھوا ےے تو اس کا اعتبار هو 
سکتا ھے لیکن صاحب وحی کک کسی حدیث میں یه ذکر نہیں کہ عبداللہ 
بن عباس باقی صحابەرضف سے اعلم یعنی زیادہ تفقة اور سمجھ والے ہیں ؛ ان کے حق 
میں رسول الہ صلعم کی یه جو دعا ہے که اللہم فقبہ فی الدینء اس سے یه 
تو ثابت کیا جاسکتا ہے کہ اتہ تعا ی نۓ ان "کو تفقہ فی الدین ہے لوازا تھا 
لیکن یه ثابت نہیں هوتا کہ وہ دیگر تمام صحابہ ہے افقهة اور ھر معاملہ میں 
میں زیادہ سمجھدار تھے کیونکہ اگر ایسا ھوتا تو پہلے خود صحابہء پھر تاہمین 
اور پھر آئمہ مجتہدین هر مسئلے اور عر معاملے میں عبداللہ بن عباس کی رائے کو 
دوسروں کی رائے پر ترجیح دیتے اور اس کے مطابق فیصلے کرے حالالکہ کتب 
حدیث و فقه میں عمیں ئظر آتا ےعے کہ بکثرت مسائل میں الہوں ۓ عبداتہ 
بن عباس کی روائت اور رائے کو ترک اور دوسرے صحابه کی روایات اور آراء 
کو اختیار کیاء علاوہ ازیں ایک حدیث نبوی میں اس کی تصریح ہے کہ تغا 
کے فہم میں حضرت علیء حلال و حرا کے فہم و علم میں حضرت معاذ بن جبل 


٠ 
اور فرائض و میراث کے علم میں زید بن ثابت سب ے بڑے ہوئے ھیں جس‎ 
کا مطلب یه ھوا که عبداللہ بن عباس کا علم مذکورہ مسائل میں ان حضرات‎ 
ے کم تھاء لہذا طاؤس کا مذکورہ قول اس کے اپنے خیال کے مطابق درست‎ 
ھو تو هو لیکن حقیقت واقعہ کے لحاظ سے درست نہیں چنانچہ جب بنیاد عی‎ 
مضبوط نہیں تو اس بنیاد پر طاؤس کا دوسرے صحابه کی احادیث پر ابن عباس‎ 
کی حدیث کو ترجیح دینا کیسے قابل قبول ہوسکتا ےء نتیجہ یہ نہ طاؤس‎ 
کا وه جواب جو اس نے عمر و بن دینار کی دلیل کو ٹھکراۓ اور اپنے موقف‎ 
کو جائز ثایبت کرۓ کے لئے دیا ع درست معلوم نہیں هوتاء اور پھر لہایت‎ 
عجیب بات یه ے کہ طاؤس ابن عباس ے اس بارے میں جو حدیث روایت کرے‎ 
ہیں اس میں اس کی تصریح ھے که ایک سسلمان کے لئے خیر اور بہتر یہ ے‎ 
کہ وہ اپنی فاضل زمین اپنے بھائی کو متحه کے طور پر بلانعاوفضه دے مزارعت‎ 
پر نہ دے اور خود اس خیر اور بہتر کو اختیار نہیں کرے اور مزارعت کے‎ 
کاروبار کو نہیں چھوڑےء اس سے بجا طور پر یه خیال پیدا هوتا عے کہ مزارعت‎ 
کے متعلق حضرت طاؤس کا رویہ غیر محتاط اور خدوش تھاء ۔حالانکہ نقظ لکان ہر‎ 
زین دینے کو وہ بھی حرام کپتے تھے جیسا کہ بہت حدئین نے بیان کیا ےہ‎ 
حالالکہ ابن عباس کی مذکورہ حدیث ے یه کہیں ثابت نہیں ھوتا کہ زین‎ 
ہر سوۓ چاندی کی صورت ہیں ثقد لگان لینا حرام ھے لہذا ظاھر ھے کہ وہ‎ 


اس باررے میں دوسرے صحابه کی احادیث پر اعتماد کرے ھیں؛ء 


الغرض جواز مزارعت ے متعلق عبداللہ بن عباس کی مذکورہ بالاحدیث 
جس کو عبداقہ بن عباس کے شاگردوں میں سے صرف طاؤس روائت کرے ہیں؛ 
تعدد وجوہ ترجیح کی بنا پر ان احادیث کے مقابله میں مرجوح اور ناقابل 
اسقدلال عے جو عدم جواز مزارعت نے متعلق صحابہ کرام کی ایک جماعت 


سے سوی ھی ؛ 


تطبیق و تولیق کا طریلہ : 

ترجیح کے طریقه پر احادیث ہزارعت کا مقفصل جائزہ پیش کرۓ کے بعد 
اب وقت آیا عے کہ جع و تطبیق کے طریقه ہے ان احادیث کا جائزہ لیا جائے 
اور یہ دیکھا جائے کہ ان کے ىابین جمع و تطبیق کی کوئی صورت ٹکل سکتی 
ہے یا نہیں اور اگر نکل سکتی ےہ تو وہ کیا ےہ ؟ 

لیکن قبل اس کے کە زیر بحث متعارض کو جەع و تطبیق کے نقطه نظر 
سے دیکھا جائے یه بتلا دینا ضروری ے کہ متعارض احادیث میں تطبیق و توفیق 
کی هر صورت صحیح نہیں ھوتی بلک صرف وھی صورت صحیح ہوتی عہ جس 
میں ایک تو متعارض احادیث کی مساویانه حیثیت برقرار رکھی گئی ہو کیونکه 
دو حدیثوں کو متعارض ساننے کا مسطلب یه هوتا ۓے کہ وہ دونوں استنادی 
حیثیت سے مساوی درجہ کی ھیں اور ان میں سے کسی کو کسی پر کوئی 
ترجیح نہیںء لہذا جمع و تطبیق کی هر وہ صورت غلط قرار پاتی ےہ جس میں 
متعارض احادیث میں ے ایک کو بلا کسی خارجی دلیل کے بعیله اپنی حالت 
پر برقرار رکھا گیا اور دوسری ہیں تاویل کرکے اس کے مطابق بنایا گیا هو 
کیولکہ ایسی صورت میں ان کی سساویانہ حیثیت قائم نہیں رھتی اور ایک کو 
دوسری پر بلا کسی مرجح کے ترجیح ہو جاتی ےء جو عقلاً غلط ےء دوم 
یه کہ متعارض احادیث کے مابین جس بنیاد پر تطبیق و توفیق پیدا کی جائے 
اس کا ثبوت ان دو متعارض احادیث میں سے کسی سے لہیں ہونا چاہئے بلکھ 
ان دو کے علاوہ کسی تیسری دلیل سے هونا چاہئے لہذا جع و تطبیق کی هر 
وہ صورت غلط قرار پاتی عے جس میں متعارض احادیث میں سے ایک کو تطبیق 
کی بنیاد بنا یا گیا هو کیونکہ اس صورت میں بھی ان کی مساویانه حیثیت قائم 
نہیں رعتی اور ترخیح بلا مرحج لازم آتی ے جو غلط ہے ؛ مطلب یہ کہ اکر 
کسی تیسری دلیل مشثاا کسی قرآنی نص سے یا مشاھدے یا عقل ے ایک بات 


۹٥ہ‎ 


ابت ھوتی هو اور وھی بات ان متعارض احادیث میں ے ایک ہے ثابت ھوتی 
هو تو ایسی صورت میں اس حدیث کو اپنی حالت پر برقرار رکھ کر اور دوسری 
ہیں تاویل کرکے اس کے مطابق و موافق بنایا جائے تو تطبیق و توفیق کی یه 
صورت صحیح ہے کیولکہ اس صورت میں ایک متعارض حدیث کو دوسری 
پر ترجیح دینے کے لئے تیسری دلیل سوجود ھوتی ھے لہذا ترجیح بلا صسجح 
لازم نہیں آتی ؛ 

اسی طرح ایک صحیح تطبیق کے لئے یه بھی ضروری ے کہ جس تاویل 
کے ذریعے متعارض احادیث میں تطبیق پیدا کی گئی عو اس تاویل کی احادیت 
کے الفاظ میں گنجائش پائی جاتی هو چنانچہ اگر وہ تاویل ایسی ہو کہ حدیث 
کے الفاظ اس کے متحمل نە عوں بلکہ اس کا انکار کررھے هوں تو نە وہ تاویل 
صحیح ھوگی اور نہ اس پر سبنی تطبیق و توفیق ؛ 

واضحج رھ کہ اب تک احادیث مزارعت کے مابین جس و تطبیق ک 
جو شکلیں تجویز کی گئی ہیں وہ دو ہیںء پہلی کل یہ کہ جواز وا ی حدیث 
ہیں جواز سے مراد مطلق ہزارعت کا جواز ے اور عدم جواز وا ی احادیث میں 
عدم جواز سے مراد مطلق مزارعت کا عدم جواز نہیں بلکہ اس کی بعض فاسد 
شکلوں کا عدم جواز ے لہذا اس تطبیق کی بنیاد گویا اس اس ہر ھے کہ سزارعت 
فی نفسه اور بنیادی طور پر ایک جائز معامله عے البنہ اس کی بعض شکلیں خارجی 
مفاسد کی وجہ سے ناجائز ہیںء اور جمع و تطبیق کی دوسری شکل یہ که جواز 
وال حدیث میں جواز ہے مراد یہ ے کہ مزارعت حرام نہیں اور عدم جواز 
والل احادیث میں عدم جواز کا مطلب یه سے که مزارعت ایک ناپسندیدہ 
غیر مسحسن اور مکروہ معامل ے جس کا لہ کرناء کرےۓے سے بپتر ے؛ لہذا اس 
تطبیق کی بنیاد اس پر ھے کہ مزارعت کی ھر شکل کراہیت کے ساتھ جائز ےہ ؛ 

لیکن غور سے دیکھا جائے تو صحت و عدم صحت کے نذکورہ نعیار کے 
مطابق جع و تطبیق کی یه دونوں شکلیں صحیح نہیں کیولکھ ان ہیں وه 


یْ‌ْ 

شرائط نہیں پائی جاتی'" جو جع و تطبیق کی صحت کے لئے ضروری ہیںء مث 
پہلی شکل کو لیجئے اس میں ایک خرابی يہ ے کہ متعارض احادیث کی مساویاند 
حیثیت برقرار نہیں رھتی جو ان کو متعارض مان کر تسلیم کی گئی تھیە وہ 
اس طرح کہ تطبیق کی اس شکل میں جواز وا یل حدیث خیر تو جوں کی توں اپنی 
حالت ہر برقرار رھتی ے لیکن عدم جواز وا ی احادیث تاویل کے ذریعے بدل 
جاتی ہیں لہذا اس حدیث حیبر کے لے ترجیح بلا رجح لازم آتی ہے ؛ دوسری 
خرابی تطبیق کی اس شکل میں يہ عے کہ اس کی بنیاد جس مفروضے پر ھے وہ 
یه که مزارعت بنیادی طور پر ایک جائز معاملہ عے اور اس کے مثبوت ہیں حدیث 
خیبر پیش کی جاتی ے جو متعارض احادیث میں ے ایک ےء اس ے بھی حدیث 
خیبر کو عدم جواز وا ی احادیث پر بلا کسی مرجح کے ترجیح لازم آتی ےہ 
جو عقاِ غلط ےء تیسری خرابی اس شکل میں ید عے کہ اس میں عدم جواز 
وال احادیث ہیں جو تاویل کی گئی ے یعنی یہ کہ عدم جواز سے ماد مزارعت 
کی تمام شکلوں کا عدم جواز نہیں بلکہ اس کی بعض فاسد شکلوں کا عدم جواز 
سے جو جہالت کی وجه ے باھمی نزاع کا باعث بٹقی ہیں اس تاویل کی عدم 
جواز وا ی بعض احادیث میں تو گنجائش سے لیکن بیشتر احادیث میں ھرگز کوئی 
گنجائش نہیں بلکہ ان کے الفاظ اس تاویل کا الکار کرےۓے ہیںء جیسے حضرت 
جاہرە حضرت ابو ھریرة؛ حضرت زید بن ثابت اور حضرت رافع بن خدیج ک 
احادیث کے حسب ذیل الفاظ : 
(ر) سن کالت لە ارض فلیزرعپااو. جس کی زسین هو وہ اس کو خود 
یزر عہا اخاء ولا یکریپا بالئلٹ ولا کاشت کرے یا پھر اپنے بھائی کو 
بالریع ولا بطعام مسمی؛ کاشت کے لے دے دےء اور اس 

زین کو تہائی اور چوتھائی پیداوار 


اور مقررہ مقدار میں غله پر لە دے ؛ 


لہج 


ُ۱( اذا کائت لاحد کم ارض فلیزرعہا 
و لیزر عہا اخاہ فان لم یفعل فلید عہا 
ولا یکریپا بشیئی ء 


(م) نہانا ان نحاقل بالارض فنکر یپا 


جب تم میں سے کسی کی زین 
ھوتو وہ اس کو خود کاشت کرے 
یا اپنے بھائی کو یونہی کاشت کے 
لئے دے دےء اگر ایسا نہیں کرتا 
تو پھر اس کو چھوڑ دے اور کسی 
چیز کے بدلے کرائے پر لہ دےء 


رہول الہ صلعم ے ھميیں زین کو 


علی الثلث و الریع والطعام المسمی وامس حاقله پر دینے سے روکا يیعنی یه که ہم 


رب الارض ان یزرعہا او یزرعہا و کرہ 


کراءھا و ماسوی ذالك ؛ 


() فلا تفعلواء ازرعوهاء او ازرعوعا 
او اسکوھاء 


(ہ) انما یزرع ثلائة رجل لە ارض فھو 
بزرعہا و رجل منح ارضا فھو یژرع ىا 
منح و رجل استکریل ارضا بذھب او 


غضةء 


اس کو کرائے پر دیں بعوض تہائی 
یا چوتھائی پیداوار اور مقرر مقدار 
غله کے؛ اور زمین والے کو حکم 
دیا کە وہ اس کو خود کاشت کرے 
یا دوسرے "کو یونہی کاشت کے لۓے 
دےدےء اور نین کو کرائے وغیرہ 
پر دینے کی تمام شکلوں کو ناجائز 
بتلایا ء 

مزارعت وغیرہ کا معامله له کرو 
زہین کو یا خود کاش تکرو؛ یا دوسرے 
کو بلانعاوضه کاشت کے لئے دے دو 
یا پھر اپنے پاس روک رٹھو؛ 
صرف تین شخصوں کے لئے کاشت 
جائز حے ایک اس کے لئے جس ک 
اپنی زین هو اور وہ اس کو خود 
کاشت کرےء دوسرے اس شخص کے 


"۹١. 


(ہ) نہانا ان یزرع احدنا الا ارفا 
یملك رقبتہا او مٹیحة یمنحہا رجل ؛ 


(ے) نہول رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم 
ان تستأجر الارض بالدراھم المنقودة او 
بالثلث و الریع ٴ 


(ہ) نہول رسول اللہ صلی الہ عليه وسلم 
ان توخذ الارض اجرا او حظاء 


(۹) نہول رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم 
عن المخابرة قلت ما المخابرة ؟ قال ان 


تاخذ لارض: ہنصف او لٹ او رع“ 


لئے جس کو زسین مثحھ و علیہ ے 
طور پر دی گئی ہو اور وہ اس کو 
کاشت کرتا ھو؛ تیسرے اس شخص 
کے لئے جس ے ہین سوے چاندی 
کے عوض کرائے پر ی ھو؛ 

نبی صلعم ۓ ہمیں روکا اس ہے کہ 
ھم میں سے کوئی کاشت کرے 
سوائے دو شخصوں کے ایک وه جو 
ہین کا خود مالک ہو اور دوسرا وہ 
جس کو کسی شخص نے زمین ععیہ 
کے طور پر دی ھو؛ 

منع فرمایا رسول الہ صلعم نۓ اس سے 
کہ زسین اجار پر لی جائے بعوض 
نقد دراہم کے یا پیداوار کی تہائی 
اور چوتھائی کے؛ 

رسول اللہ صلی اللہ عليہ وسلم ےۓ 
روکا اس سے کہ زسین لی جائے کاشت 
کے لئے (نقد کے بدلے یا پیداوار کے 
کسی حصہ کے بدلے) ثقد پر یا 
پیداوار کے کسی حصه پر 

رسول اللہ صلعم نۓ اہرہ سے املع 
فرمایاء میں ے پوچھاء عخابرہ کیا ے 


تو اس جواب میں شمایاء ہین کو 


ای 


پیداوار کے نصف یا تہائی یا چوتھائی 
پر ینا غخاہرہ ہے (یہ جواب حضرت 
زید بن ثابت کا بھی ہو سکتا ہے جو 


اس حدیث کے راوی ہیں ) - 


یة ہیں وہ الفاظ جو مزارعت کے عدم جواز وا ی احادیث میں ذکر کۓ 
گئے هیںء ان میں جو پہلے الفاظ ہیں وہ رسول الہ صلی الہ عليه و۔لم ۓ ایک 
خطبے میں ارشاد فرمائے جیسا کہ نسائی: ابن ماجه اور طحاوی وغیرہ کی مندرج 


عن عطاء عن جابر بن عبداللھہ عطاء ۓ حضرت جابر ے روائت ‏ کیا ٴ 
قال خطینا رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم, کہ رسول اللہ صلعم ۓ ھمارے سامنے 
ال سن کانت لە ارض فلیزر عہا او خطبه دیا اور فرنایا: جس کی زین 
لیزر عہا ولا یواجرها ء هو وہ اس کو خود کاشت کرے؛ 

یا دوسرے کو کاشت کے لئے دےدے 


اور اس اجارے وغیرہ پر له دے ؛ 


غختلف احادیث کے منذکورہ الفاظ صاف بتلارے ھیں که وہ مزارعت کی کسی 
کسی خاص شکل ہے متعلق نہیں بلکہ مطلق ہزارعت اور اس کی هر شکل ہے 
تعلق ہیں مثلا نمبر ایک ہے چار تک جو الفاظ ہیں ان سیں حصر کے ساتھ 
یه وضاحت عے کہ مالک زسین اپنی زین میں صرف تین طریتے اختیار کر سکتا 
ہے : ایک یہ کہ وہ اس کو خود کاشت کرےء دوم یہ کە وہ اپنے کسی سلمان 
بھائی کو یولہی مفت کاشت کے لئے دےدے اور سوم یہ کہ وہ بلا کاشت 
اپنے پاس روک رکھے؛ ان تینوں طریقوں کے سوا مالک زین کے لے چوتھا 
کوئی طریقہ جائز نہیںء ظاہر سے کہ مزارعت اور کرہاالارض کی کوئی شکل 


۳كًْ 

بھی ان تین طریقوں میں" نہیں آتی لہذا اس سے مزارعت کی هر شکل کا ناجائز 
ھونا ثابت ھوتا ے؛ پھر جب که عبارت نمبر ایک ؛ دو اور تین میں صراحت 
کے ساتھ ہزارعت کی هر شکل کی ممانمت موجود ے؛ وہ الفاظ یه ھیں: (م) ولا 
یکریھا بالثلث ولا بالریع ولا بطعام سممی؛؛ '(م) ”ولا یکریھا بششیء ٤ء‏ اور 
تسری حدیث کے الفاظ: فنکریھا علی الثلث و الریع و الطعام المسمی وکرہ 
کراء ھا وسىا سوی ذالك لہذا ان احادیث کا یه سطلب لیئنا کہ ان مزارعت کی 
جو ممانعت ے وہ مطلق مزارعت کی نہیں بلکہ اس کی بعض فاسد شکلوں کی 
ممانعت هے؛ تاویل نہیں بلک کھلی ھوئی تحریف ےہ اور توجیە القول ہما 
لا یرضول بە القائل کی بد ترین مثال ے؛ پھر نمبر پانچ سے نو تک جو عبارتیں 
هیں ان میں تخصیص کے ساتھ ان صورتوں کی تصریح سے جو کاشتکار کے لئے 
جائز اور اجائز ھیں‌ء عبارت نعمبر پانچ میں صرف تین صورتیں جائز بتلائی 
گئی ہیں : اول ید کہ زسین کاشت کار کی اپنی هو دوم ید کہ اس کو کسی 
ے منحد اور عطية کے طور پر دی هو سوم یه کہ اس ۓ وہ زمین کسی سے 
لقد اجارہ پر ی هو اور عبارت لمبر چھ میں دو صورتوں کے سوا باقی سب صورتوں 
و ناجائز بتلایا گیا عے اور وہ دو صورتیں يہ کہ زبین کاشتکار ىک اپنی ملکیت 
هو یا کاشتکار کو کسی نۓ مفت استعمال کے لے دی هو؛ عبارت نمبر سات میں 
تصریح سے کھ زین کو نه نقد کے بدلے اجارہ پر لینا جائز ے اور نه 
پیداوار کی تہائی و چوتھائی کے عوض؛ یہی بات عبارت نمبر آٹھ ے بھی ظاھر 
هوتی ےے؛ اسی طرح عبارت لمبر نو ہے صاف واضح ھوتا ہے کہ زین کو نصف 
یا تہائی یا چوتھائی پیداوار پر لینا ممنوع ے اسی کا دوسرا ام مزارعت ےء مطلب 
یه که احادیث کے مذکورہ الفاظ ے مزارعت کی کسی خاص شکل کا نہیں 
بلکہ هر شکل کا معنوع و ناجائز ھونا ظاعر ھوتا ے ۔ 


اسی طرح جب حضرت عبدالہ بن معقل سے مطلق مزارعت کے متعلق 


بد 
پوچھا گیا کہ وہ جائز ھے یا اجائز؟ تو اٹھوں ۓے جواب میں فرمایا : 
ابر نی ثابت بن الضحاك ان مجھے حضرت ثابت بن الضحاک نۓ خبر دی 
رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم اور بتلایا کہ رسول الہ صلی الہ عليه وسلم 
نہی عن المزارعة ۔ ۓے مزارعت ہے منع فرمایا ىے ۔ 

مطلب یہ کہ جس طرح سوال مزارعت کی کسی خاص شکل کے بارے 
ہیں نە تھا بلک مطلق ہزارعت کے بارے میں تھا اسی طرح اس حدیث ہے 
جو جواب دیا گیا ھے وہ بھی مزارعت کی کسی خاص شکل ہے متعلق نہیں 
بلکە مطلق مزارعت ے متعلق ے؛ بنابریں میں یه کہوں کا کہ جس شخص ہے 
سب سے پہلے جع و تطبیق کی ہذکورہ شکل تجویز کی اس کے سامۓ وہ تمام 
الفاظ لہ تھے جو ممائعت کی احادیث ہے اوپر نقل کئۓے گئے ہیں ورله وہ کبھی 
بھی اس تطبیق کے قائل لہ هھوے۔ 


نے 


اکبری دور شیخ عبد الحق محدث دھلوی 
ققتم 
کی نگارشات کے آئینە میں 
محمد سلیم اختر 
اکبر کے لت لۓ مذھبی تجربات اور اسلامی عقائد و تعلیمات کے بارے 
میں اس کے بدلتے ھوئے نظریات ے دربار ہیں بلکہ سارے ملک کے اسلام دوست 
حلقوں میں ے چینی کی فضا پیدا کردی() قطب الدین محمد خاںء شہباز خاں 
اور دوسرے اسراء ے بادشاہ کو سمجھاے کی کوشش کی لیکن کامیاب نە 
ہوسکے بلکہ الٹے معتوب ہوگئے۔ بادشاہ نۓ متبنہ کیا کہ اگر آپ لوگوں ۓ 
اپنی زبائیں بند نە کیں تو 
میفرہائیم کہ کفشہای پر نجاست بردھنہای شما بزنند(م) 
بعض لوگوں ہۓ اکبر کو ھٹا کر اس کی جگہ اس کے بھائی محمد حکیم 
میرڑا کو بادشاہ بناۓ کی بھی کوشش کی لیکن اکام هوئے اور صورت حال اور 
بھی بگڑ گئی ۔ (م) 
اکبر کی حکمت عملیوں کا دربار سے باعر کے حلقوں میں جو رد عمل 
ھوا اس کا اندازہ اس اس ہے لگایا جاسکتا ھے کہ جونبور کے قاضی القضاة ملا 
حمد یزدی ے اس کے خلاف بغاوت اور جہاد کا فتوی دے دیا۔ 
فتوی بوجوب خروج و بفحابر بادشاہ داد (م) 


٤ )(‏ ئ٥۲1‏ 5ء۱( دق قط٤‏ ۴۲۵۳۷ ذا1060 ٤ہ‏ :م ا5119 ۸ : مع ہ66 7 ن5 صفحاأد0ا 
.1 م ٭د: مدڑ۸ .192 .ط ,! .[ہ۷ ,1943 ہ4 مآ , 10 ۱ تمدون:۶ ×ط 

(م) منتخب التواریخ بدایوئی کلکتہء جلد +؛ ص جےم۔ 

)۴۰( 2 ۔ھ اا‌نا]! ۶ہ ۶ :ماوتا ۸ 

(م) منتطب التواریخ ہدایونی؛ ج ض [[ے۲۔ہے؟۔ : 


۰ 

اور محمد معصوم کابلی؛ محمد معصوم فرلخودی؛ میر معز الملک؛ یابت خاں 
اور عرب بپادر سر پر کفن باندھ کر اور ھاتھوں میں تلواریں لے کر میدان میں 
کود پڑے۔ 

تیغ ھا کشیدہ سہجا . . . جنگہای عظیم کردند(ہ) 

بادشاہ کو اطلاع سلی تو اس بۓ میر معزالملک اور ہلا عمد یزدی کو 
کسی بہاۓ سے جولہور سے طلب کیا۔ جب آگرہ سے چند میل کے فاصلے پر 
فیروزآباد کے سقام پر پہنچے تو حکم بھیجا که ان کو سواروں ہے الگ کر کے 
کشتی میں سوار کرکے دریائے جون کے راستے گوالیار لے جایا جائے ۔ اس کے 
بعد ایک اور حکم ارسال کیا جس میں کہا گیا تھا که ۔- 

اینہارا ضایع سازند(ہ) 

چنانچہ دونوں کو ایک پرائی کشتی میں بیٹھا کر گرداب فنا کے سپرد 
کردیا گیا ۔ ژیادہ عرصہ نہیں گزرا تھا کہ بنگال سے قاضی یعقوب کو طلب 
کرکے اس کا بھی یہی حشر کیا گیا ۔ بدایولی کا بیان سے ء 

یکان یکان را از ملایان کە ازو توھم بی اخلاصی داشتند در نہانخاند' 
عدم ہیفرستادند(ے) علمائے لاھور کو بھی لاھور میں نە رعنے دیا گیا بلکە 
دور دراز علاقوں میں سنتشر کر دیا گیا : قاضی صدرالدین لاھوریء جونہوں 
ملا محمد معصوم بہار اور شیخ مور مالوہ بھیجدئیے گئے (۸) 

ان حالات میں عقلمندی اور حکمت کا تقاضا یە تھا کہ بادشاہ کے خلاف 
عل‌الاعلان لب کشائی کرکے جان کا داؤ لگاۓ کے بجائے ایسے اسباب اور 


است س٥س‏ ۔- 





(۵) منتخب التواریخ بدایوئی, ج ‏ صض ہےںم۔ ےن ۔ 
۱( ایغاً۔ 
ے) ابضاً۔ 
لہ) ایضا۔ 


۹9۹ 
- 
وسائل فراہ مکئے جائیں جن ہے الحادلا و بددینی کے سوتوں اور سر چشمو ںکو 
لیست و ناہود کرۓ میں مدد ملے۔ حضرت شیخ عبدالحق دھلوی محدث ے 
یہی موخرالڈکر راسته اختیار کیا۔ اس سلسلہ میں آپ نے جو روش اتخاذ کی 
اہے بطور عموبسی چار شعبوں میں تقسیم کیا جاسکتا ے : 


الف ٭ بادشاہ وقتء امرائے دربار اور علماء و مشائخ معاصر سے رابطه تائم 
کرکے یا خط و کتابت کے ذریعے ان کو اپنا ھمخیال بناۓ کی کوشش کی اور 
اسلام کو درپیش مسائل سے ان کو آگاہ کیا ۔ ِ 

ب: هندوستان میں اسلام کی اشاعت و ترویچ اور حفظ و بقا کے لئے غنف 
موضوعات پر تعمانیف و توالیف کا ایک گرانقدر ذخیرہ فراھم کیا ۔ 

ج۔ اپنی اولاد کی تربیت اس نہج پر کی کہ بعد میں ان کی صحیح 
اہین اور وارث بن سکے ۔ 

دہ ھندوستان بھر میں بنگال ے لے کر کشیر تک اور دھلی ے لے کر 
گجرات و جونپور تک شاگردوں کا ایک ایسا جال بچھا دیا جس ۓ علم شریف 
حدیث اور دیگر اسلامی علوم کی اشاعت کے سلسله میں نہ صرف یہ کہ آپ ک 
قائم کردہ شاندار روایات ھی کی پاسداری کی بلکہ انہیں ندوستان ہے باھر 
بھی وسعت دینے کی کوشش کی۔(ہ) 

ان شقوں پر بالاجمال بھی اگر روشنی ڈا ی جائے تو ھر شق ایک خاص 
مقام کی جائز اور ایک جداگانه مقال کی متقاضی ہے ۔ 


اکبری دور میں شیخ حدث جس ذھنی کرب و ابتلا ے دوچار تھے اور 
آپ کے احساسات کی جو کیفیت تھی اس کا اندازہ لگا نۓ کے لۓ ان کی اس زمانے 





(۹) حضرت حدث کے شاکردوں _کے لئے ملاحظه ہو راقم کا مقاله -۔ شیخ عبدالحق محدث دھلوی ٤‏ 
سلمله تلامدہ در اورینٹیل ک5لچ میکرین (پنجاب پوتیورسٹی)ء جلد پرمء شمارہ مسلسل ہ۱۸* 
۹ سض ۳۳ہ 


ے1 


ی نکارشات پر ایک طائرانہ نظر ہی کافی ے ؛ آپ کی احتیاط پیشہ طبیعت کی 
تجلیات ان تحریروں میں جگہ جگہ منعکس ھوثی ہیں ؛ منا جات میں فرماۓے ہیں ٠‏ 
”'خداوندا ! نیکان رفتند و مدان گذشتند و زناله رسیدہ کە دردی نیک 
بودن دشوار بلکہ تصور یی ھم ال ؛ انا اگر تو تقوبت کئی و تائید 
نمائی آسانست۔ اگھی اگر چندی از افراد اخیار باقی ماندہ باشند ایشان 
را نگاہ دا برای تخم ٹیک وازان یکی فروع و ثمرات پیدا آر اید ھارا 


شاخ درشاخ کن و دلہارا باغ باغ ساز۔ (۱۰) 
اسی طرح ایک قصیدے میں فرماےۓ ہیں ۔ 


جہاں تاریک شداز ظلمت ظلم سیه کاران 

بیا و عالمی را روشن از نور تجلی ئن 
زبان کاران بازار ھوا سودای زر دارند 

شکست رونق و گرمی این بازار و سوداکن 
عمہ بی همتان دھر بخل آئین خود کردند 

بلطف اسعان مبین از کرم احیای حیا کن 
ز ظلم ظالمان شور است وغوغا ہر طرف آمر 

بعدل در آفت خود برطرف این شور و غوغا 
بسنگ سیم و زر جاھل گران بارست از عالم 

بمیزان عدالت قدر هر یک را ھویدا کن 
پصدبقی عصداقت پشهة فرما تا قدوم آرد 

طریق صدق و آئین ففا را باز پیدا 
عمر را باز بنشان پر سربیر معدلت آئین 


بدین آئین سان خلق رسم عدل احیا کن 











)٠(‏ اخبار الآخیار قی اسرار الاہرارہ شیخ عبدالحق عدث دھلوی دھلی؟ ۹.ےم رف ص ہڈوم۔ووم“ 


ہ۸٦٦‏ 
ہمہ کس رانّت از عجب و تکبر دعوی الدوبر 
از سر بفرست عثمان را وقطم اس شورا کن 
بدغ حیله" این روبہان بفرست شیر حق 
بفرمایش کہ تیغ باغیان و قع اعدا کن 
بزور بازوی خبر گشا بنیاد جہل افکن 
رواج و رونق بازار علم و کار تقوی کن 
وگر ائی تو بایاران بظلم آباد این دنیا 
بدفع ظالعان حکم ثیابت را بعیسی کن 
بہر صورت کہ باشند یا رسول الله کرم فربىا 
بلطف خود سرو ساىان جح بے سروپا کن )١١(‏ 
یہ قصیدہ اگرچہ حجاز مقدس کو روا سے بہت پہلے کہا گیا تھا لیکن 
جب مدینھ منورہ میں آستاله نبوی پر حاضری کی سعادت ملىی تو آپ نۓ اے 
وھاں بھی پڑھ کر سنایا قصیدہ کا ایک ایک لفظ آپ کے دل مستمند کی فریاد 
اور هر شعر حقائق کا نمایندہ ے ۔ 
مولانا ابوالکلام آزاد عہد اکبری کے حالات پر روشنی ڈالتے هوثئے لکیتے 
ہیں کہ اس زاے میں دارالحکوہت آگرہ تیا لیکن علم و اصحاب علم کا سس نز 
ھمیشہ دھلی مرحوم عی رھی علىی الخصوص وہ علماء حق جو بادشاہ کے تعلقات 
کی ابتداؤں (اہتلاؤں ؟) ے بچنا چاھتے تھے اور حرص و طبع دنیا ک آلودگ ہے 
پاک داسن تھے اس گوشۂ علم کے سکون کو دارالحکومت کے شور و غوغا ہر 
تر جیح دیتے تھے ؛ حضرت شاہ عبدالحق جو اسی عہد میں تھے فرماے ہیں : 
حقی از گوشهٴ دھلی لہ لہم پا بیرون 
خود گرفقیم, کہ ملک گجراتم دادلدہ (۱) 


(ور) اخبار !لآخیار نی اسرار الاہرار۔ 
(ہ+م) تذکرہہ مولانا ابوالکلام آزادء م‌تبہ فضل!الدین احمد سرزاء (ممری لائیریری) لاھورہ م٦۹۱۹‏ 
معصہی۔ 





3۹ 

اپنے والد ماجد کی وفات (.۹۹ھ) کے بعد ایک دفم حضرت محدث 
کا آگرے جانا هواء وھاں آپ کوکس قسم کے حالات پیش آئے؛ یہ آپ ھی ی 
زبانی سننے کے قابل حے : 

پا سیدی ! میں ایک ایسا شخص ہوں کہ بچپن ھی ہے حصول علم 

اور عبادت گذاری کی محنت و ریاضت ہیں پلاھوں؛ میں کبھی عوام 

الناس کی صحبت و اختلاط اور ان ے میل جول کو خاطر میں نہیں لایا 

اور جب اللہ کے فضل سے مجھے اس کا اچھا خاصا حصه مل گیا تو بعض 

اھل حقوق ے جھے دلیا کی طرف بلایاء پس میں سلطان وقت اور اس کے 

امراء کے پاس گیاء انہوں ۓ میری طرف بڑی توجہ دی ءیرا رتبہ بلند 

کیا اور ارادہ کیا کہ میرے ذریعے اپنی جماعت بڑھائیں اور مجھ ہے 

اپنی طاقت میں اضافهہ کریں؛ پس الہ تعالو نے مبجھے حفوظ رٴٹھا اور ان 

کے ساتھ بمجھے نه چھوڑاء اپنے بندے کے دل ہیں ایک جذبه پیدا آثیا 

جس نے اس مقام شریف تک مجھے پہنچایا( +) 

یہ حجاز مقدس کے کسی بزرگ کے نام آپ کے ایک خط کا اقتباس تھا 
آئیے اب دیکھیں که آپ کی حج کو روانگی کن حالات میں ہوئی اور اس سلسله 
ہیں آپ کے معاصر ملا بدایوئی کا کیا بیان ےء بدایونی لکھتا ے : 

''چوں وضع زانه و زنانیان عمہ بخل و برسّارۂ طبیعی مشنتمل است دیگر 

گون شد وبر او صناع ۔ آشنایان اعتماد نماند صحبت فلانی و فلانی باور 

است نیامد و توفیق رفٹن بکعبہ شریف رفیق او شد۔۔۔ در جہاز نشسته 

بسفر حجاز رفت - (م) 

مندوستان کے غبار آلود ماحول سے لکل کر آپ نۓ سکھ کا سائس لیاء 

جذب القلوب امی دیار الحبوب کے مقدہے میں لکھتے ہیں : 





(۷) ارسال المکاتیب والرسائل (خطی) مملوکہ جناب پروفیسر سید وزیر الحسن عابدیء پنجاب 
یوٹیورسٹی ۔ 
[۱) مىنتعضيی التواریخ بدایوٹیء کاکته ۹ج بے یح روےہ 


۹٦. 
و آنچہ الان مگہور وقت و منظور حال سیگردد فُعمتی چند است کہ‎ 
لطفٗ عام حضرت ذوالجلال والاکرام ایں ہی کس و بی سر انجام را بدان‎ 
خصوص گردایندەہ اول نجات از طغیان ابتلای نفس و طوفان اغواى‎ 
شیطان کہ اگر صد نوحء مزار سفینهٴ حیله و تدبیر دران دریای ہی کران‎ 
ما انداخت تاریاح رحمت کریم فتاح از مہب عصمت و انجاح دستیاری‎ 
نمی نمود وصول و نزول بساحل لجاح و منزل فلاح تا ابد الاباد متصور‎ 


لبودء(ہ) 
آگے چل کر لکھتے میں ۔: 


اینجا بیا کہ سہبط اسرار ایز دیست 
اینجا بیا کہ مشرق نور حمدبست 
انجا با کہ نور یقین جلوہ میکند 
خوشوقت آلکسی کہ باین نور سہتدیست 
اینجا نزول مائدہٴ عیش دائمی است 
اینجا وصول فائدہ فیض سر مدیست 
ق دو سام طلقت اک انطرف یا ۱ 
تابنگری کہ دين؛ء ديین احمدص یست٠١‏ 
حجاز مقدس کو روانگی ہے قبل آپ ۓ اپنے لئے جو لائحد عمل مرتب 
کیا تھاء وهاں ہے واہسی ہر اسی ہر عمل پیرا رھے؛ اور اپنے علمی و تحتیتی 
معمولات میں کوئی فرق نہیں آے دیا۔ 
اکبر کی وفات اور جہالگیر کی تخت نشینی کے موقع پر آپ ۓ رکن 
السلطنت لواب مرتضی خاں شیخ فرید کو جو خط لکھا وہ تنبیه الغافلین بفناء 





(ءو) جنب القوب ای دیار المحبوب (خطی) کتاب خانه اسلامیہ کالج؛ پشاور یونیورسٹی ۔ 


ا ے٦‏ 
اربھا و اغترار الجاھلین بزخار فہا و اسبابھا(ہ) -- کے عنوان ے آپ 
توبات کے مجموعے المکاتیب والرسائل میں سوجود ہے ۔ منشی برکت علىی 
ے آپ کی پہلی سوانحعمری -- مرآة الحقائق -- مرتب کی کا بیان ے کہ 
۔الرحمن ےۓ ید خط لواب متضی خان کو نورالدین حمد جہہالگیر بادشاہ 
ہی واطلاعءء کے لئے رقم کیا تھا؛ (ے,) خط ہیں اگرچہ کسی شخصیت 
صراحت ہے مذکور نہیں لیکن جو اشارے اور کنائے اس میں بین السطور 
هیں ان کے پیش نظر اس کو بجا طور پر ایک تاریخی دستاویز قرار دیا 
١ے‏ خط کا ترجمە پیش خدمت ے : 
لاالہ الا الہ محمد رسول اللہ 

سبحان الملک الحمی الذی لایموت و لا یفوت 
اس عظیم واقعے کے ظہور کے باعث خلقت کے دلوں پر حنت و کدورت 
غبار بیٹھ گیا ھے اور اس حادثے کے اچانئک وقوع پذیر ھوجاۓ سے جو 
و وحشت پیدا هوگئی ےوہ تحریر و تقریر میں نہیں لائی جاسکتی؛ کیا کیا 
سنت الہی اسی طرح جاری حے اور رعے گی کیا بادشاہ اور کیا فقیر سب 
× راستے سے گزرنا سے ؛ 

هر کہ آبد بجھان اھل فنا خواعد بود 

وانکە پایندہ و باقیست خدا خواھدبود 
اللہ تعالیٰ اس آسمان ایسی شان والے بلند اقبال اور جواں بخت بادشاہ 
ہ جلالہ و خلد فی مراضیہ فلکہ و اقباله کے طفیل خاص وعام تمام خلوق؛ 
ا اھل اسلام کو امن و امان اور عدل و احسان کے سائے میں رکھے 
ام آفتوں اور برائیوں ے بچائے؛ اللہم اصلح الامام و الامة والرعیة و الف 


لرسالة اسابعة عشرہ ارسال لمکاتیب والرسائل: (خطی)؛ ص مہ ۔ و ۔ 
سماة لحقابقء منشی برکت علیء رامپورہ مہرد ص ۔ 





٦ے‎ ۴ 


قلوبہم غی الخیرات: یہ گعا عظماثے مشائخ ہے سروی ے؛ اے بادوام پڑھنے 
ہے دلیا و آخرت کی سعادتیں اور ظاھر و باطن کی راحتیں میسر آتی ھیں؛ اس کے 
علاوہ یه دعا بھی بزرگوں سے سروی ‏ : اللہم اصلح اىة محمد اللہم ارحم 
اىة حمدہ اللہم اغفر لامة محمد بزرگوں کا قول عے کہ اس دعا کو دوام کیساتھ 
پڑھنے والا قدرو منزلت |کے لحاظ ے ابدال کا حم پايہ ھوتا ےہ (در مرتبهہ 
بہایہ٭ ابدال نشیند) واللہ الموفق 

دنیا کی عم اھ2 سن ظطءکھازک 
لکھا جائےء بعض حکماء کا ہنا مے :ٍ الدنیا اشبہ شی بظل الغمام و نوم الاحلام 
یعنی دنیا بادل کے سائے کی مائند ے جو جلدی ہے گزرجاتا ھے یا شیطانی 
خواب کی طرح ےہ جو بالغ سرد کو آتا هے؛ء(ہ) پہلی تشبیہ میں دنیا کی نا 
پائیداری اور ے ثباتی کا اظہار عے اور دوسری میں اس کے مال و اباب کے 
قلیل اور حقیر هوے کا بیان ۔ 

عم گفت یا خوایست یا بادیست یا افساله (۱۹) 

سوت ایک ایسا حادلہ ے جس کے وقوع پذیر هوۓ میں کوئی شک 
و تردید نہیں مگر انسان اس سے غافل ے یه عبرت و خبرت کی آنکھیں بند کۓ 
بستر غفلت پر اس طرح پڑا ے گویا انے پتا ھی نہیں کہ اس کا واسطهہ کیے 
سخت کام اور کتنی مشکل سہم سے پڑۓ والا ھے؛ بزرگوں ۓ یقین مشکوک 
کی تعریف یوں کی سے که انسان کسی چیز کو یقینی جاننے کے باوجود اے 
شک کی نظر ے دیکھے اور لاعلمی کا گمان کرےء آخر ایسی شے کون سی 





(ہ) ایں جہاں راکه بصورت قائم استك گفت پغمبوصه کہ حلم ائم است سشنوی مولوی 
(کتاہفروشی اسلامیه) تہران؛ ص ةمم۔ 
)۱١(‏ س دنیا باز پرسیدم از فرزاله ای - گفت خوابی است یا بادی ات یااقسانه ای 
عر کس بمہر دل بزوربستدل ‏ گفت غول لست یا دیو است یادیوانەای 
(ابو سعید ابو الخیر) تذکرۃ الشعراء دولتشاء سمرقندی بتحقیق و تصحیحء محمد عیاسیء تہرانہ 
عي وہ۔- 


٦ے‎ 


عوسکقی عع ؟ کہتے ہیں وہ موت ھے؛ سب کو معلوم عہ کہ موت اٹل ہے 
لیکن اس کے باوجود زندگی اس طرح بسر کرے ھیں گویا جانتے ھی لہیں؛ 
حان اللہ ! یہ کیا قدرت ے اور یہ کیسا پردہ ہے کہ انسان کے چہرے ہر 
ڈال دیا گیا ھے ء انسان فریب و غفلت کا شکار ھے اور اس کی مثالء شیر سے جان 
بچا کر بھاگنے والے شخص کی سی ھ ؛ 


کہتے ہیں کسی جنگل میں ایک شخص کے پیچھے شیر لگ گیاء وہ 
شخص جان بچاۓ کے لئے شیر کے آگہ آگے بھاگنے لگا جب تھک کر چور 
ھوگیا اور سزید تگ و دو کی تاب نە رھی تو اضطراراً ایک ویران کنویں میں 
کود پڑا لیکن قبل اس کے کہ کنوئیں کی تہ تک پہنچتاء کنوئیں کی دیواروں 
ے اگی ھوئی گھاس پھونس میں ہاتھ ڈال کر لٹک گیاء جب اس کی نظر نیچے 
پڑی تو کیا دیکھتا ے کہ ایک اژدھا منہ کھولے اس کے گرنۓ کا مننظر هےء 
اسی ائناء میں شیر بھی کنوئیں کے منہ پر پہنچ کر اندر جھانکنے لگا کہ کسی 
طرح بن پڑے تو اس کا کام تعام کردےء اتنے ہیں ایک سوراخ ہے کچھ چوۓے 
نکل آئے اور گھاس کے انہی ریشوں کو؛ جنہیں اس شخص ے ہکڑ رکیا تھا 
اور جو اس کے لئے رگ جان کی حیثیت رکھتے تھے؛ دانتوں ہے کترۓ لگے؛ 
یچارہ حیران تھا کہ کیا کرے اور کدھر جائے؛ نیچے گرتا ہے تو اژدھا ہیں 
چھوڑتاء باھر نکلتا ےہ تو شیر سوجود عے؛ اسی سوچ میں تھا کہ اس کی نظر 
کنوئیں کی دیوار میں واقع شہد کے چھتے پر پڑیء سب کتھ فراءوش کر کے 
شہد چالنے لکاء ابھی دو ایک دفعہ ھی شہد کی لذت ہے حفوظ ھوا تھاکە چوھوں 
ۓ گھاس کر ڈا ی؛ لیچے گرا اور لقمہ اجل ھوگیا؛ (.) 





(۰ء) یه حکابت سب ہے پہلے کلیہ و دمنا پہلوی بقلم برزویہ حکیم میں د ٹھائی دیتییے اس فتاب 
کا عربی ترجمہ جے این المتفح ۓ انجام دیا یہ حندیت اس میں بھی موجود کے (کایھ ودمنھ 
ترجمە ابن المقفحء بیروتء پور ص پرم۔ تصر اللہ غنی کے فارسی ترجمه میں بھی جہے 
رف عام میں کلیه و دمنہ بہرام شاھی کے ام ے یاد کیا جاتا ہے يہ حثایت موجود ے (طیع 





٣‏ ے۹ 

ہماری مثال بھی اسی قسم کی ے؛ ہم بھی دنیا کے کنوئیں میں لٹک 

کر اس شخص کی طرح دینوی خواہشات کا شہد چاٹ رعے ھیں؛ قضاء شیر ی 
طرح عمارے تعاقب میں ےء روز و شب کے چوے ھمارے رشتہٴ جان کو کتر 
رے ہیں اور موت کا اژدھا منہ کھولے ھمارے گرے کا منتظر ھےہ؛ کاش انسان 
کو اپنی ہدت حیات معلوم ھوتی اور وہ جانتا کہ ایے کتنی مسافت طے کرئی 
ہے تاکھ وہ ان باتوں کو مد نظر رکھ کر اپنا لائحد عمل ترتیب دیتا اور زندگی 
کی معلومة مسافت کو خوش اسلوبی اور اچھے سلیقے سے بتدریج طے کرتا اور 
اس کے بعد ایک قسم کی فراغت حاصل کر کے کچھ عرصے کے لئے سکھ کا سانس 
لیتا لیکن کسی کو معلوم نہیں کہ زندگی کی مدت کتنی اور اس سسافت کا 
بعد کس قدرےےء ہر قدم اور ہر سانس پر خطرےے اور یہ کہ کھٹکا لگا رھتا ۓے 
که یہی آخری سائس لہ هو یہی حال دنوںء ھفتوں اور سہیئوں کا ے؛ اگر بالفرض 


تہرانء ص ہم)۔ صدیقة الحقیقة (چاپ مدرس رضوی؛ تہرانء ص ہ.م۔ ۹.م) میں سنائی ے 

بھی لے نظم کیا ے ۔ ملاحظہ هو 
آن شنید ستی که در ولایت ام راتہ ‏ بودند اشتران بچرام 
ستر مسمت در پیا با نی کرد قصد ملاک ا دا زی 
سد ناداں ز پیش اشتٹر جست از پیش مید و ید اشٹر مت 
مرد در راہ خویش چا ھی دید خوبشت را در آن پناھی دد 
شتر آمد بنزد چهھ ناگاہ مد بفگند خویش را در حاہ 
دمتہارا بخار زد چوں فورد پا بپا نیز در تکافی "_'رد 
در تد جه جو بنگر ید جوان اژدھا دید باز کردہ دھان 
دید از بعد محنت _ بہار زیر ہر ہاشیٰ خفتہ جفتی مار 
دید یک بفت موش بر سر چاەه آن عید وگر چوقر- ساہ 
مہبریدئد ‏ بیخ خار با ن تا در ائتد بچاہۃ مرد ‏ جوان 
دید در گوشہ ای خار نحیف اند کی زان کر چییں لیف 
لنت آن بکرد مد ھوششٹی مگر آن خوف ششحد فرا موٹس 
توئی آن ‏ ۔مرد وجاھت دینی چار طبعت ‏ بسان ‏ این ٘ انی 
آٹن دو موش عيه سقد دژم کھ برد بیخ خار بن در دم 
شب و روز است آن سید و سیاہ ‏ پیخ عمر تو میکنلد اہ 
پر سر چا یز اشتر مست اجل است ای ضعیف کوتہ دس 
خار بن عمر تستۂ یعنی ڑیست می ئنداتی تر لجیین تو جیس 
شہو تست آن تر نجین ای سرد کەھ ترا از دو کون غافل 'لرد 

تقصیل کے لئے دیکھۓ ءٍ امثال قرآن؛ علی اصغر حکمتء تہرانء سم و ص ۱۰ -۸١۔‏ 


ی٦‏ 
مم جانتے بھی ھوتے کہ مسافت حیات طویل ے؛ تو کیا فائدہ ۹ جب اس جہاں 
ے کزر کر اگلے جہاں کو جانا اگزیر ہے. تو نامعلوم اور دراز و کوتاہ ہے کیا 
نرق بڑتا ے ! 
چون قاست ما برای غرق اآاست 
کوتاہ و دراز را چہ فرق است ؟ 
اگر صد سال بانی در یک روز 
بباید رفت زین کاخ دل افروز 
درین صندل سرای آبنوسی 
گہی ساتم بود گھی مردسی 
چو بہر شادی و غم جائی رویند 
بجاللٰ سر بجال بای کو بند 


دنیا اور اسباب دلیا اگر عمیشه کے لئے ھوۓ اور ان کے غعمراہ عیش 
فراغ خاطر اور آسائش وقت ایسی چیزیں بھی سہیا ھوتیںء پھر انسان محبت 
سولیی اور شوق آخرت میں اس کے تہ ملئے پر صبر کرتا اور اس کی ے وقعت 
چیزوں کی طرف ملثقفت ند هوتا تو کوئی بات بھی تھی لیکن اب جب کہ یه 
بات یقیٹی عے کہ دنیا اور اس کے اسباب سب کے سب فالی اور سراسر وحشثت 
و کدورت اور حنت و مشقت کا باعث ہیں تو پھر اس کو ترک کردینا کونسی 
بڑی بات ۓ که اس پر از کیا جائے یا اس کے کھو جاے پر حسرت و افسوس 
کا اظہار کۓے جائےء لیکن کیا کیا جائے اس شراب کی خاصیت ھی کچھ ایسی 
کہ اس کے هر گھونٹ ہے حرص بڑھتی ےہ اور ہر قطرے ہے پیاس میں 
اضاقہ ھوتا ے ء پینے والے مستء اور گرد و پیش ہے ے خبر هوجاے ھیں 
اور پھر نه کسی کی نصیحت ہر کان دھرۓے ہیں اور لہ ھی عاقبت اندیشی ہے 
کام لیتے ہیں ء یہی نہیں بلکد دنیا کی مستی اور حکمرانی کے غرور میں پیغبری 


ے٦‎ 


اور خدائی کے دعوے گکرۓ ہے بھی نہیں چوکتے؛ دور کیا جانا ھے فرعون 
ھی کو لے لجۓے کہ ملک مصر کا بادشاہ تھا -- جس کی محدودیت کا اندانِ 
اسی بات سے لگایا جا سکتا ھے کہ اس کی ساری مسافت دس روز سے زیادہ نہ 
تھی - اس ے خدائی کا دعوعل کر دیاء اللہ تعالیل کی ھستی ے غافل اس شخمر 
ےۓ اتنا بھی لە جانا کہ رب جلیل تو آسمان و زین کا خالق ےےء جب کہ خود 
اس سۓ سی کا ایک ڈھیلا یا مکھی بھی پیدا نہیں کی؛ پھر اس کے دعوعإ 
الوھیت کی حقیقت کیا ہے ؟ وہ دیوانہ بھی.تو له تھا کہ اس کے دعوی خدائی 
کو اس کی دیوانگی پر محمول کیا جاسکے؛ اگر دیوائہ هوتا تو اللہ تعا ی؟ حضرت 
موسی عليه السلام کو اس کی ھدایت کے لۓے کیوں مبعوث فرماتا ؟ ۔ انبیا, 
صلوة اللہ وسلامه علیہم کی دعوت و هدایت عقلاء کے لے تھی لہ کہ جائین 
کے واسطے -- یه دیوالگی له تھی بلک ملک و سلطنت دلیا اور اس کے اسباب ک 
غرور اور مستی تھی کہ باوجود عاقل ہوۓ کے بیوقوفوں ایسے کام کرتا تھا: 
کارکنان قضا و قدر بعض لوگوں ہے فہم و تعیز کی صلاحیت سلب کرکے؛ غرو 
و حماقت کو ان کی سرشت میں شال کردیتے ھیںء چنالچە ایے لوگ عتز 
عزیزی کے ھوے هوئے بھی دیوالوں ایسے کام اور بیوقوفوں ایسی حرکات کرے 
ہیں ء یہ لوگ در حقیقت دیواۓ نہیں بلکہ ''دیوانہ صفت؛ء ہوۓ ھیں ۔ 


کوئی اٹھ کر پیغمبری کا دعوی کردیتا ےے حالالکہ ائے یہ بھی معلو 
نہیں ھوتا کە پیغمبری کہتے کس کو ھیں ؟ پیغمبری ے سراد خداوند تعالو 
اور اس کی غخلوق کے دربیان ایلچی گری ھوتا ےء وہ اللہ کی ذات ہے اکتساب 
فیض کرتا ہے اور پھر اس فیض کو خلوق تک پہنچاتا ےء شروع عمر ے لے کم 
آخر وقت تک گناہوں ہے معصوم ھوتا ے؛ اس کی رسائی عالم قدس و ملکوت 
تک ھوتی ے؛ اللہ تعالول کی جانب ے فرشته آکر پیغام حق اس تک پہنچاتا ے: 
اس کی ذات معجزات کا مصدر ہوتی ےہ -- زمین و آسمان میں تصرفء انگشت 


٦ےے‎ 

کے اشارے سے چاند کے دو ٹکڑے اور الگلیوں ے پائی کے چشے جاری کرتا 
ے؛ درخت اس کے روبرو سجدہ ریز ہوے ھیں اور سنگ و گیاہ اس پر سلام 
بھیجتے هیںء اس کے پاس ایک ایسی کتاب ھوتی ہے کہ اگر جن وانس سب 
جح ھوجائیں تو بھی اس کی ایک آیت کی نظیر پیدا نہیں کر سکتے اور اگر 
تمام دائش مند اور عالم اس کی تفسیر کرنا چاہیں تو وہ اس کام سے کما حقہ 
عو عہدہ برآ نہیں ھو سکتے؛ پیغمبر اپنے ساتھ ایک شریعت لاتا ے اور علم 
و ایمان کی تجلیوں ہے عالم کو منور کرکے کافروں کو کفر اور جاعلوں کو 
جہل کی تاریکیوں سے باعر نکالتا ے؛ سکز ھدایت سے جو لوگ دور ھوےۓ میں 
انہیں نزدیک کرتا ے اور بھٹکے ھوؤں کو راہ راست پر لاتا هے؛ پیغعبر 
ظاھری و باطنی خوبیوں اور صورت و سیرت کے لحاظ ہے ساری خلوق سے افضل 
ہوتا ھے؛ کوئی شخص کسی بھی خوبی میں اس کا مقابل نہیں ہو سکتا 
هر پیغمبر ایک ات رکھتا ھے جو صلاح و فلاح ے آراستہ اور اپنے پیغمبر کی 
عبت اور اس پر اعتقاد کے زیور سے مزین عوتی ے؛ پیغمبر کے اصحاب علم و 
عملء زعد و تقوی اور نورانیت کے لحاظ سے سب ہے آگےہ اور سب پر فائق هوے 
ہیں وہ پیغمبر کی ستابعت کرکے کمالات کے جابع اور خوارق و کرامات کے 
مظہر بن جاے ھیںء ان سب باتوں سے روشن ھوا کہ پیغمبری حض دعوی 
کر دینےء رعب و دہدیے ے آاے سوالینے؛ یا حکویت کے شکوہ و جلال کے 
اظہار کا نام نہیں (پیغمبری نہ جرد دعوی و غليه و سلطنت و شوکت است)؟ 
رھی امت تو اس کے بارے میں مزید کیا کہا جاسکنا حے؛ نعوذ باقہ من 

الغباوۃ والغوایة ٥‏ 


انسان تین چیزوں ۔- نفی؛ قلب اور روح -- ہے عبارت ے؛ جبلت نفس 


ای عالم کون و فساد ہے ہے اور یہی جسمالی و حسی لذائذ اس کا کمال ہیںء 
نفس ایک ارضی و ظلاتی شے ے اور اس کا شمار اجزائے بدن میں هوتا ے تخنصر 


۹٦ے‎ 


یھ کە دوسرے اجزائےبدن کے مقابلے میں اس میں اس قدر لطاقت و ئورالیت 
ضرور ےہ کہ محسوسات میں سے بعض چیزیں درک کرسکتا:ے؛ حواس خسھ۔ 
سمع و بصروشم و ذوق ولس؛ -- کا مادہ یھی ےء لفس:. کو عقلی و روحائی 
لذائڈ سے کوئی واسطه نہیں ہھوتا اور یہی نفس عے جس کی بدولت السان اس 
عالم کی الجھنوں میں گرفتار ہوتا ے؛ اس کے برعکس روح ایک '”'لطیف و 
نورانی عض:؛ شے ےہ جس کا تعلق عالم بالا سے عےہ چنائچہ اس کی توجه بھی 
بھی عمیشه عالم قدس ھی کی طرف ھوتی ھےء اس کو علم و عرفان اور حبت 
مولول میں لذت ملتقی ےء اللہ تعا ی کی ذات اور اس کی صفات کی پہجان کی سعادت 
بھی اس کو سلی ے؛ اس کو بدن کے ساتھ جو تعلق ہے اور نفی کے ساتھ 
جو اختلاط و ازدواج حاصل عے اس کے باعث عشق و عبت لفس میں الجھ کر 
رہ جاتی ہے اور گوھر مقصود گنوا بیٹھتی هےء کہتے ہیں کہ روح و لفس کا 
بہمدیگر میاں بیوی کا سا تعلق ہے چنانچہ ”'لطیفہ قلبيہ؛ ان دولوں کے ملاپ 
سے وجود میں آیاء قلب ””'ستقلبء؛ واقم ھوا ے؛ روح و ننس میں ہے اگر روح 
پر احکام روحانی غالب ھوجائیں اور نفس و قلب اس کے تابع ھوجائیں - کھ 
ایسا بہت کم ہوتا ےہ -- تو '”آخیر و صلاح؛ وجود ہیں آے ہیں اس کہ 
برعکس اگر نفس غالب آجائے اور روح و قلب اس کے تابع ھوجائیں تو ثر اور 
فساد کی بلائیں سر اٹھا لیٹی ھیں‌ء یه ایک مشہور اور عام فہم بات سے اور 
اپنی جگە پر مفصل بیان عوئی میں ء یہاں اس کے ذکر ے یه بیان کرنا مقصود 
تھا کە السان ھمیشه تذہذب اور کشمکش میں سربتلا رھتا ے؛ عقل اے ایک 
طرف کھہنچتی ے تو ہوا و ہو دوسری طرف لے جاۓ ہیں تتیجد اس کا یہ 
ےے کہ وہ بیشمار سصائب و شداید میں گرفتار ھوجاتا ےء يد سصائب و شداہد 
تو اس عالم کے میں جنہوں ۓ اے پریشان کر رکھا ے اگر اس عالم کے 
حالات اور ؤہاں کی ہصریبتوں کے بارے میں سوچے  :‏ تو ان کے تصور ھی ے 


٦۹ 


موش و حواس کھو بیٹھے اور اس کا ذھن پاش پاش ہوجائے؛ حدیث شریف میں 
آیا مے : لو تعلمون ما اعلم نضحکتم قلیلا و لبکیتم کثیراً (م) کہ مبداء و معاد 
اور آخرت کے بارے میں جو کچھ میں جانتا ھوں ۔- ”کہ چہا رفتہ است و 
چہا پیش آمدلیستء - اگر تم بھی جان لو تو ہنسو گے کم اور گریەزاری 
زیادہ کروگے؛ رب جلیل ۓ ان احوال کو مصلحتاً پردۂ غیب میں چھپا رکھا ے؛ 
السان جو کچھ دیکھتا ے یا عحسوس کرتا ےہ اس کی حقیقت عالم ظاھر ے 
ظاعر ے زیادہ کچھ نہیں چنانچہ لوگوں ۓ دھوکا کھایا اور گوھر مراد کھو 
بیٹھےء قرآن کریم میں ارشاد ھوتا ے : یعلمون ظاھرآً من الحیوة الدلیا وھم 
عن اٴلاآخرة ہم غافلون(ء) خبران صادق یعنی البیائے کرام صلوۃ اقہ و سلامه 
علیہم اجمعین عالم آخرت کی خبریں ھم تک پہنچاۓ اور انوار علم و ھدایت 
ے جہاں کو مستنیر کرۓ ہیں لیکن نفس و طبیعت کے اندھیرے ہیں کھوے 
ہوئے لوگ ان کی طرف متوجہ نہیں ہوۓ مرنےۓ کے بعد حقیقت حال خود 
بخود کھل جائے گی۔ 
باش تا پردہ ہر اندازد جہاں از روی کار 
آلچه اسشب کردہ ای فردات گردد آڈکار 

الناس یام فاذا ساتوا انتبہوہ(مء) لوگ غفلت کی نیند سورے ہیں مرے 
کہ بعد حقیقت کو دیکھیں گے اور ان کی آنکھیں کھلیں گی۔ 

خلق تا در جہاں اسبابند عمة در کشتی اندر درخوابند 

لا اله الااھ محمد رسول اللہ اس وقت اگر یہ کہیں گے کہ 'اب کیا کریں 
او رکدھر جائیں ء تو یه بات دنیا میں ان کے عمل کی نقیض ھوگ ؛ 





(۱م) یہ حدیث مسند احمد حنبلء بخاریء مسلمء ترہڈیء نسائی اور ابن ساجة کے حوالے سے جائع 
الصغیر (جلد ہء ص .) میں نقل ھوئی ے ۔ ملاحظہ ہو: تعلیمات صدیقہ الحتیقة۔ جم 
و ٹالیف مدرس رضویء 'تہرانء س ۹۸ء ۔ 
(,) سور روم : آیە عفتم ۔ ۱ 
)۲۳ زھر الاد - وج سم ص مرو کے مطابق حدیث نبوی تعرف چج ؛؛ تصہ 
۰ یم ا و تس کیا گیا ہے۔ ملاحظه جو آحادیۓ مشنوی بجع و تدوین 
بدیع الزماں فروز انفرہ تہران ےمح۱ “؛ ص م۔ 


تر رنج 


بعض لوگ ترک گئیاء خلق خدا ہے علیحدگ اور طبیعت و لفس کی خالنت 
کے بارے میں اعتراض کرے ہیں ء معترضین کے نزدیک یہ ایک ناسمکن کام 
ے چونکہ السان جب تک زلدہ ے دنیا اور اس کے اسباب کے ساتھ اس کا تعلق 
اگزیر ھے؛ خلق خدا نے علیحدگ؛ آسائش طیع اوز قید نفس سے چھٹکارا بھی اس 
کہ بس کی بات نہیں بلکہ اس کے برعکس ان کے لزدیک دئیوی زندگی اور اس 
عالم کے انتظام و انصرام کا دارو مدار ھی ان باتوں پر ے؛ جواب اس کا یہ ۓے 
کہ جب تک کسی بات پر اچھی طرح غور نہ کیا جائے اور اس کی تہ تک 
له جایا جائے وہ سمجھ میں نہیں آتی بلکہ حیرت و سراسیمگی پیدا کرتی ے؛ 
جب ترک دنیاء خلقت ے کثارہ گیری اور نفس و طبیعت کی مخالفت کو کہا 
جاتا ے تو مقصود يہ ھوتا ےہ کہ جو اىور خلاف حق ہوں ان ہے اجتناب 
کرنا چاہئیے اور راہ راست ہے منحرف نہیں ھونا چاھئے بالفاظ دیگر دین و شریعت 
کہ دکھائے ہوئے راستے پر چلنا چاہئیےء اس طرح اگر بظاعر خلقت کے ساتھ 
ھوں گے تو باطناً حق تعالیٰ کے ساتھ ہھوں گے؛ صورت کے لحاظ سے دلیا میں 
لیکن معنی کے اعتبار سے تارک الدنیا سمجھے جائیں گے چولکہ اس طرح چاے 
لفس کے مطابق ھی عمل کیا جائےء در حقیقت وہ لفس کی خالفت عی موگ؛ 
صحقتین کی رائے ےہ کہ مقصود اصلى موافقت حق ےہ نہ کہ خبخالفت نفس 
یعنی سالک جو لفس کی خغخالفت کرۓے ہیں یا اس کی مرضی کے خلاف کوئی 
کام کرے ہیں تو ان کا مقصد نفس کو موافق حق بنانا ھوتا ے اور ان ک 
خواحش یہ ہوتی ہے کہ نفس راہ راست پر آجائے پس اگر وہ خودبخود راہ راست 
پر چلے تو اس کی عخالفت ےۓے معنی بات ھوگی۔ 

افقراء حوں یا اغنیاءء ااء ھوں یا رعایاء مالک ھوں یا سلوک: خادم 
ہوں یا مخدوم علی ہذالقیاس هر گروہ کے لۓے ایک خاص راہ و روش سعین ے؛ 
فقراءہ کو صبر؛ اغنیاء کو شکرہ امراء کو عدلء رعایا کو فرہانبرداریء مالکوں 
کو رحمء؛ مطلوکوں کو خدمتء خادموں کو ادب اور بخدومین کو عثایت د 


لعج 


ازش کی پابندی کرئی چاہئیے ختصر یہ کہ ھر جماعت کو اپنے اینے راستے 
چلنا چاہئیے اور بند کی و الصاف کے طریقے پر عمل پیرا عوکر بارگہ خداوندی 
قرب حاصل کرنا چاہئیے اسی لۓے کہا گیا ہے ہر گروہ کا پیشہ اس کا ”'سلوٴ 7 
بی ے؛ یعنی کسی گروہ کا پیشہ کچھ بھی هو اگر وہ اس پیئے کے قوائد و 
وابط اور آداب کا لحاظ رکھے اور صحیح راستے پر چلے تو سالک کہلائے کاہ 
ریعت اسلامیه کی اساس بھی یہی اصول ےء سرور کالنات سید رسل صلوة اللہ 
سلامہ عليةہ ےۓے کسی شخص کو اس کے بیشے کی پیروی سے نہیں روکاء سزارعین 
لو زراعت ہیں ء تاجروں کو تجارت میںء شادی شدہ لوگوں کو اھل و عیال 
ں؛ غیر شادی شدہ لوگوں کو ترک و تجرید میں؛ اغنیاء کو مال و منال میں 
رفقراء کو فقر و فاقے میں گن رھنے دیا لیکن ھر جماعت کے لۓے ایک 
ستور العمل وضع کردیا کہ اس پر عمل کرے اور جادہ اعتدال سے منحرف 
. ہو لب یکریمص نۓ اگر کسی شخص سے کوئی چیز چھڑائی تو وہ کفر و 
ناصی کی زندگ تھی؛ باقی سب لوگ آزاد تھے جو پیشہ چاہیں اختیار کرین ۔ 

سب ہے بڑی سعادت یہ عے کہ احکام شریعت ہر عمل کیا جائے؛ اعتقاد 
سلمائی هو اور اس بات پر ایمان لایا جائے کہ ہر عمل کا اجر ے اور هر جماعت 
و اس کےٴ اعمال کی جزا ملے گی؛ لیک کام کا انجام نیک اور برے کام کا انجام 
!ا ہوگاہ فمن یعمل ن8ثقال ذرة خیرا یرہ و من یعمل مثقال ذرة شراً یرہ(مم)ء 
لامصةہ کلام یہ کہ کچھ لوگ اپنے اعمال ک جزائے خیر دینا عی یں طلب 
لرۓ ہیں اور آخرت نے غفلت برتتے ہیں ان کے برعکس بعض لوگوں کا ىطمح 
لر جزائے آخرت ھوتی سے اور وہ اس دلیا کے امور کو زیادہ اھمیت نہیں دینے؛ 
لوئی شخص کوئی بھی مشروع کام القہ تعا ی کی ذات کے لئے کرےاےدنیابھی 
ل جاتی ھے اور آخرت بھی فعند اللہ ثواب الدئیا والاخرة (٥م)‏ الجام سخیر ھو 





۲ جو سوره زلزال : آیە عفتم و عثتم ۔ 
۴) م سورۂ نساء : آیه مم ۔ 


تعارف و تبصرہ 


خاص شمارے . 

پاکستان کے تختلف رسالوں ے اور تقریباً سارے ھی اخبارات ۓے م 
فروری ہے کو لاہور میں منعقد ہوۓ وا ی اسلامی کالفرٹس مسسلم سربراها 
کے تاریخی موقع پر خوبصورت رلگین اور معلوبات آفرین خاص شمارے شا 
کۓء ان کے علاوہ بعض اداروں ۓ بھی معلوبات آفرین کتابچے شایع کئے ۔ 

ان خاص شماروں او رکتابچوں میں شریک ھوۓ والے معالک کے حالاد 
ضروری اعداد شماں اشخاص اور عمارتوں کی تصاویر کے علاوہ عربی؛ اردو ا 
انگریزی میں قابل قدر مضامین شایع کۓے گۓے۔ اردو رسالوں ےۓ خصوص 
کے ساتھ ان خاص شمعاروں میں عربی و انگریزی کے صفحات شایع کۓ ھبر 
حسب ذیل رسالوں کے خاص شمارے اور کتابچے ھمیں وصول هوئے ہیں ۔ 

المنبر: لائاپور۔ 

نوید بہار: لاھور۔ہ 

اھل حدیث : لاھور۔ہ 

الہلال : راوپنڈی ۔ 

خدام الدین : لاھور۔ 

سسلم ولڈ (انگریزی) : کراچی۔ 
اقبال نمبر : 

علامہ اقبال مرحوم فیلسوف شاعر اسلام کی وفات ہہ اہریل ہ۹ 
کو لاھور میں ھوئی تھی ؛ اور وہیں شاھی مسجد کے باھر چبوترے ہر 
کا مقبرہ بنا سے ۔ اقبال کی سالاله برسی کے موقع پر اکثر اردو رسالے علامہ اقب 


۹۳ 

× تعلیمات پر مشتمل مضامین اور ان ہے متعلق مقالات کے خاص شمارے 
ایم کرے ہیں ۔ چنالچہ انسال بھی ایسے خاص شمارے شایع کئۓے کئے ہیں ۔ 
لاہور ے مشہور دینی رساله میثاق ے بھی اپنی اشاعت اپریل ہے۹ ۱ء 

و علامه اقبال مرحوم کی یاد ے وابستهہ کرکے اشاعت خاص قرار دیاے۔ 
رچہ اس رسالہ میں مولانا اىین احسن اصلاحی کی تفسیر تدبر قرآن کا ایک 
مہ بھی شامل ےے؛ اس لئے که یه تفسیر کتابی صورت ہیں شایع ھموۓ ے 
اله سیثاق میں جھيتی رھتی ے ۔ لیکن اس حصہ کے سوا تبصرہ اور تین 
الات میں سے دو مقالے علامه اقبال سرحوم سے متعلق ھی ؛ اور اچھے ہیں ۔ 


تحاد العلماٴ کے کتابچے : 

و تمام تر قادیائیوں ہے متعلق ہیں ۔ یە کتابچے سکزی دفٹر جعیتہ 

حاد العلماء پاکستانء رشید پارک: اچھرہ لاھور ے دستیاب ھوسکتے ھیں۔ 
اسلامک سشن؛ سنت نگر ے متعدد تبلیغی کتابچے ارسال کۓ میں - 

ہ سب کتابچے نہایت توجہ کے ساتھ لکھے گئے ہیں اور سادہ انداز میں 

سلامی عقاید و احکام کو مسلموں اور غیر سسلموں تک پہنچاۓ کے لے کارآمد 

بت ھوسکتے ہیں ۔ اسلاسک سشن بسنت نگرہ لاہور سے حاصل کۓ جاسکتے 


ہیں ۔ 








مکتوب نبوی مبارک 

اخبار العالم الاسلامی مکہ مکربہ (عدد رےم) ۓ یہ اطلاع 
دی ھہ کہ حضور اکرم صلی القہ علية وسلم کا وہ مکتوب ہبارک 
جو آپص ےۓے مشرقی بازنطینی فرسائروا عرقل روم کے ام ارسال 
فرہایا تھا استنبول کی ایک قدیم سسجد کے کتب خانہ میں دستیاب 


هوگیا ےے۔ سىنهہ ھجری اور سنە ے ھجری میں حضور عليه الصلاۃ 
و السلام ۓ جو تبلیغی گراسی ٹانے دلیا کے متعدد حکمرانوں کو 
ایبال فرنائے تھے ان میں ہے متوقس مصری وائسرائے نجاشی 
بادشاہ اکسوم (حبہشه) اور غسائی فرنائروا منذر بن ماء السماء کے 
: نام کے خطوط پہلے ھی مل چکے ہیں ۔ 

ام مبارک کے علاوہ نادر عربی کتابوں کے بعض قلمی لسخے 
بھی اس کتب خانة میں ملے ھیں حکوہت سعودی عرب ے ڈاکٹر 
عزالدین ابراھیم کو خاص اس کتب خانهہ کو دیکھنے کے لئے ترک 
رواله کیا ہے۔ - 
وٹیو یش شش شش یں شش شش ٹن شس ٢.‏ 
ادارۂ تحقیقات اسلامی, اسلام آباد 


کون پر 


اپریل مے ء -- روسی ادیبوں اور اصحاب قلم کا ایک ثانتی وند 
پاکستان آیا تھا۔ اس کے تین ارکان میں سے ایک سسلمان خاتون گلچھرہ بھی 


بیج 

نہیں ۔ اس وفد ۓ روسی سفارت خائلہ پاکستان کے سشیر ثافقی کی معیت میں 
ادارۂ تحقیقات اسلامی کا معاینه بھی کیا - یہاں کام کرۓ والے اھل علم حضرات 
کے ساتھ ان کی ملاقات دلچسپ اور معلوبات افزا رھی ۔ ادارۂ کے ڈائرکٹر جناب 
ڈاکٹر عبدالواحد ہالے ہوتا کی عدم سوجودگی میں ھمارے ادارہ کے ایک زلن 
داکٹر ضیاءالدین احمد صاحب ےۓ مہپمانوں کا استقبال ‏ ثیا اور خوئس آبدیدٴ کہا ۔ 
انھیں ادارہ کی مختصر تاریخ اس کی سطبوعات اور آیندہ کے منصوبوں سے سطلع 
”کہا ؛ 


استقبالیہ کی تقریر کے بعد سہمان وفد کے قائد ۓ جوابی تقریر روسی زبان 
میں کی جس کا اردو ترجمہ روسی سفارت خاله کے مشیر ثقافتی ےۓ لیا۔ ترجمہ 
اس قدر شسته زبان اور اننے صحیح لب و لہجہ کے ساتھ ”لیا کہ ایک روسی 
نژاد سے مشکل ھی ہے اس کی اسید کی جاسکتی ہے ۔ جوابی تقریر میں ادارہ کے 
کام اور پروگرام پر سرت و پسندیدیق کے اظہار کے ساتھ ساتھ آیندہ کے .لئے 
نیک تمناؤں کا اظہار کیا گیا ۔ٌ 

اس کے بعد ارکان ادارہ اور معزز سہمانوں کے ىابین متعدد علمی موضوعات 
ہر گفتگو ہھوتی رھی ۔ سہمان وقد نۓ عصر حاضر میں اسلام کے کردار ہے متعلق 
بعض سوالات کئۓے جن کے جوابات پروفیسر ڈااکٹر صغیر حسن معصومی نے دئیے ۔ 
آخر میں ادارہ کے سکریٹری اب ررو رف حمد حاجن صاحب ے روس میں 
مرحوم مولانا عبیدالقہ سندھی کے قیام اور ان کی سرگرمیوں کے بارے میں کچھ 
معلوبات حاصل کرۓ کی کوشش کی۔ مہمان وفد ۓ وعدہ کیا کە وہ اپنے 
وطن پہنچ کر اس سلسله میں ضروری معلوبات بھیج دیں کے ۔ 

چائے اورشکریە کے بعد یہ مختصر سی دلچسپ تقریب ختم ھوئی 


حکوبت عربیہ مغربیہ 
احکوست عرییہة مغرییہ (مراکش) کی وزارت اوقاف و اسور اسلامیه کے 


9۲ 

زیر احتمام مشہور مسلٗن مفکر و مدبر لسان الدین این الخطیب الوزیر مد 
بن عبداللہ القرطبی الاندلسی (م,ے -- ہےےھ) کی چھ سو ساله برسی مثائی جا 
رھی سے ۔ لسانالدین ابن الخطیب نویں صدی عجری کا عظیم المرتبت عالم؛ 
فاضل مفکر اور مشہور مدبر تھا ۔ اس کی اور دوسری تصانیف کے علاوہ مندرجەذیل 
تین کتابیں بہت سشہورہ متداول اور مقیول ھیں ۔ 

() الاحاطہ فی اخبار غرناطه 

(م) الاختیار فی ذ کر المعاھد والدیار 

(م) الحلل الموشیة فی ذکر الاخبار المراکشیة 

اس کی چھ سو ساله برسی کے سلسله میں بڑے پیعانہ پر تقریبات منعقد 
ھوں گی۔ اس مقصد کے لئے مراکش کے سسمتاز و مشہور فاضل شیخ عبداق 
کنون کی صدارت میں:ایک خاص بجلس بنائی گکئی عے ۔ اس موقع پر لسان الدین 
این الخطیب کی بعض غیر مطبوعد کتابوں کو بھی تحقیق و تصحیح کے بعد 
شایع کیا جائے کا 


نائحیریا 

نائجیریا افریقہ میں سب سے بڑی آبادی رکھنے والا ملک ہے ۔ اس ک 
رقبه تقریباً (۹ہوە,م) سرع میل اور آبادی تقریباً (. ٠...‏ ہ۹ہ) نفوس ہ 
مشتمل سے ۔ یہاں اکثریت سسلمالوں کی سے اور اس کا صدر مقام لاگوس ے 

اس ملک میں تقریباً ڈھائی سو مقامی بولیاں رائج ھیںء ان میں سب ے 
زیادہ ھوسه اور اس کے بعد یوروبا کا درجہ ھے ۔ ھوسہ زبان میں قرآن مجید > 
ترجمہ پہلے ہوچکا ھے ۔ اب یہ خوشخبری سلی ہے کہ یورویا میں بھی قرآن حکیہ 
کا سمکمل ترجمہ شایع ھوگیا ےہ ۔ 


عبادان .اور کادوله میں اسلامی ریڈیو اسٹیشن بہت جلد قائم کردئے جائیں 


2ھ 
کے ۔ صحرائے افریقةہ کہ جنوبی حصہ میں سب سے پہلے ریڈیو اسٹیشن ایم ھوں 
کے ۔ امید ے کہ ان سٹیشنوں کے ذریعہ افریقہ میں وسیع پیمانہ ہر نوراسلام پھیلاۓ 
ہیں مدد ملے گی۔ 
وزارت تعلیم سعودی عرب سے اسلامی علوم کی تعلیم کے لئے اپنے خرح پر 
متعدد اعلى تعلیم یافقه اساتذہ کو ائجیریا میں متعین کیا ے ۔ 


سینیکال 
مغربی افریقہ کے اسلامی ملک سینیکال (رقبہ تقریبےےدەےەے مریع میل 
اور آبادی ....ہ.م) کے صدر مقام شہر ڈاکر میں ایک اسلامی ادارہ کے 


لئے ملک فیصل فربانروائے سعودی عربیه و خادم حرہین شریفینں ۓ چھ کروڑ 
فرانک کی خطیر رقم دی ھ ۔ اس ادارہ کو سعودی حکوبت ےۓے اس ہے پہلے بھی 
چار کروڑ فرانک ابتدائی مصارف کے لئے عطا کئے تھے ۔ 
مصر 

الامام ابوالعباس احمد بن عبدالحلیم این تیمٴہ الحرالی العتوفی ۲۸ےھ 
کی کتاب الحسثة والسئیة جناب محمد جمیل احمد غازی کی تحقیق و تصحیح کے 
بعد شایع ہوگئی ے۔ يد کتاب حجة الاسلام ابن تیمیہ کی :ایک اھ تصنیف 
ےے اور ڈیڑھ سو سطبوعه صفحات پر مشتمل ے۔ 
عراق 

بفداد میں اور مطبوعات کے علاوہ حسب ذیل دو اھم کتابوں کی طباعت 
و اشاعت عمل میں آئی ےہ ۔ 

() ادبالقاضغیء مصنفهالقاضی ابو الحسن على بن عمد الماوردی 
البسصری الشافعی؛ المتوفی ٥مھ‏ ۔ اس کتاب کو پروفیسر حیالدین ھلال السرحان 
کی اضلالہ تحقیق و تصحیح کے بعد دو جلدوں ہیں شایع کیا گیا ھہ ۔ 


اد القاضی ۔ درحقیقتت الماوردی کی عظیمالشان کتاب الحاوی الکبیر فی الفروع 


مھم۹ْ۹ 


الشافعیه کی تلخیص ہے ۔؟ائحاوی الکبیر کی ایک مسبوط تصئیف ے جو تیس جلدوں 
پر مشتمل ےہ ۔ اس کے اسکمل قلمی دنیا کے ختلف قدیم 'کتب خانوں میں 
ہائے جاے ہیں - کہیں دو جلدیں یں اور کہیں چار جلدیں ۔ :کتب خانه 
ادرۂ تحقیقات اسلامی ء اسلام آباد میں دلنیا کے ختلف کتب خالوں سے حاصل 
کر کے الحاویالکبیر کی پر جلدیں میکرو فلم ک صورت میں جمع کردی گئی 
ہیں۔ 

(م) دوسری اھم کتاب انام الطحاوی ابوجعفر احمد بن محمد بن سلامہ 
المتوفی مھ کی نادر کتاب شروط الطحاوی سے جسے پروفیسر روحی اورجان 
کی تحقیق و تصحیح کے بعد چار جلدوں میں شایع کیا گیا ے ۔ 
انڈونیغیا 

انڈونیشیا کے مشرقی جزیرہ تیمور کے ایک قبائ لی سردار ے اپنے پندرہ 
ھزار رفقاء کے ساتھ اسلام قبول کیا ۔ ان کی تعلیم و تربیت کے لۓے انڈونیشیا ک 
اسلامی تنظیمات ےۓ بڑے پیعانه پر مناسب بندو بست کردیا ہے ۔ 
ھندوستان 
عالم اسلام کے ممتازمفکر مولانا سید ابو الحسن علی الندوی ناظم ئدوۃ العلماء 
لکھٹؤ ۓ ایک جدید تصنیف اذاھیت ریع الایمان (جب. چلی ھوائے ایمان) 
کے نام ہے شایع کی ہے ۔ یہ کتاب حضرت مولانا سید احمد شہید بعقام بالاکوٹ 
( مه مم ) کی سوانحعمری اور ان کی تحریک تجدید و احیائے دین 
پر عربی میں پہلی مفصل کتاب ھے جو براەراست اصلىی مأخذوں اور مصادر کو 
سامنے رکھ کر لکھی گئی ہے ۔ ۱ 


اسہین 


٦ 


اسینی زبان میں شایع ھونے والے اسلامی مجلہ المنار لے یہ اطلاع دی 
ےے کہ قرآن سمجید کا مکمل اسپینی ترجمہ شایع هو کیا ھے؛ یه کام اعل علم ک 


"0۹ 


ایک جعاعت بہت دنوں سے کر رھی تھی اور اسکی اشاعت کا انتظار کیا 
جارھا تھا۔ 
خوشخبری 

. اسپین (اندلی) کے شہر قرطبہ کی عظیم ترین یادکار جابع سسجد قرطبہ 
جس کو مرحوم علامہ اقبال ۓ کعبئہ رباب غن قرار دیا تھا۔ سسلمانوں ‏ کو 
واپس دیدی گئی ۔ تقریباً آٹھ سو سال قبل جب اندلس ہیں سسلمانوں کا زوال ھوا 
تو عیسائی حکوبت ۓ اس سسجد پر قبضہ ”کرکے گرجا بلکہ ایک ویران "کرجا 
ہیں تبدیل کردیا تھا۔ حقیقتاً اس میں عبادات کبھی بھی ھوتی تھیں؛ 
البته مسلمائوں کو اس کے قریب آے نہیں دیا جاتا تھا ۔ 

ژ۹۳م - بجوم میں جب ویلیشیا کی کمیولسل حکوبت کے خلاف 
جنرل فرنکو ےۓ آزادی کا علم بلند کیا تو اس کے مدد کاروں میں طنجهہ کے ھزاروں 
مسلمان بھی شامل تھے ۔ کامیابی کے بعد جنرل فرتکو ےۓ بطور شکریە و انعام 
سسلمانوں کو اسپین میں رھنے کی اجازت دے دی اور بعض ہسجدیں بھی 
واگذاشت کردیں ۔ اس وقت ے وعدم چلا آتا تھا کہ جالع مسجد قرطبہ بھی 
بالكلیە مسلمانوں کے اختیار میں دے دی جائے گی ۔- اس وعدہ ی تکمیل اب 
تتریباً ٥م‏ سال کے بعد ہوئی ہے ۔ لیکن یہ کیا کم ہ کہ ہو تو گئی ۔ 
سوئٹزرلینڈ 

سعودی حکومت کے ملک فیصل ے سوئٹزرلینڈ کے شہر جینیوا میں ایک 
مسجد اور ایک قبرستان کی تعمیر کے لئے پچاس ہزار ریال سے زاید رقم 
بطور اسداد عطا فرمائی سے ۔ اید عے کھ جیٹیوا میں اس ہے یه دوتوں شضروری 
تعمیرات تکمیل تک پہنچ جائیں گی۔ 


جرمنی 
میولنخ میں ایک جدید اسلامی مم کز قایم کیا گیا ےہ جس کی افتناحی 


نلیقمت نم ا ری بھاکھادہ لد ود ہد جاامحک 


۹۰۰ 

تقریب میں تیسں ہزارگ8سلمانوں ۓ شرکت کی۔ اس سکز میں ایک 
مشتمل ے ۔ 
مہالک متحدہ امردکه 

ممالک متحلہ امريیکە می اسلامی تبلیغ کا کام کرےۓ وا ی 
دارالاسلام کو رابطه* عالم اسلامی سک مکرمهہ کی طرف ے سالانه پان 
ڈالر کی انہداد ملی ے ۔ یہ جماعت اسلامی دعوت کو پھیلاۓ میں ! 
کو خرج کرے گی۔ و 


مطبوعات ادارہ تحقیقات اسلامی 
١۔‏ کتيی 


ییروفی ممالک کے لے پا کسنان کےا 


۷ : 8۶ ہ۷٥۱۱‏ ٭[110ء] ۱ز اکر فضل الرحمان ۰ئ 2 
:111510 آہ ٤ء‏ ہ٥‏ ۱ ا۱ی ا مظہراندن صدیتی .]ہ١‏ کو 


8۰ھ ۱١‏ آہ ‏ دطاصہ کی انطامے ا 





جارح این عطلیم ھ١ ١/۰‏ 
۸:0 1101 ٭"1عت1ا .8ص1 
از ڈا شثر گنا مامیں حسن معصومی ١۸/٠‏ ا 
جمنا ت۷۷ جہ حصعلدت0 ادصندو ۸‏ كاصدیا۸ 
از پروفسر نکواس ریٹوہ مبدئیل بارمرورا /ھ ۰/۵ 
آ8ظاو1 ۸ ١٥نااىت)‏ صنائ ا۸ ٤ہ‏ اچممجی 
ار مظہرالداىن صدیقی ٣٥/ۂ"(0"‏ ۔/٠‏ 
.1 ٤ہ  ([-3:1۷ ](30٠:ا٥ ۸۸۰٥٤.‏ <( ا 
6١‏ 11:180 از ڈا ٹثٹر احمد حسن ہہ ہا 
162+ آ۸٥1٤101::۱3]‏ ۶۷ء محماال ۴۰ج 
٭٣00))"‏ مرتباع ڈا :ثرانم ے اے۔ناں ۰ھ" ا 
مجموعه قوائین اسلام حصہ اول (اردو) از تٹژنل ‌الرحمن ایڈو فیٹ 2 ۵/۰ 
ایشا حصہ ڈوم ایضاً ایضاً ۔- ۰ ,۲ 
ایض حصہ سوم ایضاآً ایضاً ْ ۲/۸۰ 
ایآ حصہ چبرارم اذا اما : ری 
تاویم تاررخ (اردو) از مولانا عءیدالندوسں حاشمی - ۸۰ 
اجەاع اور باب اجۃپاد (اردو) ازثمال احمد فاروقی بار ایٹ لا - ٠‏ 
رساڈٴل الشمیرں (عربی من مع اردو ترحممد) ار ا وا'ماسم عیدالکریم 
اعنبری - 7/۰" 
اصولحدیث (اردو) از مولانا اسجد علی :- ۹/۰۰ 
امام شاقعی کی شاب الرسالۂ (اردو) ار مولاتا ایجد علی ۔‫ 7ں 
امام نمخر الدین رازی کی کماب النعس و الروح (عرفی ستن) 
ایٹڈٹ از ڈا:کٹر محمد صیر حسن معصوبنی َ‫ ۲/۰ 
اسام ابو عپیدکی کتاب ااءوال ححمم اول ز(اردہ) ترجمم و دبامم 
از ٭ولانا عبداارحمن طاہر سورنی - ۲۳ 
ایضآ ایض حعبب دوم ایض ایض - ١.‏ 
نظام عدل گسٹری راردو) از عبدالحفینڈ صدیقی َ‫ ۸۰ھ 
راله قشیریه (اردو) ار گا نٹر وس ید حمن - ۰۰ھ 
٥٢۲۱م‏ ؛ ۷دا ۷ا صنہا از ڈا کثر سید علی رضا نقوی . ۲۰۸۲۰ 
دواۓ شاقی (اردو) امام چد ترجمد مولانا تد ا-سەص لگودھروی مرحوم 2 یھ 
اختلاق افعیاء از ڈا "ثر محعد مسر حسن معسومی - ملا. 
تفسیر ماتریدی ١یض‏ َ .|۲ 
نظام ار کوا اور جدید معاشی مسائلل از ےد توسفگورایە -۔ دہ 
0۷٠۶٥۶‏ ٥٢ہ‏ 1.0۳۷. ۸10+110 ۰طا7 از کے ۔ این احمد 5 کی 
اعمرند ز: 7 ٠۵‏ ٤ہ‏ اتچب ٦7۸‏ اتٹسانادط .1 ۱ 
از قمرالدین حا - تر 


کتاب معدن الجواھر قی تاریخ البصرع وا'جزائئر از ڈ؛ ٹر حمد اللہ 


کتب زیر طباعت 
10:1:۷ ]' ٤ن‏ ز1ت7ہء ۶٢٠٠٣‏ طط (۰ہ۸٘ابءہ5 1 1:150 ً۰ ید مات 
5ھ .3 >انات34 ۶ہ 310۰۲3111 0با تن ا٥51‏ ٤ہ‏ ۳00 درو ر٭ ات ور 8 
الکندی و آراؤہ الفلےيه از ڈگ کثر عد 1 رحمات شاہ ہ 


کااویا؟ 


١۶۷ 


۲۱/۰٢٢٤ ٭ک<؛:9۹‎ 
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۶ض ۳٣۴‏ ییمم 


07۶:۱ 


عو ۔- رما ضے 
ھ ص ھ َ‫ ہے جھ ےہ م۔ کے سصسھے ہے ہے ہے ہووےے کے 
۰ 
ہس رع مہ و وت 
بت ۰ ری ۶ ۔ 3 
اح َ‫ - قرڈی 
۰ .2 
ح٣‏ مگں لئ سیت تی سسےد۔ہ ھ۔۔ مر یق و یہ 
ےڈ کے مس 
٦‏ ۔ 
جا حم 2 لاتھے- ف۔ ہجھای۔ ام ظمہ 
ہے نقٹ دہےءہ 
٭ وھ 7 7 ۲ 2 :7 
۰ ۔ ٦‏ 
و : ۰ 7 ےہ ۰ 7 دمحدہ 
َ‫ ہے ہم ۰ 7 ۰ .۰ 7 ا ےو و ہسیپ 
۔۔ 2 5 ےو وی سو کپ میں ۳ و ما کی 
و محصسں ےم ےے۔ 5 
ہر ہب ہے ہے یسوم اإزجحہے۔ سنہو عماس 
”مد سد پر 5 
ہا خ 
ٔ 'ص 7 
.- ۰ 5 دس۴ ہ حر ٠‏ ٭ 8 ٠٠‏ مل 
۲ ست کر ۰ - ۰ َ .سے مم 23 ۔ ے 
و ا ےا فاعرتی 
۰ .- دس 
لے اس 
-- ۰ عہت یا ۱ سی 
یھ" ود لاف و لے کے ہہ 5 < و - 
لہ حصھھ تم .۰ 7 ۰ حم اس تھے لصبں “مرن ے 
ْٗ٤٠‏ 
( ا سا 
7 یل 
اپ : 1 َ×+٭ قزر رن ص وبٌوے للدم ہج سے فاہیہہ۔ × 
.-۔ مہ یھ َ‫ ٠‏ حعٹوں نم حجہمرم مہہ تھ'مہر ‏ بی جابہ ے۔ اص 
7 : ة ٠‏ لئ 
عیص مو سا لے ہیں سے رت ر_ سو عو بإپہے ۔ نہ ہکرت رہ جب ٢رس‏ ۔ 
“ ِ 
پور جح حم ٭ - ٦‏ ما تم لا عم عسنےہ سے تٹہسسر دی دے کا 





نگراں 


ڈاکٹر عبدالواحد ھالے ہوتا 
ڈائرکثر ادارہٴ تحقیقات اسلامی ۔ اسلام آباد 


4+ 


درف الدین اصلاحی (مدیر) 


ادارۂ تحقیقات اسلامی کے لئے ضروری نھیں ے کہ وہ ان تمام افکار و آراء ے متفق بھی هو مو راہ 
کیندرجہ مضامین میں پیش کی گئی ہوں ۔ ان کی ذمه داری خود مضمون نگار حضرات پر عائد ھوتی ے ۔ 


( سالائه چندہ چھ روہئے ) )) ( فی برجہ ساتھ پیے ) 


ناظم نشر و افاعت : ادارہ سلیقات اسلامی ۔ پوسٹ بکی نعیر ۵ اسلام آباد 


طابح و اشر: پروفسر شیخ عد حاجن ہی۔اے (آئرز) ایم۔اے (اسلامی تواریخ) ایم۔اے (سندھی) “ 
سیکرٹری ادارہٴ تحقیقات اسلامی؛ اسلام آباد۔ 
مطبع : املامک ربسرچ انسیٹیٹوٹ پریس, اسلام آباد 


ماهنامه ٭ اسلام آباد 


ر و 


جلده - را ۱ جمادیالاول یمم جون ہےورع | شمارںہ۔م 








نظرات : . : .. مدیر ۳ 


تفسیر ماتریدی 
یا تاویلات اھل السنة (۹) . ... ڈاکٹر محمد صغیر حسن ممصوبی ے۹٦‏ 


مزارعت کی شرعی حیثیت (۰)  .‏ . ہمولانا حمد طامین 7 
نامی کمال اور ان کے افکار (,ر)  .‏ روت صولت ۰ 
تعارفىووتبصرف م. ام مم ٴ ۹ء 


اغباروافار . . ... وتاخ نار 7 


تعارف 
اس شمارہ کے شرکاعھر - 
ڈاکٹر محمد صقیر حسن معصومی ' پروفیسر ادارۂ تحقیقات اسلامہی اسلام آباد 


مولانا حاجی محمد طاسین : ناظم جلس علمی ۔ کراچی 


ثروت صولت : یو این او صدر راوپنڈی 


فکر و نظر کی گیارھویں جلد کا یہ بارھواں شمارہ ھے ؛ اس شمارے کے ساتھ 
کی گیارھویں جلد مکمل ھوتی ے ۔ آیندہ شمارہ انشاءالتہ بارھویں جلد 
٭ شمارہ حوکا ۔ 


گیارہ سال کی مدت کتنی طویل مدت ہوتی ھ۔ اس دوران میں ھم 
نیا گزری اور ساری دنیا میں کیا کیا ھوا۔ اگر اس کا جائزہ لیا جائے تو 
ایک دفتر تیار هوجائے۔ بچے جوان ھوگئے؛ جوان بڑھاپے کی حدود میں 
پنچے ؛ کتنے ھی نۓ ارکان اس بزم ہستی میں آکر شریک هوئے اور آئتنوں 
س عحفل کو چھوڑ کر دوسری دنیا میں قدم رکھا؛ یہی ھوتا رھاء میشهہ 
ہی ھوتا رھا ھے ۔ اور قیامت تک یہی هوتا رھ کا۔ اس اثناء میں چار هزار 
٠‏ بار صبح نے اپنا چہرہ دکھایا اور شام ۓ سیاہ پردے ڈالے ۔ هر روز جب 
؛ سے آفتاب برآمد ھوا نے لئے مسائل ے کر لکلا اور جب رات ے ابنی 
سیاہ پھیلائی نشی نئی الجھنیں پیدا کر کئی ۔ لیکن یہ سب آئی جانی باتیں 
۔ آتی رهیں اور جاتی رھیں ۔ اورسچ یہی ےہ کە ع 

یه دنیا رام کہانی ے 

باقی ۓے ذات خدا باہا 
السان کے لئے سوچنے کی بات بی بے کہ اس طویل مدت میں اس ے 
کھوپا اور کیا پایا - کھویا تو سب کو نظر ھی آتا ے ۔ عمر کھوئی؛ 
؛ گزری اور اپنی سب نے قیمتی چیز یعنی زین پر اپنی زندگ کے دن 





نکد 
کھوئے ۔ لیکن ہمیں یہ بھی تو کبھی سوچنا چاہیۓے کہ اس قیمتی اور انمول 
متاع کے مقابله میں حاصل کیا کیا ۔ مستقبل کی کوئی بات یقینی ہو یا نہ هو 
لیکن موت تو بہر حال یقینی سے ۔ اس سے کسے الکار ھوسکتا ے ۔ کیا صرف 
یہی ایک یقین انسالی زندی کو سنوارے کے لۓے کافی نہیں سے ۔ کافی اور 
بالکل کاھی حے ۔ خواب غفلت سے چولکاۓ کے لۓ کاقی ےہ ؛ مصروف عمل کرۓ 
کے لئے کافی ےہ ۔ برائیوں ہے بچاۓ کے لئے کافی ہے اور نیکیوں کی طرف مائل 
کرےۓ کے لئے کافی حےہ۔ 
و کفی بالموت واعظاً 

(نصیحت کریۓ کے لئے موت هی کافی ے) یہ قول ھے حضرت امیرالمومنین 
فاروق اعظم کا۔ ان کا ؛ جن کی زندگ سراہا یقین و عمل تھی ۔ جن کا وقت کبھی 
بیکاری میں نہیں گذرتا تھا اور جن کے کارناموں سے تاریخ عالم کے اوراق 
سنور یں ء جن کی راتیں عبادت میں اور جن کے دن التظام خشک و تر میں 
بسر هوۓ تھے۔ گیارہ سال ہے بھی کم مدت میں انھوں ۓ اتنا کام کیا کہ 
نوع انسالی ۓ گیارہ سو سال میں بھی نہیں کیا دشمن اس زمالہ میں بھی 
تھے ۔اور نب اتنے ھی قوی تھے ۔ جتنے آج عمارے دشمن قوی ہیں ء؛ لیکن ان 
پر مایوسی اور قنوطیت کا کوئی لمحہ لە آتا تھا۔ اور کبھی ایوس نہ ھوئے۔ 

آج عمارا کیا حال ے ۔ 


ھاتھ پر ھاتھ دھرے منتظر فردا میں 

آخر! عمیں کیا ھوگیا ے ۔ هر فرد مسلمان کو سوچنا چاہیۓء مر‌دون 
کو سوچنا چاعیئے؛ عورتوں کو سوچنا چاھیۓ؛ جوالوں کو سوچنا چاھیۓ اور بوڑھوں 
کو سب کو سوچنا چاھیۓ؛ اور ہوری توجہ کے ساتھ سوچنا چاھیۓے اور نہ صرف 
سوچنا چاہیۓ؛ بلک اس صورت حال کو بدلنے کے لے عمل کرنا چاہیۓء ایک 
دھن اور ایک لکن پیدا کرلا چاہیۓ ۔ اور یه حقیقت ساسنے رکھنی چاہیۓۓ که ۔ 


رہد 
لن یصلح آخر عذہ الامة الاہما صلح بە اولھا 
(اس امت مسلمة کا دوسرا دور بھی صرف اسی طریقہ ہے درست موسکتا 
عے جس طریقه سے اس کا پہلا دور درست ھوا تھا) یقین کال اور عمل مسلسل 
ھی افراد کی زندگی کو بہتر بناۓ یں اور یہی قوبوں اور اىتوں کی تفدیر 
کو بدل سکتے ہیں ۔ ورنه خداوند تعالیٰ کی طرف سے انعام واکرام کا راستهہ 
بند نہیں ھوگیا ہے ع 


آج بھی هو جو براھیم کا ایماں پیدا 
آگ کر سکتی سے انداز گلستاں پیدا 


عہد حاضر کی سب سے اہم پیداوار شک اور ے یقینی ‏ ۔ سند یافنہ 
جاھلوں کی ایک بڑی جماعت عر ملک میں اس کام پر لگا دی گئی ھے کہ وہ 
دلوں میں شک اورے یقینی کی کیفیت پیدا کرے ۔ علمی تحقیفات کا نام دے کر 
اور خوبصورت عبارتوں میں ایسی باتیں پیش لیا کرے جو لوگوں میں شک 
اورے یقینی کی کیفیت پیدا کردے ۔ اس کا نتیجہ یه نکلا کہ ع 


ے عمل تھے ھی جواں دین نے بدظن بھی ھوئے 


ظاھر ے کہ انسان کا کوئی ارادی عمل هو نہیں سکتا جب تک کھ 
اس کے پیچھے علم و یقین کارفرنا لہ ھوہ اس لئے ان لوگوں کے سامنے جو یہ 
چاھتے ھیں کہ ساری دلیا کے انسان ان کے غلام بن کر رهیں؛ اور ساری 
دلیا کے قدرتی وسائل میں ان ھی کی رائے سے تصرف هو ے یقینی پیدا کرے 
کی سہم سب ہے اولین اور سب ے اھم سہم ھے۔ اور وہ اس کے لئے ھزاروں 
سندیافتہ جاھلوں سے طرح طرح کی ترغیب کے ذریعہ کام لے رعہ ہیں ۔ انھیں 
عر مثٹاسب جگھ پر متعین کیا گیا ے اور ان ہے شطرنج کے مہروں کی طرح 


اہی 

کام لیا جارھا ے ۔ عرب نی "وی ام لیاجارھا ےے اور عجم میں بھی مشرق مر 
بھی کام لیا جارھا ےہ اور مغرب میں بھی۔ ملک کا سیاسی نظام کچھ بھی م 
یہ سہم ھر جگہ جاری ےہ ۔ 


اس درد کا مداوا صرف لسی طرح ممکن عہ کہ ہم تعلیم کا رخ بدل دی 
اور تحقیق کا انداز دوسرا اختیار کریں؛ کیا ھم ایسا کریں گےہ ؟ یہ ایک سواا 
عے اور بڑا ھی اہم سوالء اس کا جواب انھیں سوچنا چاہیۓ جن کے بچے دی" 
ے بدظن کے جارعے ہیں ء انهیں سوچنا چاہیئے جو کاھلىی اور ےکاری ٍ 
بیٹھے ھوئے کہتے ہیں کہ ہو رے کا کچھ لہ کچھ گھبرائیں کیا۔ اور انھ 
سوچنا چاہیۓ جنہیں اللہ کی خلوق ے زمام اختیار دے رکھا ہے ۔ 


و 


تفسیر ماتریدی 
یا 
تاوبلات اھل السنہ 
)۹( 
محمد صغیر حسن معصومی 
بعض لوگ یہ کہتے ہیں کهہ ان ا نان يہ تھا 'ئه جوعر نار یا خاکك 
سے پیدا کی ھوئی ساری تخلوق سے وہ زیادہ علم والے تھے؛ لہ ان کا جوہر 
جیسا کە مذکور ہوا نورےء یا اس وجہ سے کھہ اللہ تعالیل کی عبادت ئرےۓ 
کی عظمت ان کو حاصل تھی اور یہ بھی ان و معلوم تھا لہ جن والس 
میں بہت ہے نافرمان ہیں لہذا اللہ تعالیٰ ۓ انہیں علم کے ساتھ آزایا پھر 
سجود میں مبتلا کیا تاکہ بشر کے علو مرتبت اور شرف لا اطہار دے اور 
اس علم کی عظمت کا اظہار کرے جس کی وجہ ے انسان لو بزرگی و ثرات 
حاصل ھوئی۔ 
بعض لوگ یہ کہتے ہیں کہ سفہوم اللہ کے قول ''ونحن نسبح بحمدلكد 
و نقدس لك ء٤‏ اور ھم لوگ تیری حمد و تعریف آکرے ہیں اور تیری تقدیس 
ہیں رھتے ہیں ؛ء سے ظاھر ےہ۔ 
وقولە : ”انی جاعل فی الارض خلیفقہء ے شک میں زںین میں ایک فائم 
مقام بناے والا هوں؛ء ایک گروہ کا قول ے کہ اس سے مراد آدھ عليه السلام 
ہیںء جو فرشتوں کے قائم مقام ہیں زین ہیں اور جنوں کے جو ان سد پہلے 


ہوئے ہیں ۔ 
یہ مفہوم بعید ےء کویا کہ انھوں ۓے کہا: ”أنجعل فیھا من یفسد 





۹۹ 

بعض لوگوں ہے کہا ھے کہ تسبیح و تقدیسں آپ کی ثناء و حمد کے ساتھ 
رے ہیں؛ کیونکہ انھوں ےۓ اس کو اپنی طرف منسوب کیا ہہ ۔ اس بات 
ذکر نہیں کرے : که یه اللہ کا بڑا احسان ھے ان پر اور اللہ تعالیل ۓ ان کو 
ء کی توفیق دی عے اور خاص کیا ھے۔ اس لئے ”لہ انساتی صفات ہیں سے 
ہوں ےۓے کہوٹکر انسان کے شر کا ذٗ کر کیاء القہ تعالیل کی حمد ببان نہیں کیە 
لانکہ حمد کی توفیق اللہ تعا ی بنۓ انہیں دی تھیء یا انسان کے لئے أثناہ ہے 
نے کی دعا کرے؛ اور ان کی آزدایش ہر اللہ کی مغفرٹت چاعتے۔ 

یہی وجہ ھے ۔ والہ اعلم۔ که الیوں ۓ اہنے کو بعد ہیں زہبن والوں 
إك مغفرت طلب کرۓ ہیں مشغول رکھا اور اللہ کے دوستزں کی مدد چاعنے میں 
سروف رکھاء اور ان باتوں کی طاقت الہ تعالول ھی کی توفیق سے ھرتی ےء 

اس سلسله میں بعض لوگوں نۓ یہ بیان یا ےہ که ابایس نۓ ان فرشتوں 
ے سوال کیا : اگر آدم ”کو ان پر فضیلت دی ٴثئی؛ اور انھیں آدم کی فردانبرداری 
حکم دیا گیا تو وہ کیا کریں گے ؟ 

تو اللہ جل شانه ۓ اس بات کو ظاہر کردیا کہ اہ تعالیل نو معلوم 
لے کہ ابلیس نۓ اپتی افربائی چھپارٹھی ھے ساتھ ھی فرشتوں کی طاعت 
فرہانبرداری کو ظاھر ٹردیا ۔ 

البته یه بات ایسی ے جس کی حقیقت بعلوم نہیں؛ لیونکد عتاب جله 
لالکہ ے متعلق ےء اور خطاب کا تعلق خبر دینے ہے ےہ نیز ان اسور ےہ جو 
س سے متعلق ہیں اور سجود کا حکم بھی خطاب سب متعلق ہے کو یہ حکم 
آدم کے بارے ہیں نہیں تیاء۔ 

اس بات کا احتمال نہیں کہ ابلیس لعین کے سوال کا فرشتوں سے مواخذہ ٹیا 
ہائے گا۔ 


البته وجوہ عتاب ان اشیاء کے بارے میں خبر دینے کا احتمال ر لذهتے 


بے 
۴ 

ھیں جن میں فرشتے لافردائی کو نہیں پہنجے ء اور الہ ھی ٹوفیق دینے والا ےۓ ۔ 

وقوله : ”'وعلم آدم الاہماء کلھا مم عرضیٰم علی الملانکة ٤ء‏ اور اللہ تعالیٰ 
ے آدم عليه السلام کو سارے اسماء سکھا دئےء پھر ان کو فرشتوں پر پیش کیا ۔ 

اس بات کا احتمال هے کہ اللہ تعالیل ۓ ان فرشتوں کے نائدے کے لے 
سکھایا ۔ 

اور اس بات کا احتمال بھی ےہ کہ اللہ تعالول بۓ کسی ایسے فرشتے کو 
جو اىتحان ہیں نہیں ڈالے گے تھے بهیج کر سکهایاء اس صورت میں دو 
وجہوں سے ایک کی تثبیت ھوتی ے : 

() پا تو اشیاء کا حقیقت میں جاننا بدیہی عہ کہ یه علم ان اسباب 
میں نظر 'لٹرۓ کے وقت حاصل ہوتا ےہ جن میں تامل کرے ہے وہ اسباب 
علم کے وقوع کی دلیلیں ہیں ؛ جیسے دیکھنے کے وقت اور آنکھ کھولنے کے وقت 
آنکھ سے ادراآک کرنا واتع ھونا ےھ ۔ 


(م) یا یہ که اللہ تعالول نۓ سیکھئے کے فعل کو پیدا کردیاء؛ جںی کو 
آنسی جاننا ےء ان سارے امور کی نسبت اللہ تعالیٰ کی طرف کی جاتی ےہ اور 
”کہا جاتا ے کہ اللہ تعالول ۓ سکھا یا (علم دیا) 

اسی طرح کا اللہ کا قول حے : علمه البیان '' (الرحمن : م) اللہ تعالیٰ ے 
انسان کو بیان سکھایاءء ۔ نیز القہ تعالول کا قول : ''وا علمناہ الشعر وہا ینبغی 
ل٭ء (یسین: ۹ہ) اور نہیں سکھایا ہم یےۓ ان کو (نبی صلى اللہ عليه وسلم کو) 
شعرہ اورنە یه ان کے لئے سزا وارے ۔ 

(اس آیت پاک میں) ان سارے اسباب کا احتمال لہیںء؛ کہ یه سب الہ 
تعالولٰ کے لئے ہیں اور نہ انسان ۓے کسی حقیقت کو اس لۓ سیکھا کہ اس 
کی خبر دے۔ اسی طرح فرشتوں کا قول عے ”لا علم لٹا الانا علمتناءء (البقرة : ۲م) 


ا ے 


یں کوئی علم اس کے سوا نہیں جس کو تو ۓ ہمیں سکھایا ء اور الہ 
لو ھی توفیق دینے والا ۓ ۔ 

وقوله : ”'فقال انبونی باسماء ہؤلاءہ؛ اللہ تعالیٰ کا حکم هوا مجیے ان 
زوں کے ام بفاؤ۔ بظاہر اس اور حکم ہےء لیکن عناب و وعید کا احتمال بھی 
کہ اس طرح کی آیتیں قرآن حکیم میں بکثرت ہیں ۔ 

اکرچھ آیت کا مفہوم دوحقیقت اس ہے کہ یہ اس بات کی دلیل ے کہ 
ے اسور کا حکم دینا جایز عے جن کو عکوم نہیں جانتاء مگر کسی ذی 
مغ سے ان کے علم کا حصول ممکہ مء ارر طلب ‏ آدرنۓ پر ان کا علم حاصل 
بسکتا ھے ء اس طرح تعلیم اور بحٹ و تفتیش کے درجے ”لو الہ تعالی ۓ 
وری قرار دیا ے ۔ 

اس بات کا احتمال بھی ےہ کهہ ان فرشتوں کی تنبیہ کئردی گئی کد آدم 
٭ السلام کے بتاۓ کے بعد انھیں يہ خیال نہ ہو کہ اگر وہ تکلف سے کام 
ے تو اس علم کو پالیتے ۔ ٠‏ 

یا اللہ تعالیٰ کا یە مقصد ے کھ فرشتوں کو یه عجیب تعجزہ دکیادے 
آدم علیہ السلام کی نبوت کی دلیل ہے فرشتوں ‏ ٹو نصیحت کردی دش 
. وہ اس علم ہے عاجز ہیں؛ اور اس علم سے فائدہ اٹہاۓ کے لئے ان کے لئے 
۴ کە آدم علية السلام کے آگہے جیک جائیں ‏ ایسی ھی آیت ے لہ الہ 
و جل ے فسىایا: 'وںاتلث بیینك یا سیس:؛ (طه : ے)؛ اے موس 
کے ہاتھ ہیں یہ کیا ے ؟ اللہ تعالول ۓ اولاّ ان ً لو یاد دلایا کہ ان لا 
اور ان کے عصا کی حقیقت کیا ھےء تااکہ سوسی جان لیں لہ 'ن کے ہاتھ 
؛ جو کچھ اللہ ۓ دکھایا ان کی نبوت کی نشانی ھےہ ۔ سلام ان پر اور 
ارے پیغمبر صلی اللہ علیہ وسلم پر ! 

وقوله : ''ان کنتم صادقین؛ قالوا سبحالك لا علم لنا الا ما علمتنا الك 


الت العلیم الحکیمء قال یا٭آدم ائبثھم باسمائھمء فلما انبا باسمائھم قال : ألم 
آقل لکم إنی أعلم یب السماوات والارض واعلم ما تبدون وسا کنتم تکتمونء 
واذ قلنا للملانّکة اسجدوا لادم ف۔جدوا الا ابلیس اہی واستکبر و کان من الکافرینءء ۔ 


ترجمہ : اگر تم لوگ سچے عو فرقتون نے جواب میں کہا : 'یزیٰ ذأت 
پاک ! ھمیں اس کے سوا کوئی علم نہیں جس کو توۓ ھمیں سکھایاء 
ے شک توھی ے علم والا حکمت والا ۔ اللہ تعالول ۓ جس پر فرنایا : اےآدم 
انہیں ان ساری اشیاء کے نام بتادو۔ جب آدم عليه السلام ان کے اسوں کی خبر دی 
تو اللہ ے فرسایا : کیا میں ےۓ تمہیں نہیں کہا تھا کہ ے شک ہیں آسمانوں 
اور زسین کی غایب چیزوں کو جانتا ھوںء اور اس کو بھی جانتا ھوں جس کو 
تم لوگ ظاہر کرۓ هو اور اس "کو بھی جس کو تم چھپاۓ هو اور جب ہم نے 
فرشتوں سے کہا کہ آدم کے آگے جھک جاؤ تو سب سجدے میں گرے مگر 


ابلیس ے انکار کیا اور بڑائی چاھیء اور وہ افرمانوں میں سے ے؛٠‏ 


جن معانی کو لوگوں ےۓ ذکڑ کیا ھے ان میں یہ بھی ے کہ جب سے 
تم پیدا کئے گئے صدق اور سچائی کی صفت کے حامل رے؛ یا اس بات پر 
سرزنش ے که علم کے بغیر گفتگو ک؛ گویا اللہ تعالوٰ ۓ فرمایا ے کہ سچ کہو 
اور ادانئی کے ساتھ بات کرتۓ سے پرہیز کرو؛ اور ان ھی معائی میں ےہ کھ 
فرشتوں ۓ کسی شے کے بارے میں قول کا تکلف نہ کیاہ اور نہ ان کو اللہ 
تعالول ۓ علم دیا ۔ 

ابوبکر عبدالرحمان بن کیسان (ان کا حال پہلے گذر چکا ) فرماےۓ 
ہیں کہ اس آیت سے نجوبیوں اور طیور نیز بعض حیوان کے گذرۓ یا بعض 
اموں یا آوازوں سے فال لینے اور پیشنگوئی کا بطلان ثابت ھے کہ نجوبی اور 
عائف (عیافة شناس٠‏ فال لینے والے) کا دعوی کہ غیب بتا سکتے عیں اور اللہ 
تعالول کی طرف سے ھوےۓ وا ی باتوں کی خبر کرے ہیں یہ سب لغوے ۔ 


٣ے‏ ےے 


حضرت آدم علیہ السلام کے .قصے ہیں حضرت مد رسول الہ صلی اتہ 
بہ وسلم کی نبوت پر دلالت دوجود ے؛ کیونکہ ہمارے پیغمبر حضرت محمد 
ی اللہ عليه وسلم نے ان باتوں کی خبر دی جن کا علم قرآن کے سوا دوسری آسمانی 
نابوں کے ذریعہ معلوم ہوا حالانکہ یہ معلوم ہے کہ حضور صلى اللہ عليه 
مم ان کتاب والوں ہے نہیں ملے اور نہ ان زبانوں کو جانتے تھے جن میں 
واقعه ان کی کتابوں میں مذ کور ے؛ اس واقعے کو اس طرح ذٴثر لیا که ئوئی 
غص حضورص کے خلاف عدم علم کا دعوی نہیں ثر سکتاء تاکہ یه معلوم 
رجائے کھ اللہ کی توفیق ے ان کو اس کا علم حاصل ھوا۔ 


اس واقعے میں انسان کے باپ آدم علیہ السلام کی فضیات پر بڑی ”ٹھلی 
٦لت‏ ےہ کیونکہ اللہ تعالول ۓے آدم عليه السلام کا اپنے فرشتوں ”لو عتاج 
دیا کہ اصل اشیاء کا علم حاصل کریں اور یه ایسا علم له ھر خیر اس کے 
, تابم کے مائند ھےہ؛ اور اسی علم ہے درستگی و صلاح اور نفع حاصل ے 
رصلاح کے کرےۓ کی قوت اللہ ھی کی توفیق سے حے ۔ 


وفیھا دلالة عنة الملائکة لوجھین 


اِاس آیت شریف میں ملانکه کی حنت و آزىایش پر دو طرح دلالت موجود 


رہ ان کا علم سیکھنا جو سب سے زیادہ حقدار ھے لہ خیر و نیکی کا 
سل ھوء اس لۓے کہ انسان بغیر کسی تکلف کے بھی مورد الہام بنتا ے؛ 
مولکہ فرشتوں کو علم کے حصول کا حکم دیا گیا ےہ بلکہ اللہ تعالیٰ کے 
سان : ''انبٹوئی:ء ے ایک قسم کی تہدید سمجھی جاتی ہے ۔ اور ایسی تہدید 
س میں کوئی حنت و آزىایش نہ ہو کسی طرح صحیح سمجھی نہیں جاسکتی؛ 
لاوہ ازیں ( اس لفظ کی تفسیر میں) یہ بات گزر چک ےہ کہ علم کی جستجو 


ہی ےے 

اور طلب ضروری ے؛ (اس گے فرشتوں کے عجز کی نشاندھی ھوتی ے؛ کہ بغیر 
حاصل کۓ وہ علم حاصل لہ کرسکتے) ۔ 

ہہ دوسری وج محنت کے حق میں یہ واقعد ے کہ اللہ تعالیل ۓ 
فرشتوں کو آدم علیہ السلام کو سجدہ کرۓ کا حکم دیاہ یہاں تک کہ جس 
ے انکار کیا اس کو کافر ابلیس قرار دیا۔ 

اس میں آدم عايه السلام کی فضیلت پر بڑی دلاات ےے؛ کیوٹکہ اللہ تعالول 
ۓ ان کو اہنے ساتھ القہ تعالیل کی بہترین بخلوق کی عبادت کا درجهہ عطاکیا ۔ 
اور اللہ عی سے خیر کی توفیق ملتی ے ؛ 

اس آیت پاک سے يه بھی واضح ھے که خود سجود عبادت لہیں؛ 
کیونکہ سجود کسی خلوق کے لئے بھی سمکن سے چانچہ آدم علیہ السلام 
کے سجدہ کا حکم دیا گیا ےہ : ”'واذ قلنا للملالکة اسجدوا لادمءء (البقرة :؛ مم) 
ہے ظاھر ےہ ۔ حالانکه آدم کے لۓ عبادت کا حکم دینا جایز نہیں کہ اللہ کا 
خاص نام المعبود (عبادت کیا ھوا) ہے ۔ اگر غیر القہ میں سے کسی کے لۓ 
عبادت جایز ھوجائے تو وہ معبود؛ ال هو جائے کا (جو سرا سر شرکے)۔ 

دلیل ية ےہ کہ عرب کے لوگ ھر اس چیز کو جس کی عبادت کرتےۃ 
یں اله کا ام دیتے هیںء اور شرک ہے بچنے کی قوت اللہ ھی دیتا ے ۔ 

پھر سجود خضوع کے معتی کا احتمال رکھتا عے (یفسر اب سجدے ک 
تقسیم معنی و مفہوم کے لحاظ ے کرے ہیں )ء چنانچه اللہ تعالول فرماتا ھے : 
یسجد لہ سن فی السموات و من فی الارض ءء (الحج : ہ() الایة اس کے 
آگے خشوع خضوع کرۓے ھیں وہ لوگ جو آسانوں میں اور جو لوگ زنین 
میں ہہ نیز اللہ تعالیل کا قول سے : والنجم والشجر یسجدان (الرحمن : )٦‏ 
لت والے ہودے اور درخت سب اللہ کے آگے خشوع و خضوع میں رعتے ہیں 


پس اگر اس ہے ماد خضوع اور تعظیم ھے تو یہ ہر محتاج کا حق سے کہ 


دوسرے سے جس سے نجات کی انید هو عاجزی کرے؛ اور جس ے بلندی درجات 
ار بزرگیق کی اسید کی جاتی ہے اس کی تعظیم و تکریم کرے اور اس کے آۓ 
خشوع و خضوع ہے کام لے۔ 


دوسرا (لکته اس بالمجود) کا یہ ہے کہ اللہ تعالیٰ نۓ ان کو اس طرح 
آزمایا ہے که عبادت و فرمائبرداری کی قدر و مرتبت لوٴگوں پر ظاھر ھوجائے ۔ 
کیونکد بظار کسی کا کسی کے آگے جھکتا اور خشوع و خضوع ”کرنا ٴ کوئی 
قیمت نہیں رکھتا لہ یہ کوئی بڑی ذی مرتبت چیز ے؛ بلکہ نہایت 
سان اس ہے کہ بخلوق کی طبیعت میں یہ داخل ےہ تو جب اس بالخشوع کی 
تقدیر میں یا واضح موجاتا ے نہ جس تو حکم دیا کیا ھے وہ مر تبے میں 
کمٹر ىے یا شکل میں کم درجے کا ے؛ یا جس "کو حکم دیا کیا ےہ اورجی کے 
لئے حکم دیا گیا ہے ان کے مرتبے میں کوئی زیادہ فرق نہ ہو تو ایے اس 
بالطاعة والخضوع میں ظاھر ے بڑی عنت و آزنائش جے۔ تو اللہ تعالو ۓ 
فرشتوں کو اس استحان میں بہتلا کیاء تاکہ انقہ کے نزدبک ابنے حق "کو سہرد 
کریۓ والے اور عجز و خضوع کو ظاہر کرۓ والے اور (ہلاحکم خداوندی) 
بڑائی ڈھونڑاۓ والے میں فرق واضح هو جائے ۔ اور ابلییں متکبر ذلیل و خوار ھو؛ 

اسی معیار پر انبیا علیہم السلام کے بتعین اور ب٭نکرین کا ا٦آکئئثر‏ طور 
پر استحان لیا جاتا ہے ۔ تو منکرین اپنی عظمت کے آۓ اللہ تعالول .کے حکم کی 
تعمیل نہیں کررۓ؛ اور اپنے اس گمان میں رہ جات ہیں ٴ لہ وہ انباع کے 
حقدار زیادہ هیں؛ (دوسروں کے متبع نہیں بن سکتے) والہ اعلم:۔ 

یہاں ایک اور وجہ سمکن ہے؛ یعنی ذکر سجود کے مقصد اور حقیقت 


سجود کے مفہوم کو دو طرح بیان کیا جاسکنا ىے ۔ 


ایک حقیقت یہ ے کہ سجدہ کو تحیہ کے لئے سمجھا جائے ۔ بعنی الہ 


۹ ے 
تعالٰ ۓ ملالکہ ہر یہ لأَزم قرار دیا کہ آدم علیہ السلام کے تحیہ کے لئے 
سجدہ کریںء بے آغاز سے اصل انسان کے اکرام و تعظیم کاء اور جنت میں سارے 
موسئین کا یہی مآل و مجع ھوکا کہ فرشتے ان کو تحے اور تحفے پیش کریں 
اگرچہ نفس تحیہ کی صورتیں ختلف ھوں گی۔ 


اس ے صاف طور پر واضح هوجاتا ے کہ سجدہ فی نفسه عبادت نہیںء 
کمونکہ بشر کے لئے بھی اس سجدہ کا حکم آیا ےء (اگر عبادت سمجھی جائے 
تو ظاہر سے کہ شرک ھے کیونکھ) غیر اللہ کی عبادت کا حکم جائز نہیں 
تو فعل کی حیثیت ہے سجدہ غیر اللہ کے لئے ےہ (مگر اللہ کہ .حکم کی وجهھ ے) 
اللہ کی عبادت ے؛ جیسا کہ دوسری لیکیوں کا حال ھے که نیکیاں خلق خدا کے 
لئے کی جاتی ھیں ۔ 


اسی تحیه کے طور پر یوسف عليه السلام کے لئے حضرت یعتوب اور ان کی 
اولاد کو سجدے کا حکم دیا کیا تھا ۔ والہ اعلم ۔ 

دوسرا مفہوم کسی کو سجدہ کرۓ کا یہ ھوتا ے کہ اس کی طرف 
توجہ ہو جاتی سے اور یہ اللہ کے لئے حقیقی معنے میں ھےہء چنانچہ اقہ تعالیٰ کہ 
لئے اس کے امس کی تعظیم کے لے کعبه کی طرف سجدہ کیا جاتا ےہ اس سے 
. کعبے کی عظمت اور روئے زین پر اس کو خصوصیت حاصل سے ۔ 
کے لۓے سجدہ کا حکم دیا گیا ۔ دولوں مفہوم میں برابر میں ( کعبه اور آدم 


عليه السلام) ؛ 


بعد ازاں بخلوق کے لئے سجدہ منسوخ کردیا گیا۔ جس کا ثبوت حضرت 
رسول اللہ صلی الہ علية وسلم کی روایت ےہ : کہ ”آپ نۓ فرنایا اگر کسی کے 


ےےے 


لئے سجده حلال (جایز) هوتا تو الته ہیں عورت کو حکم دیتا کە وہ 
اپنے شوہر کو سجدہ کرہے:(؛) 


۰- یه حدیث متعدد طرق ے روایت کی گئی ے؛ اور الفاظ حدیت میں لچھ اخلاف بھی ے؛ 'مام 
ماتریدی کے الفاظ ہے قریب تر روایت وہ ے جس "لو اماء شوانی ۓ ترمذی سے رواٹ کی ے؛ 
کھ حضرت ابو ھریرہ ہے روابت ے : ان النبی صلی اللہ عليه وسلم قال : لو ڈنت آمرا احدا ان 
پسجد لاحد لاہرت المرأةۃ ان تسجد لزوجهاءء مصنف ےۓے ان الفاظ دو حدث کے آخری 
الفاظ قرار دئے ہیں لیکن امام تٹرمذی اس پر اضاله آٹرے ہیں ””ولو اسھا ان تنعل من جبل 
اپیض ای جبل اسود و من جبل اسود ای جبل ابیض لن بنبغی لہا ان تفعلهہء ۔ 

ترمڈی فرماۓ ہیں ۲ھ یہ حدیت حسن ےء اور ابو داؤد اور حا کم ۓ قیس بن معد ے 
روایت کی ےء حاکم دہتے ہیں ”نہ یہ صحیح ےء اور دھبی ے اسی طرح اس روایت دو ثبت 
کیا ےء اور امام احمد ےۓ اس کو بتمام و ثمال روات کی ے؛ نیز یه لکھا ے له امام احمد 
ۓے حضرت امرف ے روایت کی ےء سذری اسناد جید کے قائل ہیں۔ اس کے سب راوی ثله 

شہور ہیں ابن ماجہ ۓ حضرت بریرہ اسلمی اور حضرت عاثشه رفی اللہ عنہا ے روابت کے > 
اہن حبان ے اہن اہی اوفی ے روایت ک ے ۔ 
(دیکھۓ قیض القدیر شرح الجامم الصغیر / ۹ء نیز نیل الاوطار لشوکانی ٦/ے۰٣)۔‏ 


مزارعت کی شرعی حیلیت 
(و) 


محمد طاسین 


اگر یه کہا جائے کہ جن راویوں سے ہی مزارعت کی ایسی احادیث موی 
ہیں جو مطلق ہزارعت ہے متعلق ہیں ان ھی ہے کچھ ایسی احادیث 
بھی مروی ہیں جن ہیں نہی کا تعلق مزارعت کی بعض خصوص شکلوں ے ے 
لہذا اس سے احتمال ہوسکنا ےہ کہ پہل قسم کی احادیث میں بھی ہی مزارعت 
سے مراد مطلق مزارعت نہ ہو بلکہ اس کی بعض خصوص شکلیں ھوں جن کا 
دوسری احادیث میں ذکر ےء تو اس کا جواب ید عہ کہ پہلے تو یہ صحیح 
نہیں کہ جن راویوں ہے پہلی قسم کی احادیث مروی ھیں ان سب ہے دوسری 
قسم کی احادیث بھی موی ہیں کیونکہ حضرت ابو ھریرہ؛ حضرت ثابت بن 
الضحاک؛ حضرت عائشہء حضرت عبدالہ بن عمر اور عبداللہ بن عباس سے پہلی 
قسم کی احادیث تو موی ھیں لیکن دوسری قسم کی احادیث مروی نہیں؛ 
اور جن دو تین صحابدرف سے دوسری قسم کی احادیث مروی ہیں ان احادیث 
کو بھی غور سے دیکھا جائے تو ان ہے کہیں يہ معلوم نہیں ھوتا کہ نہی 
کا تعلق مزارعت کی کسی خاص شکل ہے سخصوص اور بختص ےء مثلا راف بن 
خدیج ے سروی مندرج احادیث ملاحظه فرمائے ! 
() عن حنظلة الانصاری سع رافم بن حضرت حنظله سے روائت عہ کہ اس 
خدیج قال کنا اکثر اہل العدینة حقلا ‏ نے راف بن خدیج ے یہ کہتے سنا 
وکان احدنا یکری ارضه فیقول ھذہ القطعة کم ہم مدینهہ والوں ہیں زیادہ کھیتوں 
پی وھنہ لك فرہما اخرجت ذہ ولم تخرج والے تھے ھم میں ے ایک اپنی زمین 


ذہ لہا ہم النبی صلی التہ عليه وسلہ ۔ 


(ہ) عن حنظلة بن قیس عن رافع بن 
خدیج قال حدثنی عمای انھم یکرون 
الارض علی عھد النبی صلی اتہ عليه 
وسلم ہما ینبت علىی الاریعاءء او یسٹثنیه 
صاحب الارض فنہی النبی صلى انتہ علیہ 
وسلم عن ذالك ۔ 


۹ے 


دوسرے کو کاشت کے لے دیتا تو 
یھ کہتا کہ اس حمے کی ییداوار 
میرے لئے ہوک اور اس حعے کی تیرے 
لئے؛ پھر کبھی ایسا ہوتا “کہ اس 
حصہ ہیں پیداوار عوتی اور اس میں 
نہ ھوتی ہس رسول اق صلعم ۓ اس 
سے منع فرمایا 
حنطله بن قیس نے راف بن خدبج 
سے روائت ”لیا "کہ ان ے ان کے 
چچوں ۓ بیان ”نیا کہ وہ رسول اتہ 
صلعم کے زمانہ میں زمین لو لرائے ہر 
دیتے تھے بعوض اس پیداوار کے جو 
الیوں کے 'لنارے پر اکتی تھی یا جس 
"کو مالك ز۔ین اپنے لئے مسسثنیل اور 
خصوص کر لیتا تھاء پس نبی سئی ات 
عليه وسلم ےۓ اس آسےروٴک دیا اور ىنع 
فرىایا ۔ 


حضرت رافی بن خدیج کی اس قسم کی کچھ اور روایات بھی ہیں جو معمویل 
اختلاف کے ساتھ صحاح سته وغیرہ میں ملتی ہیں ان روایات ہے جو ظاھر ھوتا 
ہے وہ یہ کہ رسول اللہ صلىی اللہ عليه وسلم جب ھجرت کرکے مدینه تشریف 
لائے تو وہاں مالک زسین اور کاشتکار کے سابین کراءالارض کی بعض ایسی 
شکلیں رائج تھیں جو عموباً باھمی نزاع و جھگڑے کا باعث بنتی تھیں اور ان 
ہیں ایک فریق کو اس کی توقع کے خلاف نقصان اٹھانا پڑتا تھا لہا نی دِیم 
صلی اللہ علیہ وسلم ۓ ان شکلوں ہے نع فرسایاء لیکن اس قسم کی روایات ہے یه 


ہے 

مطلب لینا کہ سوائے ان شگگنوں کے جن کا ان روایات میں ذکر ے ءزارعت 
کی باقی شکلیں جائز ھیں کسی طرح درست نہیں کیونکه ان روایات میں حصر 
و تخصیص کا کوئی ایسا لفظ ہمذ کور نہیں جس ہے یه ثابت ھوتا هو کەہ نہی؛ 
مزارعت کی ان خاص شکلوں کے ساتھ خصوص هے اور باقی شکلیں اس ہے خارج 
اور جائز یں اور پھر جب کم اسی رافع بن خدیج کی دوسری اسی درجه 
کی روایات سے باقی تمام شکلوں کا بھی سمنوع اور اجائز هونا ثابت ھوتا ے؛ 
بالفاظ دیگر دطلب یه کهە اگر ان کی دوسری روایات له عوتیں جن ہے ہزارعت 
کی هر شکل کا سنوع اور ناجائز ھوئا ثابت ھوتا ے تو پھر ہذکورہ روایات ے 
کعزور قسم کا احتمال ہو سکتا تھا کہ شاید ان کے سوا باقی شکلیں جائز 
عوں لیکن دوسری روایات کے ہوۓ کک صورت میں اس احتمال کا کوئی جواز 
نہیں رھتا اور یه احتمال ختم ھوجاتا ے؛ علاوہ ازیں اگر ہذکورہ روایات کا یە 
مطلب لیا جائے کہ ان میں کراہالارض کی جن شکلوں کا ذکر ھے صرف وھی 
ممنوع و اجائز ہیں اور باقی صورتیں جائز ہیں تو اس ہے ایک هی راوی کی 
ختلف روایات ہیں تعارض پیدا ھوجاتا ےے اور پھر تعارض کو رفع کرےۓے کے 
لئے بغیرکسی وجه ترجیح کے بعض روایتو ں کو بعض پر ترجیح دینی پڑتی ے حالالکہ 
اس صورت میں ان کے سابین کوئی تعارض نہیں ھوتا جب ان خاص روایات کو 
صرف ان شکلوں تک عدود رکھا جائے جن کا کہ ان روایات ہیں ذکر سے اور 
دوسری روایات کو اپنے عموم پر باقی رکھا جائے؛ اس صورت میں مطلب یه 
ھوتا ےے کہ یوں تو مزارعت کی تمام شکلیں ممنوع ہیں لیکن بعض شکلیں 
باعث نزاع هوےۓ کی وجهہ ے زیادہ بری ھیں؛ لہذا اس صورت میں دونوں قسم 
ىی روایات کے اہین توافق و تطابق قائم رھتا ے اور مذکورہ خرابی لازم 
نہیں آتی ۔ 

غرضیکە رافع بن خدیج کی مذکورہ بالا روایات کا یه مطلب لینا کہ ان 
میں مزارعت کی جن شکلوں کا ذکر ے فقط وھی سنوع و ناجائز اوو باقی سب 


)۱ے 
شکلیں درست اور جائز ہیںء اس سطلب کی صرف اس صورت میں کوئی گنجائش 
تکل سکتی تھی جب حضرت رافع بن خدیج سے کوئی ایسی روائت مروی ھوتی 
جس میں مطلق مزارعت کے جواز کا ذکر ہوتا حالانکہ لہ صرف ید کہ اس 
طرح کی کوئی روائت موجود نہیں بلکہ اس کے برعکس متعدد ایسی روایان 
موجود ہیں جو مطلق مزارعت اور اس کی هر شکل کے دمنوع اور ناجائز ھوۓ 
پر واضح الدلالت ہیں لہذا زیر بحث احادیث' کا ۔۔ذ دورہ مطلب نقل کی رو ہے 
بھی غلط بے اور عقل کی رو سے بھی؛ اور ید تقریباً ایسا ھے کہ ٴ دوئی انعافاً 
مضاعفة وا ی آیت ہے یہ مطلب لے کہ اضعافاً مضاعفة کے سوا ربا کی باقی 
سب شکلیں جائز ہیں جب کہ قرآن محجید کی دوسری آیت میں مطلق رہا کے 


اس قسم کی ایک روائت حضرت جابر ہے بھی مروی ہے جس کو صحیح 
المسلم اور مسند احمد میں ان الفاظ ہے بیان کیا گیا ھے 


عن جابر کنا نخابر علی عھد رسول حضرت جابر سے روائت ے کہ رسول التہ 
اللہ صلىی القہ عليه وسلم فنصیب من صلعم کے زبالهہ میں ہم مزارعت ہر 
القصریل و سن کذا و سن کذا فقال_ زبین دیا کرے تھے اور اپنے لئے حصه 
النبی صلی اللہ علیہ وسلم من کالت لہ مقرر ٴ کرےۓ تھے "کچھ گھنڈیوں میں سے 
ارض فلیزر عہا او لیحرثہا اخاہ والا!ۃ اور تج اس ہے اور کجھ اس سے؛ تو 
فلید عہا ؛ نبی صلعم ۓے فرنایا جس کی زین هو 
وہ خود اس کو کاشت ئرے یا اپنے 

بھائی کو یونہی کاشت کہ لے دے 

دے ورن اس کو بلا کاشت چھوڑ 


دے؛ 


اس روائت ے بھی وہ حضرات استدلال کرے ہیں جن کا يہ دعویل عےہ 


۲۳ 


کہ وسول اللہ صلی اللہ عليه یلم ۓ مطلق مزارعت ہے مع نہیں کیا بلکہ اس 
کی بعض فاسد شکلوں سے روکا ھے حالالکہ اس حدیث ہے ان کا ۔دعوی ھرگز 
ثابت نہیں حوتا بلکہ اس ے اس کا ابطال ھوتا ے کیونکہ اس روائت کے 
پہلے حصه میں اگرچہ مزارعت کی ایک خاص شکل کا ذکر عےہ لیکن اس کے بعد 
وسول القہ صلی الہ عليہ وسلم کی حدیث کے جو الفاظ ہیں وہ صرف اس شکل کے 
ناجائز ھوۓ پر دلالت نہیں کرےۓے بلکہ مزارعت کی هر شکل کے ناجائز هو 
پر دلالت کرۓ ہیں۔ ان الفاظ میں مالک زین کے لئے صرف تین شکلیں 
جائز بقلائی گئی ہیں ان کے سوا زین ے فائدہ اٹھا ے کی باقی سب شکلیں 
خود بخود اجائز قرار پاتی ھیں پھر جب کہ حضرت جابررض کی دوسری صحیح 
روایات میں متعین طور پر مزارعت کی جمله شکلوں کو سنوع بتلایا گیا ے 


جسے صحیح البخاری کی یه روائت 


عن جاہر قال کانوا یزرعوہا بالئلٹ 
والریع والنصف فقال النبی صلی اللہ عليه 
وسلم : من کانت لە ارض فلیزرعہا او 
لیمنحہا فان لم یفعل فلیمسك ارضه؛ 


حضرت جابر سے روائت سے کہا 
کہ لوگ زسین کو کاشت کرريے کراےۓے 
تھے پیداوار کے تہائیء چوتھائی 
اور نصف حصه پر؛ پس نی صلعم 
ے فسنایا: جس کی زہین هو اس 
کو وه خود کاشت کرے یا دوسرے 
کو مفت استعمال کرۓ کے لۓ 
دے دےء اور اگر ایسا نہیں کرتا 
تو بلا کاِشت زین کو روک لے ؛ 


صاف واضح ہے کہ اس روایت میں پہلے مزارعت کی ان شکلوں کا ذکر 
ے جن کو یه حضرات جائز کپتے ہیں اور پھر ان کی ممانعت کے متعلق رسول 
الہ صلعم کے جو الفاظ ہیں وہ جس طرح مزارعت کی ۔ذکووہ شکلوں کی سمانعت 


۳۰ء 


پر دلالت کرتۓ ہیں اسی طرح کراءالارض کی دیگر تمام شکلوں کو بھی معنوع 
بتلاۓے ہیں لہڈا حضرث جابر کی کسی روائت سے یہ مطلب لٹا کہ ان کے 
نزدیک لفس مزارعت تو جائز ھے البتہ اس کی بعض فاسد شکلیں ناجائز هیں 
ان پر افتراء باندھنا اور جھوٹا الزام لگانا ے ؛ 


جو حضرات یه کہتے ہیں کہ مطلق مزارعت تو جائز عے البلہ اس کی 
بعض شکلیں اجائز یں وہ اپنے اس موقف کی تائید میں حضرت سعد ین ابی 
وقاص کی درج ذیل حدیث بھی پیش کرے ہیں لیکن غور سے دیکھا جائے 
تو اس حدیث سے بھی نه صرف یه کہ ان کے موقف کی تائید نہیں ھوتی بلکة 


الٹی تردید ہوتی ےہ ؛ 


عن سعید بن السیب عن سعد بن 
ابی وقاص قال کنانکری الارض ہما علی 
السواقی من الزرع وہا سعد بالماء منہاء 
فنہانا رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم عن 
ذالك و اسنا ان ٹکریھا بذھب او 


فضةء سن ابی داؤد 


سسند احمد اور سان لسائی میں 

زیادہ اور مختلف ھیں ء ملاحظه فرمائے ! 
عن سعد ان اصحاب المزارع فی زسن 
ای صلی اللہ عليه وسلم کانوا یکرون 


سعید بن مسیب ے سعد بن وقاص ے 
روائت کبا حضرت سعد ے فرہایا ھم 
زہین لان پر دیا کرۓ تھے بعویض 
اس پیداوار کے جو نالیوں کے کنارے 
پر اور اس حصے ہر آگتی تھی جہاں ہائی 
خودبخود پہنچ جاتا تھا پس رسول اللہ 
صلعم ے ہمیں اس ہے منع یا اور 
حکم ديا که ہم سوۓے چاندی کے 


عوض لان پر دیں ؛ 


اس روائثت کے جو الفاظ ہیں وہ قدرے 


حضرت سعد ے مروی ے کهھ نی 


صلعم کے نبانة میں کھیتوں والے 


لہ 

مزارعہم با یکون على السوٌّأقی وا اپنے کھیتوں کو لگان پر دیتے تھے 
سعد بالماء معاحول اننبت فجاءوا رسول بعوض اس پیداوار کے جو ئالیوں کے 
اللہ صلی اللہ علید وسلم فاختصموا فی کنارے سے اور زسین کے اس حصہ 
بعض ذالك غنہا ھم ان یکروا بذالكگ سے حاصل ہوتی تھی :جس کی طرف 
وقال اکروا بالذھب والفضة ؛ پائی خود بہتا چلا جاتا تھاء پس ان 
کرات اس سائق ہی وکڑزا 
عوا اور رسول اللہ صلعم کی خدمىت میں 
حاضر ہوئے آپ نۓ ان کو اس معاملے 
ہے منع کیا اور فرنایا نقد سوۓ 

چاندی کے بدلے لکان پر دو 
حضرت سعد بن ابی وقاص کی یە دو روائتیں جو دراصل ایک ھی حدیث 
ہے تعلق رکھتی ہیں ان میں پہلے حضرت سعد ےۓ کراءالارض کی ایک شکل 
ییان کی ھے جو منجمله دوسری شکلوں کے مدینە میں رائج تھیء پھر یە بتلایا 
ہے کہ رسول اللہ صلعم ےۓے اس ہے ملع کیا اور آخر میں یہ بتلایا کهہ رسول 
اللہ صلی اللہ عليه وسلم ۓے صرف ایک شکل کی اجازت دی ےہ وہ یہ کہ سوےۓے 
چاندی یعنی نقدی کے بدلے زین کو کرایە پر دیا جائے؛ لہذا اس سے یه ثابت 
عوا کہ کرا۔الارض کی وہ شکل بھی سمنوع عہ جس کا خاص طور پر اس حدیث 
میں ذکر ے اسی طرح وہ تمام شکلیں بھی سنوع اور اجائز هیں جو پیداوار 
کے ایک حصے پر طے پاتی ھیں کیونکہ وہ اس شکل کی تعریف میں نہیں آتیں 
جس کو اس حدیث میں جائز قرار دیا گیا ےہ یعنی نقدی کے عوض کرائے پر 
دیناء بہرحال ان مذکورہ روائتوں میں ایک لفظ بھی ایسا نہیں جس ے مزارعت 
یعنی زین کو پیداوار کے ایک حصد پر دینے کا جواز نٹکلتا عو یك حضرات 


اپنے موقف کی تایئید میں ایک اور حدیث کو بھی پیش کرے ہیں جو حضرت 


ند 


زید بن ثابت ہے مروی حے اور سان ابی داؤد وغیرہ میں ہ۔ذکور ےہ اس کے 


الفاظ یه میں :٠‏ 


عن عروة بن الزبیر قال قال زید بن 
ثابت یغفراللہ لرافم بن خدیج انا واہ 
اعلم بالحدیث منەه؛ انما اتول رجلان 
النبی صلی التہ عليه وسلم وقد انتتلاہ 
فقال ان کان هذا شانکم فلا تکروا 
المزارعء فسمع رافع بن خدیج قوله فلا 
ٹکروا المزارم؛ 


عروة بن زبیر سے روائت ےہ کہا 
فرمایا زید بن ثابت ہے اللہ دغفرت 
فرمائے راع بن خدیج کے ائۓ ہیں 
وا اس حدیت تٌ٤‏ اس سے زیادہ علم 
ز کہتا عوں؛ وافعے یه نیا ئه رسول 
اہ صلعم کے پاس دو شخصر آئے جن 


کے دابین کچی جھکزا وج تھا؛ 


اس پر آپ ےۓ رنایا اثر تہہارا یه 
0ۃ *98۳ ط× 
دوہ پس رافع بن خدیج ے صرف 
”فلا تکروا المزارع؛؛ سنا 


امام ابو داؤد ۓ اس حدیث کو جس سند ے بیان کیا ےے اس سند کےدو 
راوی مجروح ہیں ایک ابو عبیدہ بن محمد بن عمار اور دوسرا عبدالرحمن بن 
اسحاقء لہذا سند کے لحاظ ہے یه حدیث زیادہ قابل اعتماد نہیںء اور أثر 
اس کو صحیح بھی تسلیم کرلیا جائے تو پھر بھی اس ہے ي بات ثابت نہیں هوتی 
که مزارعت کی صرف وھی شکلیں تاجائز ہیں جو باعمی نزاع کا باعث بنتی ہیں 
اور باقی سب جائز ہیں کیونکہ اس حدیث کے جو آخری الفاظ ہیں یعلی 
فلا ٹکروا المزارعء وہ اپنے عموم کی وجہ ہے مزارعت اور کرا۔الارض کی تمام 
شکلوں پر حاوی ھیں اور ان ے مزارعت کی تعام شکلوں کا ناجائز ھوٹا ثابت 
عوتا ےہ کیولکہ لصوص میں عموم الفاظ کا اعتبار ہوتا ےہ خصوص مورد کا 


نہیں حرتاء علاوہ ازیں حضرت زید بن ثابت کی دوسری حدیث جو سند وغیرہ 


٤ھ‏ 
کے لحاظ ہے زیادہ قوی اور بل اعتماد ے۔اور جس کو امام ابوداؤد ۓ باب 
المخابرۃ ہیں نقل کیا ےہ اس سے بھی قطعی طور پر مزارعت کی ھر شکل کا ممنوع 
هونا ظاھر هوتا ےء اس حدیث کو میں پیچھے بھی نقل کر چکا ھوں وہ ید ے : 


عن زید بن ثابت تال نہیٰ رسول 
اللہ صلی اللہ عليه وسلم عن الءخابرةء 
قلت ىا المخابہرة ؟ قال ان تأخٰذ الارض 


بنصف او ثلث او رع؛ سصے٣۱۔ج ٢‏ 


حضرت زید بن ثابت سے موی ے 
که رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم ے 
خابرہ ہے بنع فسنایاء میں ے کہا 
خابرہ کا کیا مطلبء قسایا: تیرا 


دوسرے کی زین کو کاشت کے لۓے 
لینا پیداوار کے نصف یا تہائی پا 


چوتھائی حصہ پر ؛ 


اس حدیث میں بحاہرہ کی جو تعریف ےہ وہ زید بن ثابت کے پوچھنے ہر 
رسول اللہ صلعم ۓ فربائی هو یا زید بن ثابت کے شاگرد راوی کے بوچھے ہر 
زید بن ثابت ۓ فرسمائی هو بہر صورت اس سے یه ثابت ھوتا عے کہ پیداوار کے 
نصف: تہائی اور چوتھائی حصے پر زہین کا لیا دینا زید بن ثابت کے لزدیک 
ناجائز ےے خواہ اس کی کوئی شکل بھی هو اس طرح زید بن ثابت کی دونوں 
حدیثوں کے اہین توافق و تطابق قائم رھهتا عے بخلاف اس صورت کے کہ جب 
ان کی زیر بحث روائت کا سطلب یه لیا جائے کہ مزارعت کی فقط وھی شکل 
سمنوع ہے جس میں نزاع کا اندیشہ هو اور باقی شکلیں جائز هیںء ان کی دو 
حدیثوں کے مابین تعارض پیدا ھوجاتا عہ جسے دور کرۓ کے لۓ غلط تاویلوں 
سے کام ینا پڑتا ے؛ 


ملحوظ رے کہ زیر بحث حدیث میں یہ جو الفاظ ہیں : ”'یغفر الہ لراق 


بن حدیج انا واقہ اعلم بالحدیث مثہ؛ء انقہ رام بن خدیجچ کے لۓ مغفرت فرمائےء 
میں بخدا اس حدیث کا ان ے زیادہ علم رکھتا هوںء ان الفاظ ے ایسا معلوم 
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عوتا ےہ .کہ زید بن ثابت کے سامنے رافع بن خدیج اور نہی ہزارعت کے متعلق 
اس کی حدیث کا ذکر آیا تو اس پر زید بن ثابت ۓ فرمایا میں اس حدیث کو 
بمقابله رافع بن خدیج کے زیادہ اور بہتر جانتا ھوں ان کو تو صرف اتنا معلوم 
عے کهھ رسول اللہ صلعم ۓ ”'لاتکروا المزارعء؛ فرىایا اور جھے وہ واقعه بھی 
معلوم ےے جس کے رونما ھوے پر آپ ےۓ ايسا فرباياء وه واقعه یه تھا لہ دو 
آدہیوں کے دربیان جھگڑا ھوا جنہوں ۓ آپس میں کراءالارش ا معاہله کر رٹھا 
تھا اور پھر تصغیے کے لٹۓے رسول اللہ صلعم کی خدمت ہیں حاشر ہوئےء آپ لۓے 
ماجرا سن کر فرمایا اگر ایسا ھے تو پھر تم ”کراء الارض کے معاملہ کو ترک 
کردو چولکہ اس حدیث میں کراءالارض کی اس شکل کا کوئی ذ کر نہیں جو 
جھگڑے اور نزاع کا موجب بنی تھی لہذا اس ہیں ٹراءالارض کی جونہی ھے اسے 
کراءالارض کی کسی خاص شکل ہے مخصوص سمجھنا غلط ےہ بلکہ وہ عام سے اور 
کراءالارض کی ہر شکل ہے متعلق ہے کیونکہ اگر رسول القہ صلعم ٴ دو دراءالارض 
کی کسی خاص شکل سے روکنا ہوتا تو تعین کے ساتھ اس سے روف لتے اور یه 
لہ فرساےۓ ”'فلا تکرواالمزارِع ؛؛ جو مطلق کرہاالارض کی معانعت پر دلالت کرتاہے ۔ 

اگر یہ کہا جائے کہ اس حدیث میں یہ جو جملہ ے؛ ‏ لہ ”ان ان ھذا 
شالکم فلاتکروا المزارعءء اگر تمہارا یہ حال ےہ تو پھر تم ٴ ذراءالارش لو 
چھوڑ دو اور يد معامله لہ کرو اس ہے ید مفہوم ہوتا ے لہ راءالارشض 
کی سمالعت کا سبب نزاع و جھگڑے کا وجود عے لہذا 'کراءالارض کی صرف 
وھی صورتیں سنوع ہونی چاعثیں جو باہمی نزاع و جھگڑے کا باعث بنٹی 
ھوں اور جو ایسی نہ ھوں وہ جائز ھونی چاھثیں؛ تو اس کا جواب یہ ىہ لهھ 
یہ صحیح نہیں که نزاع و جھگڑے کا وجود کراءالارض کی سمانعت کا ہب 
ےہ اور اس کی وجہ سے رسول الہ صلعم ۓ کراءالارض سے روکا ہے ٹیونکھ 
کسی معامله کو ناجائز قرار دینے اور اس ہے روکنے کی اصل وجہ ظلم و حق 
تلفی ےہ جس کے نتیجہ میں بعض دفعه نزاع و تصادم رونما ھوتا ے گویا 
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باہمی نزاع و تعبادم اثر اوراظتیجہ ھوتا ھے اس ظلم و حق تلفی کا جس کی وج 
ہے شارع کسی سمعامله کو ناجائز اور معنوع قرار دیتا ے؛ جن معاملات میں 
ایک فریق کی لازداً حق تلفی ھوتی تھی شارع عليہ السلام ۓ ان کو اجائز 
اور سمنوع ٹھرایا اگرچه فریقین ان کو راضی خوشی ھی سے کیوں ئە اختیار 
کریں اور کبھی ان کے سابین نزاع کی نوبت لہ آئے مثاژٌ سودہ ظلم و حق تلفی 
پر سبنی ہوۓ کی وجہ ہے حرام اور ممنوع ہے اگرچہ اس کا لین دین کرۓ 
والوں کے درىیان کبھی نزاع و جھگڑا لہ ھو اور خواہ ان کے مابین کتٹا ھی 
اتفاق و اتحاد کہوں نە پایا جاتاھو؛ لہذا رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم کے 
مذکورہ ارشاد کا صحیح مطلب یہ بنتا سے کہ آپ ۓٗ جب ان شخصوں کے 
اہین جھگڑے کے اصل سبب پر نظر ڈال لی تو آپ کو یہ معاملهہ ظلم 
و حق تلفی ہر مبنی دکھائی دیا بنابریں آپ ہے اس سے منع فربایاء اور چونکھ 
ظلم و حق تلفی کا عنصر معاملهہ کراءالارض اور سزارعت کی ھر شکل میں موجود 
عے لہذا اس کے سطابق اس کی تمام شکلیں تاجائز و سمنوع قرار پاتی ہیں ؛ 
باقی زید بن ثابت کی طرف متسوب وہ فقرہ جو انھوں ۓ رافع بن خدیج 
کے متعلق فرنایا وہ اس وقت صحیح ھوسکتا ہے جب یہ متعین هوجائے کہ 
رائمع بن خدیج محض اس حدیث کی بنا پر جس کا زید بن ثابت کو بنسبت ان کے 
زیادہ علم تھا سطلق ہزارعت کو حرام و اجائز سمجھتے اور کہتے تھے لیکن 
جیسا کہ صحاح ستهہ کی متعدد روایات سے ظاھر ہوتا ے کہ راف بن خدیج 
حض اس حدیث کی بنا پر نہیں جس کا زید بن ثابت ہے ذکر کیا بلکہ متعدد 
دوسری احادیث کی بنا پر مزارعت کو سمنوع اور ناجائز کہتے تھے بثلً ایک 
وہ حدیث جو انھوں ۓے اپنے چچوں ہے سنی دوسری وہ حدیث جس کا یہ مضمون 
ے کہ وہ اپنی کھیتی کو پانی دے رھے تھے کہ وہاں ہے رسول اللہ صلىی القہ 
عليه وسلم کا کذر ھواء آپ نۓ پوچھا کھیتی کس کی عے تو اس نے عرض کیا 
کھیتی مہرے بیج اور عمل ہے سے اور زمین بنی فلاں کی ےہ اور میں نے 


۹ے 


پنداوار کے ایک حصہ پر ی حے تو اس پر آپ ہے فربایا ”ارییتماء؛ تم ۓ 
سود کا معامله کیا؛ اب تمہارے لئۓے ھدایت یہ ہے کہ زسین مع کھیتی کے 
اس کے سالکوں کو دے دو اور اس میں تمپارا جو خرچہ ہوا ہے ان ے لے لوہ 
ٹیسری وہ حدیث جس میں رسول اللہ صلی اللہ علیہ وسلم ۓ فرنایا : جس کی زمین 
حو وہ خود اس کو کاشت کرے اور خود کاشت لە کرسکتا هو تو پھر اہنے مسلمان 
بھائی کو عطیه کے طور پر دے دے ورنە اپنے پاس روک رکھے؛ ان تینوں 
احادیث کے راوی خود حضرت رافع بن خدیج ہیں اور ان کو محدئین ۓے صحیح 


تسلیم کیا ے ؛ 


میں سمجھٹا ھوں احادیث مزارعت میں جع و تطبیق کی پہلىی صورت کے 
متعلق جو کچھ عرض کیا گیا ے اس ہے يہ بخوبی واضح ہوجانا ہے کہ یه 
صورت کئی وجوہ سے اقابل اعتبار اور مردود ے؛ اس کے بعد جع و تطبیق کی 
دوسری شکل کو لیجئے جو دوسرے بعض علماء ۓ تجویز کی ے؛ وہ شکل یه کهھ 
جواز وا لی حدیث کا مطلب يہ کہ مزارعت حرام نہیں اور عدم جواز وا ی 
احادیث کا مطلب یه که مزارعت اپسندیدہ غیر سٹحسن اور نکروە معامله 
جس کا لہ کرلا کرۓ سے بہتر ھے؛ تطبیق کی اس دوسری شکل میں بھی 


تقریباً وہ ساری خرابیاں موجود ہیں جو پہلی شکل میں بتلائی گئی ہیں ؛ 


واضح رہ کہ جع و تطبیق کی یہ جو دوسری شکل ےہ دراصل اس کی 
بنیاد عبداقہ بن عباس کی اس حدیث پر قائم ےے جس کے واحد راوی حضرت 
طاؤس ہیں اور جس پر پیچھے کافی تفصیل ہے بحث کی جاچی ھے اور یہ اچھی 
طرح واضح کیا گیا ہے کہ يہ حدیث متعدد اسباب کی بنا پر مرجوح اور کمزور 
اور اس کے مقابله میں مزارعت کی عدم جواز وا ی احادیثء متعدد وجوہ تر جیح 
کی بنا پر راجح اور قوی ہیںء اور چونکہ تطبیق کے لئے یه ضروری ھوتا ہے که 
جن احادیث میں تطبیق دی جارھی ہے وہ متعارض ھوں اور تعارض کے لۓ 


ہے 


ضروری ےہ کہ وہ براہر درجڈ کی ھوں لہذا یہ تطبیق اصوی طور پر غلط قرار 
پاتی ے؛ اور اگر یہ بھی تسلیم کرلیا جائے کہ يد حدیث بھی اسی پایہ و 
درجہ کی ےے جس پایہ و درجہ کی دوسری احادیث ہیں تو پھر بھی مذکورہ 
تطبیق صحیح نہیں کیونکہ اس میں تطبیق کی جو بنیاد ے وہ یہ که مزارعت 
کی هر شکل کراہیت کے ساتھ جائز ےہ جب اس بنیاد کے متعلق یه پوچھا جائے 
کہ وہ کونسی دلیل سے جس ہے يد ثابت ھوتا ھے کہ مزارعت کراہیت کے 
ساتھ جائز عہ تو اس کے جواب میں عبداللہ بن عباس کی نہذکورہ حدیث کو 
پیش کیا جاتا ھے جو خود ان متعارض احادیث میں سے ایک عے اس طرح اس 
حدیث کو بلا کسی مرجح اور دلیل کے دوسری احادیث پر ترجیح حاصل 
ھوجاتی ے اور ان کی وہ مساویانه حیثیت قائم نہیں رھتی جو ان کو متعارض 
سان کر تسلیم کی گئی تھی؛ اور اگر اس کے تثبوت میں حدیث خیبر کو پیش 
کیا جائے تو وہ اس وجہ ہے درست نہیں کہ اس کہ کسی لفظ سے یه مفہوم 
نہیں ھوتا که مزارعت کراہیت کے ساتھ جائز عے اور اس کا نہ کرنا کرۓے 
ے بہتر ے علاوہ ازیں اگر اس کا یہ مطلب لیا جائے تو اس ہے یہ لازم آئے گا 
کہ حضرت رسول القہ صلی القہ علیہ وسلم نۓ مستحب کو چھوڑ کر مکروہ کو 
اختیار کیا اور یه لازم بالکل غلط ھے کوئی مسلمان اس کا قائل نہیں حوسکتاء 
غرضیکہ اس تطبیق کی جو بنیاد سے اس کے ثبوت کے لئے ان متعارض احادیث 
ہے ھہٹ کر کوئی نقلی و عقلىی دلیل موجود نہیں لہذا یہ صحیح نہیں اور 
دوسری وجد اس کے صحیح لہ ھوے کی یہ عہ کہ اس کے لے مزارعت کے 
عدم جواز وا ی احادیث میں جو تاویل کرلی پڑتی عے چند اجادیث میں اس کی 
مطلق کوئی گنجائش نہیں یعنی اس کی گنجائش نہیں کہ ان میں جو مزارعت 
کی ہی سے اس کو نہی تحریم کی بجائے. ہی تنزیة ہر محمول کیا جائےء مثل 
اس حدیث میں اس تاویل کی کوئی گنجائش نہیں جس میں معامله مزاوعت 


کو بعامله. رنوا ہے تشبیہ دی گئی اور پھر اس کو فوراً فسخ کرہۓ کا حکم 
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ے یہ حدیث پیچھے دو تین مرتبہ تختلف مواقع پر نقل کی کئی هےء اسی طرح 
وہ حدیث بھی اس تاویل کا قطعاً الکارکرتی ہے جس میں یہ فرمایا گیا 
”من لم یذر المخابرة فلیؤڈن بحرب من الہ او رسولہ؛؛ جو شخص بابرت کو 
نہیں چھوڑتا وہ گویا اتہ اور اس کے رسول کے ساتھ برسر پیکار ے؛ کیونکہ 
یہ جو انداز بیان ھے کسی مکروہ معاملے کہ لئے نہیں بلکہ حرام معاملے ھی کے 
لئے هوسکتا هے لہذا جب يد تاویل ھی صحیح نہیں تو اس پر مبنی نطبیق 
کے صحیح ہو سکنی ہے ۔ 

اب سوال یه ھے که جب احادیث ہزارعت میں جٍع و تطبیق کی مذکورہ 
دو صورتیں صحیح نہیں بیٹھتیں تو کیا تیسری کوئی صورت ھے جو صحت کے 
معیار پر ٹھیک اترتی هھو؟ تو اس کا جواب یہ ۓے کہ ہاں ایک صورت ایسی ے 
جو صحت کے سعیار ہر براہر اترتی سے اور وہ یہ کہ جواز وا ی جو حدیث خیبررے 
اس کو غیر مسلم ذمیوں کے ساتھ مخصوص کردیا جائے اور عدم جواز وا ی احادیث 
کو مسلمانوں کی حد تک عدود رکھا جائے کیونکہ یہ تطبیق ایک ایسی 
تاویل پر قائم ہوتی ے جس کی ان متعارض احادیث میں پوری گنجائش ہے؛ 
وہ اس طرح کہ حدیث خیبر میں جس معاملے کا ذکر ے اگر اس کو مزارعت 
کا معامله تسلیم کرلیا جائے تو ظاھر ے کہ اس معامله کے دو فریق ایک 
بحیثیت اسلامی حکومت کے سربراہ خود رسول انقہ صلی اللہ عليه وسلم تھے اور 
دوسرے یہود تھے جن کی حیثیت غیر مسلم ذمی رعایا ک تھی اسی طریقہ سے 
عدم جواز وا لی احادیث میں ''اخاہ المسلمء؛ کے جو الفاظ ہیں وہ صراحط اس 
پر دلالت کرۓے ہیں کہ سسلمالوں کو آپس میں یه معامله نہیں کرنا چاہئےء 
اور پھر اس تطبیق کے ذریعے متعارض احادیث میں ے بعض کو بعض پر بلاصجح 
ترجیح بھی لازم نہیں آتی جس طرح کہ مذکورہ بالا دو صورتوں ہیں لازم 
آتی ےء بہر حال یہ تطبیق حدیث خیبر کی حد تک تو درست ھوجاتی ےہ لیکن 
طاؤس کی روائت کردہ حدیث ابن عباس اس تطبیق کے تحت نہیں آتی جس کہ 


٢ے‏ 
مراجوح اور کمزور هوۓ ہر پچھے تفصیل نے بحث ہو چک ےہ ؛ 

اور پھر یه بھی تو کسی کے نزدیک ضروری نہیں کہ متعارض احادیث 
کے مابین بر حال تطبیق عوتی عی ھوکیولکہ تعارض کو رفم کرے کے آخر 
اور بھی تو طریقے یں جن کو سب مانتے ہیں جیسے لسخ کا طریقہ اور ترجیح 
کا طریقہء اختلاف صرف ترتیب میں ےہ یعنی یہ کہ کس طریقہ کو نعبر اول 
پر اور کس کو لمبر دوئم اور سوئم پر رکھا جائے؛ اور سخ کے طریقه اور ترجیح 
کے طریقه پر ہم پیچھے احادیث مزارعت پر مفصل بحث کرچکے ہیں ؛ 

مزارعت اور مرفوع احادیث کے عنوان ہے جو بحث شروع ک گئی تھی 
اس میں شک نہیں کہ وہ کافی طویل ھوگئی لیکن اس کے بغیر کوئی چارەکار 
بھی لد تھا کیونکد تشنه بجشئیں تو بہت ھوچیق ہیں جن کا عموباً ایک ھی 
انداز رھا اور ایک ھی دائرے میں گردش کرتی رہیں جو انداز میں ۓ اختیار 
کیا ۓے اس میں بحث کا طویل هو جانا ایک لازمی امس تھا اب میں اس 
سلسلے کی تیسری بحث یعنی مزارعت اور آثار صحابه و تابعین کو شروع کرتا 
ھوں ؛ 
مزارعت اور آثار صحابه و تابعین 


آثار صحابه و تابعین سے ساد وہ روایات ھیں جن میں صحابد اور تابعین 
کے اقوال و افعال کا بیان ھوتا ے؛ اور جن کو مأخذ شریعت ہوۓ میں تیسرا 
درجہ حاصل ےہ اور جن سے شرعی احکام کے تفصلى پہلو کو سمجھۓے میں 
بڑی مدد ملتی ےہ ؛ چونکہ یہ حقیقت عے کہ صحابہ و تابعین بھی اپنی ہوری 
زلدگی میں الہ اور اسکے رسول کی اطاعت کے پابند اورکتاب و سنت ہر عم لکرۓے 
کے اسی طرح نکلف تھے جس طح کہ بعد میں آے والے مسلمانء لہذا ضروری 
ہے که ان کے دینی اقوال وافعال کتاب و سنت اور قرآن و حدیث کے مطابق 
موںء بنا بریں جب کسی مسشلد کے متعلق آئار میں اختلاف هو بعض اس 


۳۴ء 


کے جواز ہر اور بعض عدم جواز پر دلالت کر رہ ہوں تو ان کے رد و قبول 
اور ترک و اختیار کا معیار قرآن و حدیث اور کتاب و سنت کو ہونا چاہۓے ۔ 
چنانچہ جو آثار قرآن و حدیث کے مطابق ھوںء ان کو صحیح سمجھ کر قبول 
اور اختیار کر لیا جائے اور جو سطابق لە ھوں ان میں تاویل کرکے ترک کردیا 
جائے۔ 


اس اصولی ضابطے کے مطابق؛ مزارعت سے متعلق ختلف آئثار میں ہے صرف 
وھی آثار صحیح اور قابل ٹبول قرار پاے ہیں جو قرآن و حدیث سے ۔طابقت 
رکھتے هوں؛ قرآن و حدیث کی رو سے مزارعت کی جو شرعی حیئثیت ے وہ پوری 
وضاحت کے ساتھ سامنے آچکی ہے اور اس ے يد ثابت ھوگیا هےہ ‏ له ہزارعت 
بنیادی طور پر ایک اجائز اور باطل ەعامله ےہ اور سسلمانوں کے دابین وہ 
حرام و سمنوع عے لہڈا ہزارعت کے بارے میں صحابدرف و تابعین کے وہ آثار 
بلاشبة صحیح اور قابل قبول ہیں جو اس کے عدم جواز پر دلالت ا کرے ھیںء 
اور جو اس کے جواز پر دلالت کرے یں وہ قابل تاویل اور قابل نرک هںء 


ذیل میں مزارعت ہے متعلق تختلف آثار اور ان پر بحث سلاحطله فربائیے ! 


اىام بخاری ۓ اپنی کتاب صحیح البخاری کے باب ”'المزارعة بالشطر 
ولحوء کے ترجمةالباب ہیں جو آثار نقل کۓ ہیں چولکہ مزارعت کے جواز 
میں عام طور پر ان ھی کو پیش کیا جاتا ھے لہذا مناسب هو کہ بحت کا 
آغاز ان ھی سے کیا جائے لیکن اس ہے بہلے عام قارثین کے لۓ یه واضح "ٹردینا 
ضروری سے کہ امام بخاری ۓ اپنی کتاب میں ایک خاص اسلوب اختیارٴ لیا عے 
اور وہ یہ کہ وہ جب کسی مسئله کے متعلق باب قائم کرے ہیں تو اس سئله 
سے متعلق اصل احادیث بیان کرۓ ے پہلے اور عنوان باب کے بعد درسىیان 
میں کبھی قرآنی آیتء کبھی کسی حدیث نبوی کا ایک ٹکڑا اور بھی 
صحابہ و تابعین کے اقوال و افعال یعنی موقوف احادیث اور آثار بیان -کرے 


٣ے‏ 
ہیں جن کا عنوان :ہاب سے ریب یا۔دور کا تعلق ہوتا ےء اصطلاح میں اس 
درىیانی حصهة کو ترجمقالباب کہا جاتا ے ؛ شارحین صحیح بخاری ے لکھا 
سے کہ امام بخاری ے تراجم ابؤاب میں جو روایات ذکر کی میں ۔ ان میں 
انہوں ۓے صحت کے اس معیار کو سلفحوظ :نہیں رکھا جس کو انھوں. ےۓے احادیث 
ابواب میں ملحوظ رکھا عے یعنی وہ تراجم ابواب میں قوی اور ضعیف ھر:.قسم 
کی روایات لائے یں جب کہ احادیث ابواب میں صرف وہ احادیث تقل کرے 
عیں جو صحیح اور قوی موتی هیں لہذا تراجم ابواب کی روایات پر بحث 

و تمحیص کی کافی گنجائش ہائی جاتی سے ؛ 
انام بخاری ے ہاب !''المزارعة بالشطر و نحوہ؛؛ کے ترجمہ میں صحابہ 
و تابمین کے متعدد آثار نقل کۓ ہیں؛ بعض ےے ہزارعت کا جواز مفہوم هھوتا 
ے لیکن وہ سند و اسناد کے لحاظ سے بھی کمزور یں اور درایت کی رو ہے 
بھی مشکوک و ناقابل اعتماد هیںء اور بعض کا مزارعت سے براہ راست کچھ 
تعلق نہیں بلکہ بعض ایسے معاملات سے تعلق ے جو بظاھر ہزارعت جیسے 
ہیںء اس سے کچھ ایسا اندازہ ھوتا عے کہ امام بخاری کو جب مزارعت کے 
جواز میں کوئی قرآنی آیت اور کوئی صریح صحبح حدیث نہیں دل سی تو 
الھوں ۓ اس خلاہء کو پر کرۓ کے لۓ بھرتی کے کچھ آثار نقل کر دئے؛ 
اس باب میں جو دو فوع احادیث ہیں ان میں ہے ایک حدیث خیبر ہے 
جو ہزارعت کے متعلق واضح اور صریح نہیں بطلب یہ کہ یہود کے 
ساتھ جو معامله ھوا تھا اس کو مزارعت کینا بہت مشکل مسئلہ ےہ اس کے 
متعلق مزارعت کا احتمال تو ہوسکتا ے لیکن اس کی صراحت ہرگز لہیں 
غالبا یہی وجہ ے کہ خود عخخابہ کرام اور تابعین عظام کی ایک بڑی: جماعت 
اور ائمه مجتہدین اس کو مزارعت نہیں سمجھتے تھے جیسا کہ پیچھے لدرے 
تفصیل کے ساتھ عرض کیا گیا ےء اور دوسری مرفوغ حدیث بروائت طاؤس 
عیداللہ بن عباس وا ی ہے جس ہے 'مزاوعت کا خلاف 'اولیٰ اور جاٹز مع الکراعت 


بی 
هونا ثابتِ ھوتا ہے بنا بریں اسام قابسی رم کا یہ قول کہ : الما ذکر البخاری 
ھنم الا”ثار فی هذا الیاب لیعلم انه لم یصح فی المزارعة علی الجزہ حدیث مسندا 
بالکل صحیح معلوم ھوتا ىہ جس کو علاسمہ ابن حجر ۓ فتح الباری میں نقل 
کر کے رد کرےۓے کی ناکام کوشش کی تھے اور اس کے لئے عجیب و غریب 
استدلال پیش فرنایا سے جس ہیں کچھ جان نہیںء بپر حال اسام بخاری نۓے 


سب سے پھلے جو اثر نقل فردایا ے وہ یہ ے : 


قال قیسں بن مسلم عن ابی جعفرقال قیس بن سسلم نے ابوجعفر الباقر ے 
ما بالمدینة اھل بیت ھجرة الا یزرعون روائت کیا کہ مدینهہ میں ہہاجریٔ 
علی الثلث والریم ء کا کوئی ایسا گھرانه لە تیا جو تہائی 


اور چوتھائی پر کاشت کرتا ‏ دراتا ند هو 


یہ اثر سند کے لحاظ ہے بھی ضعیف اور ناقابل اعتماد ہے اورمتن کے 
لحاظ ہے بھی مشکوک اور ناقابل فہم ےہ سند کے احاظ ہے اس ہیں جو ضعف 
و کمزوری عے وه یہ کہ قیس بن مسلم ے یه اثر خود حضرت ابو جعفر الباقر 
ہے نہیں سنا بلکةہ کسی دوسرے راوی کے واسطے سے سنا ہے اس لئے الہ اسماء 
الرجال کی کتابوں میں جہاں ابوجعفر الباقر سے حدیث روائت ککرےۓ والے 
قلامذہ کا تذکرہ ہے ان ہیں قیس بن سسلم کا ام کسی نے ذاکر نہیں لیا, 
اسی طرح قیس بن مسلم کے ترجمہ میں جہاں اس کے شیوخ کا تذ ثرہ ے ان 
ہیں ابوجعفر الباقر کا ام کسی نے ذکر نہیں کیا اور پھر دونوں ایک شہر 
کے رھنے والے بھی نہیں ابو جعفر الباقر مدئی اور ٹیس بن مسلم کوفی ھیں؛ 
اور قیس بن مسلم ۓ جس راوی کے واسطے سے یہ اثر سنا ے اس کا 'لچھ پتھ 
نہیں کہ وہ کون.اور کیسا راوی ھے لہذا یہ سند منقطع ےہ پھر یہ بھی واع 
ہے کہ قیتن بن مسلم کوفی کے سوا مدیۓے کا کوئی راوی اس اثر کو اىام 
ابوجعفزٴ الباق ہے روائت نہیں کرتاء اس سند میں جو دوسرا عیب ےہ وہ یہ ے 


٠۶ 

کہ امام بخاری ۓ یہ اثر خو فیس بن سسلم سے نہیں سنا کیوکھ قیس بن مسلم 
کی وفات . +۱,ھ میں هوثی جب کہ انام بخاری م۹ ۱ھ مُیں یعنی ہے سال 
بعد پیدا هوئے لہذا قرین قیاس یة ے کہ ان کے دربیان کم از کم دو واسطے 
ضرور تھے جن کا اىام بخاری .ہے ذکر نہیں کیاء واضح رے کہ مصنف عبدالرزاق 
میں حافظ عبدالرزاق اور قیس بن مسلم کے دسسیان کے راوی کا تو ذکر عے لیکن 
قیس بن سسلم اور ابو جعفر کے درسیان کے راوی کا کوئی ذکر نہیںء بہر حال 

اس اثر کی سند اقابل اعتماد اور دوجب ضعف ہے ؛ 
من اور معنی کے لحاظ سے اس اثر کی صحت ہیں شک و شبہے کے جو 
اسباب ہیں ان میں ے ایک یه کہ یہ بات خلاف واقعہ ے که مدیله ہیں 
سہاجرین کا کوئی ایسا گھرانا نہ تھا جو ہزارعت پر کاشت نہ کرتا کراتا ہوہ 
کیونکە .سہاجرین کا پیشه زراعت نە تھا بلکه تجارت تھا جب کہ اس کے برعکس 
انصار کا پیشه زراعت اور کھیتی باڑی تھا اور یہ ایک ایسی تاریخی حقیقت 
عے جس سے انکار نہیں ھوسکتاء اور اگر يہ کہا جائے کہ يد بھی تو ھو سکتا 
ھے کہ ابو جعفر باقر کے زماله تک جو ایک صدی ہے بھی کچھ زائد زالہ عے 
سہاجرین کی معیشت میں تبدیلی آگئی هو ان کی اولاد ۓ بجائے تجارت کے 
زراعت کو ذریعه معاش بنا لیا هو اور ہزارعت پر کاشت کرلا کرانا شروع کردیا 
ہو تو اس کا سطلب یه ھوکا کھ مدینه کی ہوری آبادی ہزارعت پر عمل درآمد 
کر رھی تھی انصار و سپاجرین دونوں اس ہیں شریک تھے گویا اھل مدینهہ کا 
اس پر پورا تعال تھاء تو اس کا جواب يہ ےہ کہ یە مفروضهہ صحیح نہیں 
کیولکھ اگر ایسا ھوتا تو اىام مالك جن کو امام دارالھچرة کہا جاتا ھے 
ہورے شد و بد کے ساتھ مزارعت کو جائز قرار دینے اس لۓے کہ یه سب کو 
معلوم ےہ کہ امام مالكے تعاسل اھل مدینہ کو نزاعی اور اخقلافی مسائل میں 
قول فیصل کا درجہ دیتے ھیں اور اس کو اتنی اھمیت دیتے میں کہ بعض دض 
اس کے مقابلے ہیں حدیث تک نظرانداؤ کر دیتے میں؛ لیکن جیسا کہ موطا 


ےے 


اور مدونہ ے. ظاعر ے کہ وہ مزارعت کو ایک مستقل معاملے ک حیثیت ہے 
قلعاً ناجائز قرار دیتے ہیں ء چنالچہ یہی وجہ ےہ کہ فقہ مالکی کی سستنذ 
کتابوں میں ہزارعت کا باب ھی نہیں ھوتاء البته وہ شرکت فی المزارعت ک 
چند شکلوں کو جائز مانتے ہیں جن میں مالک زمین اور کاشتکار دونوں کام میں 
بھی شریک ہوے ہیں اور خرچہ میں بھیء مطلب یه کم امام ىالك کا سزارعت 
کو ناجائز قرار دیٹا اس پر دلالت کرتا ے کہ اھہل مدینہ کا اس پر تعادل 
اور عمل درآمد نە تھا لہذا مذکورہ اثر معنوی طور پر مشکوک هو جاتا ے؛ 
اور اگر تھوڑی دیر کے لئے يہ بھی تسلیم کرلیا جائے کہ حضرت ابوجعفر الباقر 
کے زباله میں سہاجرین کی اولاد کا مزارعت پر عمل درآہد تھا تو ایک صدی 
بعد کے ان لوگوں کا یہ عمل اس وقت تک شرعی سند اور دلیل نہیں بن کنا 
ہب تک کہ یہ ثابت نہ ھوجائے کہ ان کے آباء و اجداد صحابه کرام بھی 
ایسا ھی کیا کرتۓے تھے اور یہ عمل پیجھے ہے مسلسل ہوتا چلا آرھا تھا 
کیولکہ تعامل اھل مدینہ کو شرعی سند مالنے ک بباد تعادل صحابہ کرام 
ے اور وہ بھی اس لئۓے کہ کسی معاملے پر صحابد ‏ کرام کا عموبی عمل ہھوٹاء 
اس اس پر دلالت کرتا ے کہ ان کے سامنے ضرور رسول القہ صلی اللہ عليه وسلم 
کا کوئی قول و عمل ہوکا جس سے وہ اس معاملے کا جواز سمجھے ہوں گے تو 
گویا اس معاملے کے جواز کی اصل دلیل کوئی حدیث نبوی هوئی نہ که تعادل 
بعیثیت تعاملء اور پھر جب کہ ید واقعہ ے کہ ایک صدی گزرۓ کے بد 
عرب کے اسلامی معاشرے میں بھی اتنی تبدیلیاں رونما ھوکئی تھیں جن کا 
عہد اونالت اور عبد خقاءراشدین میں تصور بھی نہیں کیا جاسکتا تھا لہڈا 
ہوسکتا مہ کہ اص حالات کے تحت مہاجرین کی اولاد میں بعض دوسری 
چیزوں ک طرح مزارعت کا بھی رواج ھوگیا هو کیونکه جہاں تک نہی مزارعت 
کی احادیث نبویہ کا تعلق ے من کو پیچھے تفصیل کے ساتھ لقل کیا جا چنا 
ان و و ہے ب ہے ہے میو اس 


۸ے 


صحاید کرام مزارعت کا کارویاؤ ‏ کرۓے تھے؛ بہر حال قیس بن مسلم کا مذکورہ 
اثر روائت اور درایت دوٹوں کے لحاظ ہے ضعیف اور اقابل استدلال ے لہذا 
صحیح احادیث کے مقابلے میں اس کی کوئی حیثیت نہیں ؛ 


اس اثر کے بعد بخاری کے ترجمة الیاب کی پوری عبارت یه ے : 


وزراع علی و سعد بن مالك و عبداللہ 
بن سمعود و عمر بن عبدالعزیز و القاسم 
و عروۃ و آل اہی بکر و۔آل عمر و آل علی 
و ابن سیرینء وقال عبدالرحمن بن الاسود 
کنت اشارك عبدالرحمن بن یزید فی 
الزراع وعامل عمر الناس علول ان جاء 
عمر بالبذر سن عندہ فله الشطر و ان 
جاءوا بالیذر فلھ مکڈاء وقال الحسن لا 
اس ان تکون الارض لاحد هما فینفقان 
جمیعا فما خرج فھو بینہماء ورأی ذالك 
الزھری؛ وقال الحسن لاباس ان یجتنول 
التطن علىی النصف و قال ایراھیم و اہن 
سیرین و عطاء و الحکم و الزھری 
وتنادۃ لاہاس ان یعطی الثوب بالئلث 
او الریع و لحوہ و قال معمر لاہاس ان 
تکون العاشیة علىی الثلث و الریع ا ی 


اجل مسمی ؛ 


اور مزارعت کا معامله کیا حضرت علی 
حضرت سعد بن مالک؛ حضرت عبداللہ 
بن مسعود حضرت عمر بن عبدالعزیز ٤‏ 
قاسم؛ عروہ؛ آلابوبکرہ آل عمرہ آل 
على اور ابن سہرین ے٤‏ اور کہا 
عبدالرحمن بن اسود ے میں شرکت 
کرتا رھا عبدالرحمن بن یزید ہے کھیتی 
میںء اور حضرت عمر وض ۓ معامله کیا 
لوگوں سے اس شرط پر کہ اگر بیج 
عمر کی طرف ہے ہوگا تو اس کے لئے 
نصف پیداوار هو اور اگر بیج ان کی 
طرف ہے ھوکا تو ان کے لۓے اتنا حصه 
ھوکاہ او رر کہا حسنرح ےٗ کہ اس میں 
کچھ حرج نہیں کم زسین دو میں ہے 
ایک کی ہو اور دونوں اس میں خرچہ 
کریں اور پیداوار دونوں کے درمیان 
تیم ھوجائے اہر یہی رائے زھری 
ک بھی ےء او رکیہا حسن بصری ے 
کہ اس ہیں کچھ سخیائقہ نہیں کهھ 


ءھےھے 


روئی چنی جائے نصف پر اور کہا 
ابراھیمء ابن سیرین ء عطاء حکم؛ زھری 
اور ققادہ ے کہ اس ہیں کچھ حرج 
نہیںکہ کیڑا بنوایا جائے تہائی یا 
چوتھائی وغیرہ بر اور کہا معمر ے 
اس میں مضائقه نہیں کہ جانور 
استععال کے لئے دیا جائے سناف کے 
تہائی اور چوتھائی حصہ پر ایک 


متعین وقت تک ؛ 


نامق کمال اور ان کے افکار 
ثروت صولت 
(٢)‏ 


مشہور ترک ادیب اور رہنما نامق کمال ‏ جن کے بارے میں خا 
ادیب خالم ۓ لکھا ۓے کہ ان کی ذات جدید ترکی کی حبوب ترین شخص 
تھی اور ترکی کے افکار و سیاست کی تاریخ میں ان ہے زیادہ کسی دوسری شخص 
ی پرستش ہیں کی گئی (م)۔ تگیر داغ میں ہم شوال مھ مط 
رم دسبر .رمع کو پیدا هوئے۔ تکیر داغ بجیرۂ مارہورا کےکنارے ت 
کے یورہی حصہ میں ایک قصبےہ ہے ۔ 


امقی کمال کا سلسله نسب پانچویں پشت میں مشہور ترک سپہ س 
توبال عثمان(ء) پاشا ہے ملتا ے جنہوں نۓ سے رع اور پہرے, ہیں نادر 
ایرانی کو شکست دی تھی۔ اس کے بعد ابق کمال کے اجداد ہمیشهہ ہد 
سرکاری عہدوں پر فائز رےء اگرچھ بعد میں ان میں سے هر ایک بادشاہ 
عتاب کا شکار بھی ھوتا رہھا۔ اسق کمال کے سوالح نگاروں ۓ امق کمال 
سیرت کا نفسیاتی تجزیہ کرتے ھوثے اس خیال کا اظہار کیا ھےکہ امق ک 
کے اندر بغاوت اور احتجاج کا جو عنصر تھا وہ غالباً ان کو اپنے اجداد 
ورائت میں ملا ھے(م)۔ امق کمال کے والد مصطفول عاصم ایک زہاله ٭ 
سلطان کے درباری منجم تھے ۔ لیکن جب نامق پیدا ھوئے تو ان کی ىا ی حا 


١۔‏ :وم۷۷ ع۴۵ ء0٣"‏ از خائدہ ادیب خائم ۔ 

٣۔‏ امق کمال کا شجرہ نسب یہ ہے : نامق کمال() این مصطفوٰ(م) عاصرے ابن شا 
ے(م) ابن احمد(م) راتب پاشا این توہال عشمان(م)ہاشا (نابق کمال از حکمت دزدار ! 
صفحہ ہ مطبوعهہ اس:ائبول ےھ 


+۔ ایضا۔ 


۱۹ے 


خرابِ ھوچی تھی۔ دادا شسالدین کے گھر پر تر خواہوں نۓ قبشہ کر 
لیا ٹھا اور والدا دوسروں کی با ی امداد کے محتاج ہوگئے تے- خلا ہی ود 
تھی کهە لاق کمال کا بچپن اور لڑکپن زیادہ تر نانا عبداللطیف کے ہاس گذرا۔ 

دس ہے سولهہ سال کی عم تک اسی ‏ کمال ىئ ژادد وقت اٹائول 
سے باعر کذرا۔ ٥ھ‏ سے ۱۸۴۸ھ تک ڈھائی سال انا کے سای اناطرابہ کے 
شہر افیون قرہ حصار میں رھے۔ یہیں ان کی واللم فاطله زعرا د پرمر8ء 
ری انتقال ہوا ۔ ان کے والد ۓۓ اس کے بعد دوسری شادی درلی ۔ ٹا شمال 
ۓ عربی فارسی کی ابتدائی تعلیم اس مال میں ٹیر پر ھی حاصل ائ۔ اس طرح 
فرانسیسی کی اپتدائٔی تعلیم بھی افیون قرہ حصار ھی ہیں حاسل ی ۔ ماں کے ا ال 
کے بعد جب انا ناحق کمال "دو استانبول لے آئے تو ان لو جدید طرز کی 
تعلیم حاصل کرۓ کا پہلا موقع حاصل ھوا۔ لیکن قدرت نۓ ان کو مدرسد کی 
تعلیم سے ستفید ھوے کا زیادہ موقع نہیں دیا۔ انہوں ۓ مدرسه بابزید 
رشدیهة میں صرف تین ماہ اور ولیدہ کت میں صرف نو ىہ تعلیم حاصل گی۔ 
یه لئے طرز کے مغربی مدرسہ تھے اور دور تنظیمات میں قائم هوئے تھے ۔ 

۴٣۳ھ‏ کے اوائل سے اگست ٥۶٥۸ء‏ تک ڈیڑھ سال؛ اق "کمال نری 
کے انتہائی مشرقی شہر قارص ہیں رعھے جہاں انْ کے انا "ىا تبادله ھوکیا تھا۔ 
قارص؛ روس کی سرحد کے قریب واقع تھا اور سرحدی اور پہاڑی شہر هوۓ ک 
وجہ سے یہاں کا ماحول رزسیہ لوعیت کا تھا اور ہا جانا ھے لہ نامق ئەال 
کی سیرت پر اس ماحول کا بھی اثر پڑا ۔ امق کمال اب تیرہہ چودہ سال کے ھوکۓ 
تھے ۔ ان کی ابتدائی ٹکری اور ادبی تربیت اسی شہر میں هوئی اور انھوں ے 
پہلا شعر بھی قارص هی ہیں کہا ۔ قارص کے بعد وہ اپنے نانا کے سانھ استانبول 
. آگئے جہاں ان کے والد بھی موجود تھے ۔ یہاں والد ۓ اہنے بیٹے ک عربی اور 
فارسیٰ کی تعلیم کے لئے معلم مقرر کردئے لیکن تعلیم آ یہ سلسلہ دس باہ سے 
زیادہ جاری له رہ سکا کیونکہ اب ناتا کو ملازست کے سلملے میں بلفاریه کے 


۳ے 
شہر صوفیه جانا پڑا جو اس گقت سلطنت عشالیہ کا ایک حصہ تھا۔ چنانچه 
ناق کمال ہ می ۸۰ء کو صوفيه پہنچ گے ۔ 


صوفیة کا دوسالہ قیام اق کمال کی زندگ میں بڑی اھمیت 
رکھتا ےے ۔ ان کی شاعری کا باقاعدہ آغاز اسی شہر ہے ھوا۔ چودہ سال کی عمر 
سے انھوں ۓٗ شعر کہنے شروع کردئے تھے اور کہا جاتا بے کہ صوفيه کے 
قیام کے دوران الہوں ۓ اس کثرت ہے شعر کہے جن سے ہورا دیوان مرتب 
عوسکتا تھا۔ لیکن ان کا اس زہبائے کا کلام کلاسری ترک شعرام کے 
تتبع میں رواثتی انداز کا تھا ۔ انھوں ۓ زیادہ تر اٹھارویں صدی کے ترک 
شاعر سنبل زادہ کی پیروی کی۔ شاعر کی حیثیت ہے امق تخلص اسی شہر میں 
اختیار کیا ۔ عربی فارسی ک تکمیل بھی صوفیةہ ھی میں کی۔ فارسی کی جو کتابیں 
یہاں پڑھیں ان میں سعدی کی گلستان اور بوستان قابل ذکر یں ۔ فرانسیسی زبان 
بھی انھوں ۓے باقاعدہ طور پر صوفیه ھی میں سیکھنا شروع کی اور ٥۸ء‏ میں 
سوله سال کی عمر میں شادی بھی اسی شہر میں کی۔ 
دفتر ترجمہ میں ملازست 
ے۸ع میں اسق کمال اپنے الا کے ساتھ استائبول آگئے جہاں باب 
عا ی کے دفتر ترجمہ میں انھوں ے ملازمت کرلی ۔ دو سال بعدر ۹مم ,ع میں 
استانبول عی میں ان کے نانا کا انتقال ہوگیا۔ امی کمال بے دفتر ترجمہ میں 
تقریباً پاچ سال ( مہہ ء تک) کام کیا ۔ ملازمت کا یہ زبانہ ان ک زندگ میں 
ایک نیا سوڑ ثابت ھوا ۔ اسی زساۓ ہیں انھوں ۓ فرانسیسی زبان ک تکمیل ک 
اور مغربی ادب کا براہ راست مطالعه شروع کیا ۔ اسی زان میں ان کا استانبول 
کے سستاز شعراء ہے تعارف ھوا اور وہ الجمن شعراء کے رکن ھوگئے جو عارف 
حکمتہ غالب ے لسکوفچای ٹائل مظلوم پاشا زادہ معدوحء فائقء وغیرہ پر 
مشتمل تھی ۔ کمال سے جلد ھی ان شعراء کے درىیان ایک بلند مقام حاصل 


ے٣‎ 

کرلیا ۔ ایک بخقصر دیوان بھی مرتب کیا۔ لیکن کمال کا انداز اب بھی قدیم 
تھا ۔ وہ غالب لسکو فچا ی ہے خاص طور پر متاثر تھے جو علماء کے طبتے ے 
تعلق رکھتے تھے اور اسلامی اقدار اور نظریات کے علمبردار تھے ۔ نقادوں کا 
خیال ھے کہ امق کمال کی مشہور نظم ''حریت؛؛ غالب کی اسی موضوع پر 
لکھی ھوئی ایک نظم سے متائر ھوکر لکھی گئی ے ۔ اسی زمانے نہیں نامق 
کمال کی ملاقات مشہور ادیب شناسی (بوبررع تا رےررء) ہے ھوئی جو 
جدید تری ادب کے بانیوں میں شمار کئے جاے ہیں ۔ شناسی دورپ میں نعلیم 
حاصل کرچکے تھے اور ھفتروزہ اخبار تصوئر افکار کے مدیر تیے۔ انھوں ۓےَ 
اق کمال کی صلاحیت کو دیکھ کر ان کو کلاسیکی نمونوں ک تقلید ک 
بجائے مغربی انداز اختیار کرے کا شورہ دیا۔ ابق ثمال ےۓے ‏ ہے ہیں 
ملانہت ترک کردی اور مرو تک شناسی کے ساتھ مل کر تصویر افار 
کے لئے کام کرے رھے۔ وہ تصویر افکار میں '' لمال؛: کے نام ہے سضمون 
لکھتے تھے۔ مہہرر ہیں جب شناسی حکومت کی انتقامی کاروائی ہے بچکر 
پیرس فرار هوگئے تو تصویر افکار ی ادارت اق کعال نۓ سنبھال ی ۔ 

اق کمال نۓ ایک ماہ کی مدت کو چھوڑ کر جب آکریٹ کے سئله 
پر اداریة لکھنے کی وجہ سے اخبار بند کردیا گیا تھا تقریباً تین سال تک تصویر 
افکار کے مسدیر کی حیثیت ہے قرائض انجام دئے ۔ ایک سال تک تو وہ اخبار میں 
زیادہ تر فرائسیسی کتابوں اور تحریروں کے ترجے شائع آ ئرے رھ لیکن اس 
کے بعد انھوں ے سیاسی مضامین لکھنا شروع ‏ ٹردئے ۔ یہ سضامین بہت پسند 
کئۓے گئے اور ان کی وجہ سے تصویر افکار سلطنت عثانیہ کا سب سے باثر 
اخبار بن گیا ۔ ”'لوجوان ترک؛ء کی اصطلاح سب سے پھلے اسی اخبار میں شا 
ہوئی ۔ 
یووپ میں قیام 

ہہم ع میں اصلاحات کے حامی چھ نوجوانوں ے جن میں آادیب و شاعر 


پت 


ضیاءپاشا (ہ ۴م ,ھ تا .ہ۸ )ىٴاور ابق کمال کے نام ئمایاں ھیں اتفاق حمیت 
کے نام سے ایک خغيه تیظیم قائم کی۔ یہ تنظیم جس کو ژون تورک لرہ ارباب 
شباب ترکستانء گنج عثمائىی لر اور ینی عشثمائلی لر(؛) وغیرہ ختلف ناموں ے 
پکارا جاتا ے؛ اس کا مقصد ترک میں آئینی حکومت کا قیام تھا۔ اس زسالے میں 
عثمانی حکوبت کی پالیسی یه تھی کہ دارالخلافہ میں جن لوگوں ہے خطرہ 
ھوتا تھا ان کو یاتو سلطنت کے دور و دراز حصوں میں جلاوطن کردیا جاتا 
تھا یا ان مقامات پر عہدے ديیدئے جاۓ تھے۔ اسق کمال کی تحریروں اور 
سرگرنہیوں ہے حکوبت تنگ آئی هوئی تھی اس لۓے اس ےۓے امق کمال کو 
ایران کا سفیر بنا کر باھر بھیجنا چاھا لیکن انھوں ۓ یه منصب قبول نہیں کیا ۔ 
اس دوران میں ایک ترک رھنما مصطفول فاضل پاشا(م) سلتوفی مےہ ۱ء ے 
سلطان عبدالعزیز ( ہہ ع تا ہے ۱ع) کو پیرس ہے ایک خط لکھا جس میں 
دستوری حکوبت قائم کرنۓ پر زور دیا گیا تھا اور دستوری حکوت کے فقدان 
کو سلطنت عثعاليه کی تمام خرابیوں کی جڑ قرار دیا گیا تھا۔ مارچ ےہ۱ 
ہیں ناسق "مال اور ان کے ساتھیوں بۓے "کسی طرح اس خط کی نقل حاصل کرلی 
اور خط کو پچاس ھزار یىی تعداد میں چھاپ کر لوگوں میں تقسیم کرادیا(م) ۔ 
حکوبت بۓۓ اس کے جواب میں یه کاروائی کی که غیاء پاشا کو قبرضص کا حاکم 
بنا کر بھیچ دیا اور اق کمال کو ارض روم کا نائب گورئر بنادیا ۔ لیکن ناسق 


١‏ 2 ,ص01 ۸343 ۶ وط5 برا غطجب510]' د0ص:ہ؛0۲ چہ۱ہ۷ ۲ہ دنادءثء6 طا' 


600611 
ہ۔ مصطفیغ فاضل پاشا والی مصر محمد علی پاشا کے پوے اور ابراہیم پاشا کے بیٹے تھے ۔ اسمعیل 
پاٹا جو مصر کے وا لی هوئے ان کے بيهائی تیے۔جونِ وجہرره تک وہ اسمعیل کے 
جانشین کی حیثیت سے تخت مصمر کے وارث تھے لیکن اس سال ان کو اسمعیل ے سلطان کے مشورہ 
کے بعد اس حق سے محروم کردیا ۔ مصطفیل فاضل استائبول میں وزیر تعلیم اور وزیر خزانہ رہ چکے 
تھے لیکن صدر اغلم فواد پاشا ۓ ایک تنقید کے بعد مصطفیل فاضل کو اپربل ۹۷ ۱۱ء میں 
استانبول چھوڑےۓ کا حکم دے دیا تھا اور وہ اب پیرس میں مقیم تھے ۔ یورپ میں ان کے حصے کک 
جائیداد خدیو اسمعیل ےۓے خرید لی تھی جس کی وجہ ے مصطفی فاضل کثیر دولت, کے مالک 
ھوکئے تھے اور وہ اس رقم سےنوجوان عثمائیوں کی تحریک کی مدد ا کرۓ تھے۔ -- 
+۳ 5ئ0ا780' |٤٥ ۷ ہ0٥ج 0٦1050925‏ وعوہ تا طط از شریف ماردین صفحہ وس ۔ 


٥ء‏ 
کمال ابھی استانبول ھی میں تھے کہ ان آئو اور ان کے دوسرے ساتھیوں 
کو فاضل پاشا کا خط سلا کہ اگر وہ پیرس آجائیں اور ان کے ساتي سل ٴ ذر کاء 
کریں تو وہ ان کی مدد کرۓ کے لۓ تیار ہیں ۔ اس خط کے ملنے کے بعد 
ناہق کمال اور ضیاء پاشا ایک فرائسیسی جہپاز میں استالبول ہے خليیہ طور پر 
یورپ روائهە ھوگے ۔ ان کے ایک اور ساتھی علی سوافی(م) (رم, ۱ء تا ےہ ء) 
بھی جو قسطمونو جلاوطن کردئے گئے تھے راستہ میں‌ان سے مل لئے اور یە 


تیدوں ١‏ شی ےہ ١ء‏ کو پیرس پہنچ گے ۔ 


پیرس میں فاضل پاشا ۓۓ ان کا خیر مفدم کیا اور شناسی سے ان کی 
ملاقات کرادی۔ پیرس ہیں ان نوجوان عتمانیوں نۓ ینی یا نوجوان عثمانی 
سوسائٹی کے نام ایک تنظیم قائم کی جس کے سربراہ ضیاء پاشا لیے ۔ نئی تنظیم 
کا مقصد ان اصلاحات کو عملی جامه پہنانا تھا جن کا خا له فاضل پاغا ۓ سلعطان 
کے ام اپنے خط میں پیش کیا تھا۔ پیرس میں نوجوان عثمانیوں "دا ترجمان 
اخبار مخبر تھا جسے علىی سوافی نکالتے تھے ۔ فرالنس کے ہروس قوانین کی وجه ہے 
پھلے یہ پرچہ لندن سے نتکالا گیا اس کے بعد پیرس ننتقل کردیا کیا جہاں 
خبر کا پہلا پرچە ١م‏ اگست ےہہرء کو نکلا۔ اس دوران فاضل پاشا کا سلطان 
ہے تصفيه ھوگیا اور وہ استانبول چلے گے ۔ لیکن فاضل پاشا کے زبر ھدایت 
ہوۓ وا ی نئی آئیٹی تبدیلیاں نوجوان عثمانیوں کے لئے اطمینان بخش نہیں تھیں ۔ 
خبر میں علی سوافی ے لکھا تھا 

''جدید طرز کی اصلاحات کرۓ وقت شریعت کے ماخذ سے کوئی فائدہ 

نہیں اٹھا یا گیاء؛ ۔ 

فاضل پاشا ۓ بخبر کی پالیسی ہے اتفاق نہیں کیا اور ان کے حکم ہے 
تامق 'کمال ۓ وم جون ہہر؛ء کو ایک نیا پرچہ ''حریت.ہ نەلا۔ لیکن 


سی ہر ہکوہ ام فی اد ری 
إ۔ انکریزی میں 8108۷1 ے۔ میں یہ معلوم نہیں کرک لد عربی حروف میں 508۷1 آ۸1 ا 


نام کس طرح لکھا جاتا تھا 


۹ے 


حریت کی تنقید بھی فاضل پاشا کیو ناگوار گزری اور انھوں ۓ اس کی ما ی امداد 
کم کردی ۔ نئۓے حالات کی وجه ے. ہ ستمبر ۹٦ہ‏ ,ع سے اسق کمال ےۓ حریت۔ 
ہے قطم تعلق کرلیا۔ فاضل پاشا کی امداد بند ہوجاۓ کے بعد مصر کے 
خدیواسمعیل ۓ حریت کے لۓ امداد فراھم کرنا شروع کردی تھی اور ضیاء 
پاشا ۓ اس کی ادارت سنبھال لی تھی ۔ یه بات اق کمال کو پسند نہیں 
تھی اور انھوں ۓ اخبار ہے قطع تعلق کرلیا ۔ 
وطن واپسی اور ”عبرتءء کی اشاعت 

حریت سے علیحدمہ ھوۓ کے بعد اسق کمال کچھ دن لندن میں رھ 
جہاں انھوں ےۓے قرآن مجید کی طباعت کے کام کی نگرانی کی جو فاضل باشا ے 
شروع کرائی تھی۔ وه کچی ہدت ویانا اور بروسلز میں بھی رے۔ .ےہ۱ 
میں جرسنی اور فرائنس میں جنگ چھڑےۓ کے بعد ان کو وطن وابس آےۓ ک 
اجازت سمل گئی اور وہ مم نومبر .ےہ ء کو استائبول پہنچ گئے ۔ 

یورپ میں نامق کمال کا قیام تین سال سے زیادہ رھا ۔ انھوں ۓ یہاں 
اپنا بیشتر وقتء صحافتی سرگرمیوں کے علاوہء مغربی علوم کے مطالعه اور تصلیف 
و تالیف میں صرف کیا ۔ انھوں ے پیرس میں خاص طور پر قانون اور معاشیات 
کا مطالعه کیا اور متعدد فرالسیسی اور انگریز علماء ہے براەراست تحصیل علم کی۔ 
الھوں ۓ اس زناےۓ ہیں کئی اہم فرائسیسی تصانیف کا ترک میں ترجمہ 
بھی کیا ۔ 

استانبول آۓ کے بعد فاضل پاشا ۓ نامق کمال کی صدر اعظم عا ی پاشا 
ہے ملاقات کرائیء جنھوں ۓ امق کمال کو اس وعدہ پر وطن واہپس آےۓے ک 
اجازت دی تھی کہ وہ صحافت کا سلسله پھر شروع نہیں کریں گے ۔ چنانچہ 
لاق کمال نے کچھ سدت تک ترک کے پیلےٴ مزاحیہ اخبار دیوژن کے لئے 
چند مزاحیہ مضامین کے علاوہ اور کچھ نہیں لکھا۔ ستمبر ےہ رع میں عا ی 


ےۓے 

پاشا کا التقال هو گیا اور حمود ندیم پاشا وزیر اعظم ھوکئے ۔ نئے وزیر اعظم 
ے عام معافی کا اعلان کردیا جس کے بعد باقی نوجوان عثمانی بھی وطن 
واپس آگئے ۔ اب لوجوان عشانی تحریک کا نیا دور شروع ھوتا ے ۔ اس دور 
کے روح رواں اسق کمال تھے اور دوسرےۓ ارکان ان کی رەنمائی میں کام 
کرے تھے۔(١)‏ 

یورپ جاۓ وقت امق کمال ”'تصویر افکارہء کو مشہور ادیب رجائی 
زادہ محمود اکرم(م) کے سپرد کرگۓ؛ لیکن اخبار زیادہ دن جاری نہ رہ سکا 
اور اسی سال (ےہہ؛ع) میں بند هوگیا شعارہ لمبر ۳۰م آخری اشاعت تھی ۔(م) 
مصطفیل فاضل پاشا تصویر افکار کو پھر سے جاری کرنا چاہتے تھے اور اس مقصد 
کے لئے رےہاھء میں پریس بھی خرید لیا تھا لیکن عالى پاشا کی موت کے ایک 
عفتہ کے اندر شناسی کا انتقال ہوگیا ۔ چنانچہ فاضل پاشا ۓ یه پریس اق ”مال 
اور ابو الضیاء توفیق کے سپرد کردیا۔ 


اق کمال *استقلالءء کے نام ہے ایک احخبار ٹکالنا چاھتے تھے۔ 
لیکن چونکہ وہ ایک ایسے اخبار کے مالک تھے جو بند ھوچکا تھا اس لے 
ص‌وجہ پریسن قوائین کے تحت وہ نۓے اخبار کے مالک نہیں هوسکتے تھے۔ 
لہذا انھوں ے ایک دوسرے اخبار کو کرایە پر حاصل کرلیا جو عبرت کے 
ام سے شائى ھورھا تھا۔ اس طرح نامق کمال کی صحافتی زندگی کے تیسرے 
دور کا آغاز ھوا۔ پہلا دور تصویر افکار کے متعلق ے؛ دوسرا ''حریت:؛ ہے اور 


تیسرا ''عبرت:: ہے متعلق ےہ ۔ 


۱۔ . خاو--7]' دد::::0 ہ۷ ٢م(‏ وز٥06عت‏ عطا' از شریف عاردین صفحه ہہ۔ 
+۔ رجائی زادہ حمود اکرم (ےم۸ ١ء‏ ٹام۱۹ع) ترگ زبان کے ممناز ہاو ھا ٭ِ اور ثقاد تھے۔ 
ان کا جدید ترکی ادب کے بائیوں میں شمار ھوتاے ۔ نظم و نثر میں تقریباً ڈبڑھ درحن شابوں 
کے مصنف تھے۔ 
+.۔ 2:69 جاوز‌عاء0]' 06ا]' از پرولیدر حمن رفیق ارق مطبوعه .۱۹ء استانبول ۔ 


۸ے 


جلاوطنی 

عبرت ۳, جون ہے ۱ء ے نکلنا شروع ھوا۔ ناسق کعال کے مضامین 
ۓ جو سستقل اھمیت رکھتے ہیں جلد ھی عبرت کو سلطنت عثاليه کا سب 
ہے اہم اخبار بنا دیا ۔ لیکن حکوبت اق کمال کی تند و تیز تنقیدوں کو 
برداشت لە کرسی اور اگلے ماہ عبرت چار ماہ کے لے بند کردیا گیا اور ٹامق 
کمال کو ہم ستبر ےہ رع کو گووئر بنا کر گیلی پولں بھیج دیا گیا۔ چار 
ماہ کی مدت گذارۓ کے بعد ابوالضیاتوفیقی ۓ جو ”حدیقهءء کے تام سے پہلے 
ہے ایک اخبار نکال روھے تھے ''عبرتء کو بھی تکالنا شروع کردیا ۔ گیلی ہولی 
کے قیام کے دوران بھی نامق کمال حدیقہ اور عبرت میں مضامین لکھتے رهتے 
تھے ۔ حدیقد میں ان کے مضامین ن۔ق کے نام سے اور عبرت میں ب۔م 
(ہاش محرر یعنی چیف ایڈیٹر) کے نام سے شائع ہوۓ تھے۔(م) جلد ہی ناسق 
کمال سۓ ملازمت ترک کردی اور .مم دسمبر ہے۸ہء کو استانبول آکر عبرت 
کی پوری ذمعداری سنبھال لی ۔ اس کے بعد عبرت پھر ایک بار حکوت کے عتاب 
کا لشاله بنا اور ایک ماہ کے لۓ بند کردیا گیا ۔: امق کمال کی طوفائی طبیعت 
کے لۓے اس پابندی نے سہمیز کا کام کیا اور انھوں نے اپنے جوش و جذبہ کا 
اظہار'' وطن ؛ کے زیر عنوان ایک ڈرامه لکھ کر کیا جو یکم اپریل ۰ ے۸ 
کو استالبول میں اسٹیج ھوا۔ یە ڈرامه دریائے ڈینیوب کے کنارے واقع قلعه 
سلستریا کے دلیراند دفاع کے موضوع پر تھا ۔ جو ترکوں ےۓ روسیوں کے حمله 
کےدوران کیا تھا ۔ تماشہ بیینوں میں اس ڈرامة ے ایسا جوش و خروش پیدا کردیا 
کہ ھال ام کمال زندہ باد کے نعروں سے گونچ اٹھا۔ حکومت کو کعال کک 
یه مقبولیت اگوار گذری اور عبرت ہ اپریل ےہ ؛ع کو ھمیشه کے لۓ بند کردیا 
گیا ۔ اگلے دن نامق کمال؛ احمد مدحت؛ برکت زادہ اسمعیل حقی. اور ابو الضیاء 
توفیق گرفتار کرلۓے گۓ ۔ کمال کو قیرص میں قلعہ فاناگستا میں اور دوسروں 





١ہ‏ نامق کمال از حکمت دزدار اوغلو (ترک زبان) مطبوعه استانرول رے۱۹ء 


۹ ۔ 
کو رھوڈس اور عکه میں جلاوطن کردیا گیا ۔ 


ابق کمال قلعه فاءا گستا ری تین سال دو ماہ نظر بند رھ ۔ اپنی 
سیمابی طبیعت کی وجہ سے وہ یہاں بھی چین ہے نہ بیٹھے ۔ وا ی قبرص ے ان کو 
نقل و حرکت کی آزادی دے دی تھی اور لوگ ان ےگھر آکرمل سکتے تھے ۔ 
تامق کمال ےۓ نظر بندی کی اس مدت میں کئی ڈراہے؛ ناول اور تنتیدیں لکھیں ۔ 
ڈراہ ''عاکف ے؛؛ کا خاکہ اسی زمائے ہیں تیار کیا گیا اور جپ پابندیاں علی 
ھوئیں تو اس کو شائع کروا دیا۔ ضیا پاشا کے ٹرکی نظموں کے جموعے 
''خرابات:ء پر جو ترک شاعروں کے کلام کا انتخاب تھا اور اسی زائے میں 
یا پاشا ۓ شائع کیا تھا امت کمال بۓ اپنی مشہور تنقید 'تخریب خرابات:ہ 
اسی زاۓ میں لکھی ۔ یه تنقید ابو الضیا توفیق کے رسالے '' جموعہ ابو الضیاءہ 
میں شائع ھوئی اور بعد میں کتابی شکل ہیں طبع ھوئی ۔ ا 

ےم شی ہےر ء کو سلطان عبدالعزیز معزول ٴ ٹردئے گئے اور ان ک 
جگہ سلطان عمراد کو خلیفه بنایا گیا ۔ عبدالعزیز کی معزولی میں ستاز مدبر 
سدحت پاشا (ہ رع تا ۸۸۳) کا ہاتھ تھا اور سراد کو ترفٹ مبان وطن 
اپنا عمدرد سمجھتے تھے اس لۓے اس واقعہ کو حریت پسند لوجوانوں کی کانیابی 
سمجھا گیا ۔ چنالچہ مراد کی تخت نشینی پر تمام نظربندوں لو رھا کردیا گیا 
نابق کمال بھی ے جون +ےہء کو استانبول واپس آگئۓے ۔ 
آخری ایام : 

٢‏ نوسبر کو نامق کمال شورائے دولت یعنی کونسل آف اسٹیٹ کے رکن 
مقرر کۓے گۓے اور چند دن بعد آئینی سب کمیٹی کے رکن نامق کمال ۓۓ مدحت 
پاشا اور ضیا پاشا کے ساتھ مل کر آئین کی تیاری میں حصہ لیا۔ اس دوران 
میں عراد کو دماغی معذوری کی وجہ سے صرف مہ دن بعد معزول کردیا گیا ۔ 
لئے حکمراں سلطان عبدالحمید ۓ شروع بی دستور کی پابندی کرے کا وعدہ 


۷٠ء‏ ۔ 

کیا لیکن انھوں ۓ جلد ہی ٭دستور سنسوخ کردیارہ فروری ےے۱۸ء :؟ 
مدحت پاشا بھی برطرف کردئے گے اور چند روز بعد ای کمال کو بھی اہ 
الزام کے تحت گرفتار کر لیا گیا کہ وہ سلطان کو معزول کوٹا چاھتے تھے 
اگرچہ عدالت نۓ امق کمال - اس الزام سے بری کردیا لیکن سلطان _- 
ان کو رھا نہیں کیا ۔ ساڑے ہانچ ىاہ استالبول کی جیل میں رھہنے کے بە 
وہ حزیرہ مدلی ( ٥۸16٥‏ ) جلاوطن کردئے گئے ۔ سلطان کےۓ ان کو سفر خرچ د 
اور پجاس لیرا ماھانه وظیفه مقرر کردیا ۔ 

جلاوطنی کے دوران اسق کمال عثمانی اسمبلی کے ارکان سے خط و کتاب 
کرےۓے رے اور سیاست پر اثر انداز ھوۓے رعے۔ لیکن جب سلطان بے اسم 
معطل کردی تو یه کام بھی ختم هوگیا ۔ انھوں ۓ اپنی ایک سشہور نظم ''سہاجر 
اسی زساۓ میں لکھی ۔ ڈرامہ جلال الدین خوارزم شاہ اور ناول جزی بھی اء 
زساله میں لکھی ۔ 

دوسال بعد اپریل ۹ےہ میں نامق کمال کو اسی جزیرہ کا حا” 
بنادیا گیا۔ وہ پانچ سال تک اس جزیرہ کے حاکم رھ ۔ تصئیف و تالیف ۔ 
نقطهہ نظر ہے مدلى کا یه زىائە قبرص کی نظر بندی کے بعد سب سے زیادہ 
آور ثابت ھوا۔ اس زبانے میں الھوں ۓ کئی کتابیں تالیف و ترجمہ کیر 
اس جزیرہ میں پہلی مرتبہ اق کمال کے پھیپھڑوں ہیں وہ خرابی پیدا۔هو 
جو ان کی قبل از وقت موت کا باعث ھوئی ۔ ۱ 

اکتوبر م۸ میں امق کمال کو جزیرہ رھوڈس کا حاکم بنا دیا ' 
جہاں وہ تین سال رھ ۔ یہاں انھوں ۓ متعدد تعمیراتی. اور رفاعی کاموں ۔ 
حعبه لیا اور یہاں کی شاندار لائبریری کی مدد ہے؛ جس کی توسیع میں انھوں 
ذاتی طور پر حصه لیا تھا اور مندوستان ایرانء مصر اور یورپ گماشتے بھیج 
اتی خرچ پر کتابیں منگوائی تھیںء انھوں نۓٗ سلطنت عثاليه کی تاریخ سر؟ 
کرنا شروع ی۔ 


ے٤‎ 


اق کمال ایک بار پھر رھوڈس ے سا٦کز‏ ۔نتقل کردئے گۓ ۔ یہاں بھی 
ي تاریخ نویسی اور دوسری سرگرمیوں میں صحت کی خرابی کے باوجود 
تن ‌دھی سے مصروف رے ۔ لیکن ایک روز سلطان کا حکم پہنچا کہ نە تو وہ 
تاریخ شائم کرسکتے ہیں اور نہ سزید لکھ سکتے ہیں ۔ نام آٴمال ۓے جب 
استانبول میں دفٹر ترجمہ ہیں ملازمت کی تھی اور شعراء کی انجمن کے رکن 
بنے تھے اس وقت ان کو اپنے شاعر ساتھیوں کی ترغیب پر شراب بینے کی لت 
لگ گئی تھی(١)‏ ۔ شراب خوری نۓ ان کی صحت پر بہت برا اثر ڈالا تھا اور 
معلوم ہوتا ۓے کہ اب ان کی قوت مدافعت جواب دے چک تھی ۔ اس لئے جب 
کمال کو تخلیقی سرگرمیوں ہے روک دیا گیا تو ان دو اتنا صدمه ھوا ٴ لہ حکم 
سلنے کے بعد وا ی رات کو ان تا انتقال ھوکیا ۔ ان کے انتتال کی تاریخ 


دسمبرں ۸۸ ۱ع جہے۔ وفات کے وقت ان کی عمر صرف ہرم سال نھی ۔ 


اق کمال کی نعش اسی جزیرہ میں مسجد کے سامسۓے دفن کردی گئی 
پھر ان کے صاحبزادہ علىی اکرم نے جزیرہ نما کی پولی میں بولیر کے مقام پر 
جو قصبہ گیلی پولی کے شمال میں آٹھ میل کے فاصلے پر واقم ہے ان کی نعش 
منتقل کردی۔ یہاں وہ فوجی اعزاز کے ساتھ ایک بزرک سلیمان پاشا ۓ 
مقبرہ میں دفن کردئے گے ۔ سلطان عبدالحمید نۓ لعال کی قبر پر شاندار 
مقبرہ بنادیا ۔ سلیعان شاہ کا مقبرہ پہلے ھی سے زیارت تہ تھا اب نامق کمال 
کے دن ہوۓ کے بعد یہ جگہ قوسی زیارت لہ بن گئی ۔ ۱۹۰۸ء کے دستوری 
انقلاب کے بعد جب سلطان عبدالحمید تخت ے اتار دئے گئے تو انجمن اتحاد 
و ترقی کے ارکان نۓ حکومت سنبھالنے کے بعد پپلا کام یہ لیاکہ وہ اق 
کمال کی قبر پر آئے اور اس عظیم رعنما کو خراج عقیدت پیش کیا(ی ۔ 





۔ نامق کمال از حکمت دزدار اوغلو زترک زبان) مطبوعه استانبول رے۱۹ء۔ 
۴ انسائکلوپیڈیا آف الام مضمون امق کمال ۔ 


۳ ٘ے 

ترکی سیاست اور ادب پر نامق ٭کمال کے اثرات 

ناىی کمال کے بارے میں کہا جاتا ہہ کہ طبقہ اشراف سے تعلق 
رکھنے کے باوجود وہ پیدائشی احتجاج پسند اور انقلابی تھے۔ ان کی زندگ 
کے اس ختصر جائزے سے جو ان صفحات میں پیش کیا گیا ےہ اس قول ک 
صداقت ایک حد تک ثابت ھوجاتی ہے ۔ اق کمال بے اپنے نظریات اور عقائد 
کیلئۓے زیردسیت قربانیاں دیں لیکن یہ قربالیاں ضائع نہیں گیش ۔ ان کے انکار 
و خمالات نۓ ترک کی جدید زندگ کی تشکیل پر کہرا اثر ڈالا ۔ خالدہ ادیب 
لکھتی یں کہ : 

'' تنظیمات کے دور اور اس سے پہلے کے ان ادیبول میں سے جلہوںل بے 
کسی خاص لصبالعین کے لۓ اپنی ادبی صلاحیتوں سے کام لیا کسی نۓ بھی 
ناسقی کمال کے براہر کامیابی حاصل نہیں کی۔ عبدالحمید کے دور میں چوتھائی 
صدی ے زیادہ سدت ھزاروں افراد ۓ اپنا مستقبل اپنی ملازىتیں حتی کہ جائیں 
بھی اق کمال کی تحریروں اور کتابوں کو چھپ چھپ کر پڑھنے کے لے 
اور ان کے افکار کو عام کرۓ کے لۓ قربان کردیں ۔ یه وجوان جن میں اسکولوں 
کے بچے تک ھوے تھے سینکڑوں کی تعداد میں جہازوں میں بھر بھر کر 
استانبول سے یعن اور طرابلس بھهیج دئے جاۓ تھے جہاں وہ جلاوطنی کی زندگ 
گذارۓ تھے؛؛() 

شریف ماردین کے خیال میں نامق کمال کے سیاسی نظریات کو اگرچل 
خلبة اس وقت تک را جب غیاء گوسک الب ۓ اپنا سیاسی نظریہ پیش کیا 
لیکن ترکوں کے سیاسی افکار اور تری ادب پر اس کے اثرات آج بھی سوجود ہیں ۔ 
ان کے اداریوں ۓ ترک صحافتی اسلوب کا جس طرح تعین کیا اس کی تقلید آج 


رم ٹرک میں مشرق اور مغرب کی کشمکش (انگریڑی) از خالقہ ادیپ صفحد ہرم (ىطبوعہ شیخ 
محمد اشرفہ لاعور- ۱۹۹۴) ۱ 


۳ ئئۓ 

بھی کی جاتی ھے ۔ اس طرح ترک سیاسی رہنما آج بھی جو تتریریں کرتےۓ ہیں 
ان میں اق کمال کی حبالوطنی کی گونج سنائی دیتی ے(١)۔‏ 
. ڈاکٹر جرمانوس لکھتے ھیں : 

”وہ میدان عمل کا دھنی تھا اور اس کی ذات هر ترک محبوطن اور پرجوش 
انقلابی کے لئے نمولہ بن سکتی سے ۔ اس کی ادھی کوتاہیوں کے باوجود ترکوں 
کے دلوں میں کمال کی جگہ بحیثیت ایک بلند پایہ اور بہترین سمصنف کے هبیشہ 
باقی رع گی اس لئے کہ جس روح نۓ ترک کو گرمادیا وہ کمال هی کی پیدا 
ک ھوئی تھی (م)۔ 

نامق کمال ھی نۓ ترکوں کو سب سے پہلے وطنء ہلت اور حریت کے 
تصورات ہے آشنا کیا۔ لفظ حریت کمال کی ابجاد ھے اور وطن کی اصطلاح 
انھوں ۓ پہلی بار وسیع پیماے پر استععال کی ۔ سیاسی تحریروں میں ان کے 
مضامین کو يد امتیاز حاصل سے کہ وہ مدلل ھوے ہیں اور ھر قسم کی 
صناعی سے مبرا۔ آج بھی ان کی تحریریں ان کے دوسرے ہمعصروں کے مقابلے 
میں سب ہے زیادہ پڑھی جاتی ہیں ۔ عبرت کو انھوں ۓ ایک خثا ی اخبار 
بنادیا تھا اس میں شائع ھوے والے مضامین اب بھی بار بار شائم ھوے ہیں 
اور عبرت کے وہ نمبر محفوظ کرلۓے گئے ہیں جن میں وہ شائع هوئے تھے ۔ 
تصانیف : 

ایک ادیب اور شاعر کی حیثیت سے نامق کمال کو ترک زبان کے مجدد 
کی حیثیت حاصل ہے ۔ وہ چھ ڈراسوں دو اولوں چند تنقیدی کٹب اور کتابچوں 
اور ایک دیوان اشعار کے مصنف ہیں ۔ اگرچہ ان کے سیاسی اور اجتماعی 
نظریات کی جھلک ان تمام اصناف ادب میں صاف نظر آتی ے لیکن وہ کتابیں 











)-۔ ترکوں کی اسلامی خدمات ۔ ۱ 
٭۔ ا طجہەهمطتا' ددص:؛0 چصہہ۷ا اہ طنععدہت عطا] من ہر 


۴٣ےے‏ 
جن میں ان کے تصووات زیادہ 8اضح اور مکمل شکل میں نظر آے میں ہب 
ڈذیل یں : : :- ےہ : 7 : 
ےہ مقدمه تاریخ آل عثمان 
ہ۔ تاریخ آل عثمان 
٣۔‏ اوراق پریشان: جس میں سلطان صلاحالدینء اىیر لوروز (ٰجس 
کی کوششض ےم اھل خانی حکمرأاں غازان خان سلمان ھوا تھا)ء 
حمد فاتح اور سلطان سلیم اول کے سوانح مشا یی حکمرالوں کی حیثیت 
سے پیش کئے ہیں ۔ 
مے ہ۔ رویا اور سرگزشت : یه دونوں ایک طرح کی یوٹوہیا میں 
اور خواب کی شکل میں بیان کی گئی ہیں ۔ تھیوڈور مینزل کے خیال میں رویا 
نامق کمال کی سب سے زور دار کتاب ے ۔ 
ہ- فرائسیسی مورخ وولنے ( ۷٥ا٥۷‏ ) ے٥ے‏ ۱ء تا .٣۱۸۲ء‏ کی کتاب 
”'پالمائرہ کے کھنڈرہ؛ کا ترجمہ قوسوں کا عروج و زوال اس کتاب کا سوضوع عہ 
ے۔ فرائسیسی ادیب اور سیاسی مفکر موئٹیسکیو(۱) (ورو+رع تا ہەےع) 
کی کتاب 
ہہ وینان مدافعة سی : جس میں فرائسیسی مصنف رینان کے اس الزام 
کی تردید کی ے کہ اسلام سائنس کی ترقی کی راہ میں حائل مے ۔ 
۹ -۔ فرائسیسی فلسفی اور سیاست داں کوندورے (ا”ہا0٥)‏ (سمے ۱ء 
تا م۹وےع) کی کتاب ”ذھن انسالی کی ترقی کی تاریخی تصویر کا خاکہ؛؛ 
کا ترجمہ ۔ یہ کتاب غالباً ابھی تک غیر مطبوعه بے ۔ 
اوہ بیکن کی بعض تحریریں - یہ بھی غیر مطبوعہ مے ۔ 


۰- : 611آتائدءا۵م3۸ 


ٗ“٭ 


خیالات معلوم هوےَ ہیں وہ تصویر انکار؛ حریت اور عبرت میں شائع هوے والے 
مضامین ہیں ۔ ان مضاسین کے حسب ذیل تین مجموعے کقابی شکل ہیں موجود 
ہیں : 


١ہ‏ مثنخبات تصویر و افکار (ادبی سضامین) سطبع ابو الضیاء 
۔ سنتخبات تصویر افکار (سیاسی سضامین) سطبع ابوالضیاء 


مر مقالات سیاسيہ و ادبید مرتبه على اکرام۔ یہ جموعد کلیات 
کمال بھی کہلاتا ے۔ رینان کو اق کمال ے جو جواب دیا تھا وہ بھی 


اس میں شامل ے ۔ 


مو اب قکمال و عبرت گزٹ ۔ سطبوعد ۱۹۳۸ ۔ مرتبہ مصطفے نہاد 
اوزون۔ اول الذکر دولوں مجموعے عربی رسمالخط میں ہیں جب کہ یہ مجموعہ 
جو عبرت میں شائع هوۓ والے مضامین پر مشتمل سے موجودہ لاطینی رسم الخط 
میں سے ۔(ر) 


ورہ۔ہ ابق کمال کے افکار کا ایک بہت اچھا ماخذ ان کے مکتوبات بھی 
ہیں جن کا ایک لہایت جاىع مجموعہ حال ھی میں (ءے۱۹ء) عمر فاروق آ کون 


نۓ تب کرکے استانبول ہے شائع کیا ہے اور تقریباً سینکڑوں صفحات ہر مشتمل 
ے۔(م) 


وہ تصویر اآفکار حریت اور عبرت کے علاوہ نامقی کەال ے حسب ذبل احخبار اور رسالوں میں 4ی 
مضامین لکھے جو غالبا ابھی تک کتابی شکل میں شائم نہیں ہوئے ہیں: مراہ؛ غبر؛ بمحرتہ 
دیوژنء حدیقه! اتحاد صداقت: وقت؛ بحرر؛ اور مجموعد ابو الضیاء - 
+ہ امق کمال کے خطوط کے ذیل کے دو اور مجموعے مشہور ترک فاضل فوزبہ عبداللہ اٹنسل 
(م0دم) نے نمائم کئے ہیں: 
۴ امق کمال کے مکتوبات جلد اول (ے١۶۱۹)‏ ہہ صفحات ۱ 
إ۔ ام قکمال اور عبدالحق حامد خصومی مکتوبات کی روشنی میں (۹م۶:۹) پوت ۴۲ء 
یه کتاب عظمم ترک شاعر عبدالحق حامد _(۶۱۸۲ تا م۹۰ م) اور نامق مال کے 
درمیان ھونے وا یل خط و کنات پر بے - 


ےئک۹٦‎ 


سضامین ‏ اور مکتوبات کے بھلاوہ اق کمال کے سرکاری کاغذات کو بھی 
نظر انداز نہیں کیا جاسکتا ۔ انسائکلوپیڈیا آ اسلام کے مقالہ نکار کے مطابق 
یه کاغذات اور دستاویزات جن کی تعداد بیشمار ے ریاست کی تشکیل اور اصلاح 
کے بارے میں مقالات ہیں ۔ حقوق عامه؛ قالون؛ تاریخ سیاسی معیشت اور 
فلسفه عمرانیات وہ موضوع ہیں جن ہر ان میں بحث کی کئی ہے ۔ 

اق کال کے ادہی نظریات کے مطالعه کے لے ''تخریب خرابات:؛ 
اور '' تعقیب خرابات؛“؛ کے علاوہ وہ ءقدتے قابل ذکر ہیں جو انھوں نۓ 
جلال الدین خوارزم شاہ؛ بہار دائش اور بعض دوسری کتابوں پر لکھے ہیں ۔ 

نامق کمال کے مقالات کا ابھی تک کوئی مکمل جموعه شائع نہیں هوا ے ۔ 
وہ جموے جن کا پیچھے ذکر کیا کیا ھے نامکمل ہیں ۔ ان کے ان مضامین کو 
ان جموعوں میں عام طور پر نظر انداز کردیا گیا ہے جو امق کمال کی اسلامی 
فکر کی عکاسی کرۓ ہیں ۔ لیکن خوش قسمتی ہے وہ تمام اخبارات جن میں 
لاق کمال کے سضاسین شائع ھوئے تھے ترک کے کتب خانوں میں حفوظ ہیں 
اور محققین اہنی تصالیف میں ان ے استفادہ کرے رھتے هیں ۔ انگریزی کی 
کتابہوں میں ان سضامین ے سب ے زیادہ استفادہ شریف ماردین ے اپنی کتاب 
(ااعمط) ص٥‏ ت٤٤١‏ ع۵8٥۷‏ ٠ہ‏ و ا٥ت‏ تج *طا٢)‏ میں کیا ہہ۔ اس کتاب می 
سصنف نۓے امق کمال کے تقریباً چالیس مقالات ہے جو 'تصویر افکار؛ حریت 
اور عبرت میں شائع عوئے تھے فائدہ اٹھایا ہے ۔ لیکن کتاب میں جو اققباسات 
دئے گئے ھیں وہ اننے ختصر ہیں کہ پڑھنے والا ابق کمال کی فکر کو ہوری 
طرح سمجھ نہیں ہاتا اور تشنگی محسوس کرتا سے - نامق کمال کی اسلامی فکر 
کو سجھۓ کے لۓ ضروری ے کہ ان مقالات کا الگریزی یا اردو میں مکمل 
ترجمهہ کیا جائے 
نامق کمال ہے متعلق کتاہیں 

ناس کمال کے حالات اور افکار پر ترک زبان میں جی قدر لکھا یا ےء 


ےا٣كي‎ 


اتاترک کے علاوہ کسی اور لامور ترک پر اس قدر نہیں لکھا گیا ۔ حکمت 
دزدار اوغلوۓ اپنے کتابچہ ”'لاسق کمال : ان کا ئن اور تصائیفء میں تحقیتی 
مضامین اور مقالوں کے علاوہ ےم کتابوں کے نام لکھے ہیں جوےہورء تک 
تر زبان ہیں اق کمال پر لکھی جاچی تییں ۔ ان ہیں سے چند اعم ثتایں 


حسب ذیل هی : 


() اسمعیل حکمت؛ ارتائیلان ں: اہی کمال ۔ بطبوعهہ م۹ .. نعداد 
صفحات .و 

(م) ڈاکٹر رضا نور: اسق مال ۔ ۹۳٦‏ ۔ صفحات ہے 

(م) جیب فاضل کساکیورک : ناسق کمال : شخصیت ؛ سانیف اور 
اثرات طبع اول .م۹ ۔ صفحات ٠م‏ ۔ دوسرا ابڈیئن ہہو رع 

(م) اسق کمال کے بارے میں (۸0 ۶1564610 اك ەت٤ا )۷٥٥۷:‏ مطبوعه 
ہم ۔ یہ کتاب اسقانبول یولیورسٹی کے شعبه اسانیاتہ تاریخ و جنزرافیه 
کی طرف سے شائع کی گئی ھےہ اور نامق کمال ہے متعلق ممتاز ترک ادییوں 
کے مضاسین کا جموعد ے۔ 

(م) مدحت جمال قونتای: امق کمال اپنے دور کے انسانوں اور 
نافات گی جواف الہ وق رم وہر جات ےا لا تو نوم 
۹م ءٍء صفحات ہےےء جلد سوم مطبوعه و۹ ء صنحات ہ۸۲ 

(ہ) محمد کاہلان : ناىق کمال : حیات اور تصائیف۔ مطبوعه پرمو ء 
صفحات ے۳ ۔ 


٣۱٥۵۸ 1‏ ےااہہد1 : زمدازہ٥٢۴) 11:٥٥٥:‏ اندصدا 

2 ۔- [۵٥ء>1(‏ ء :۵۷ : ٣ال‏ دء:31ا 10۶۰ 

3 تاآہہ٣]'‏ ,اءهء 2‏ ناہادطادط5گ .ا0۰:ء >۱ ٤ا‏ ہ۷83 : ۵٥ت‏ امکنکا ااعدا مرنت۷لہ 

4۔- 3ف +115 ٥۸ء‏ >1 ٤11:د۸1‏ 

5۶ ۔ اعداباہ ۷ صعامو:ہ 7‏ 0:۷ باد7ت:۶۴ ۸۱۸١‏ ١د‏ ہت× آدہ ) ۸۹11٤‏ 
۵2 ىھ 

6۔ نرہ اہم ۷۰ د515 ,ا17۵ ءَ(ن ص٘۷ : صدمامدکا ۸۸۷۸١١‏ 


۸ے 
کے علاوہ ان کی فکر کے ھر پہلو کا جائزہ لیا گیا ےہ اور ان کی تحریروں ہے 
اقتباسات دئے گۓے میں ۔ 
ان کے علاوہ ذیل کی دو کتابیں اگرچہ براہ راست ناسق کمال ہے متعلق 
نہیں ہیں لیکن اس اعقبار سے اہم ہیں کہ ان میں نامق کمال کے افکار کے 
بارے میں قیمقی معلوبات درج ہیں ۔ یه دونوں کتاہیں ترکی زبان میں ہیں - 
٭۔اناءطا٭:دت۷۸ دہ ںہہ۵١۷:۱‏ 1010 100 1۰ ٥د‏ نعصد_' 
نطا ٣:‏ نادزاناہ٥20‏ ۳۷ :7_' ٣ندۂ۸‏ :0< باہلہ0 × نف ص571 ۸:۲ ط۸ دن 05د 
(ك) تدظیعات : صد ساله جشن سالکرہ۔ یہ کتاب .م۹ +ٴھ میں تنظیمات 
کی عمد ساله سالگرہ کے موقع پر انجمن تاریخ ترک کی طرف ہے شائمع کی گھی تھی ۔ 
اس میں صفحه ےےے سے ےطصم تک احسان سنگو کا ایک مضمون ےہ جس میں 
ناق کمال کے اسلامی افکار پر بحث ےہ اور ای کمال کے حریت میں شائع 
هونۓ والے سضامین ے طویل اقنسابات دئے گئے ہیں ۔ 
(م) انیسویں صدی میں ترک ادبیات کی تاریخ مطبوعه ہ۹ ۱ھ۔ 
يہ ککقاب عصر حاضر کے فاسور ترک مصنف اور ادیب احمد حمدی تالہنار یق 
کی لکھی عوئی ہے ۔ 


تعارف و تبصرہ 


اشرف المناسک مناسک حچ 
حجم _۲۰۹ صفحات؛ جلد قیمت چار روۓ ۔ 

حچ بیت اللہ دین اسلام کا پانچواں رکن ہے ۔ اس عبادت ہیں صبر؛ شکرہ 
عشق و محبتہ للہیت اور اتباع رسول کی بڑی اچھی تربیت ہوتی ہے ۔ حج 
پیٹ اللہ کے فرائض: سن اور نوافل پر اتی کتاہں ختلف زبائوں میں لعبی 
جا چک ہیں کہ ان کا شمار بھی سمکن نہیں ے۔ 

مولانا محمد اشرف علی کی زیر تبصرہ کتاب اردو ہیں شاید جدید ترین 
کتاب عہ جو دو تین ماہ قبل شایع ہوئی ہے ۔ اس میں حج ہے متعلق تمام 
ضروری اىور تفصیل کے ساتھ بیان کئۓے گئے ھیں ۔ دعائیں اصل عربی میں اردو 
ترجمہ کے ساتھ درج کی گئی ہیں ۔ 

ہم ابید کرےۓے ہیں کہ یہ کتاب ھر اعتبار ہے مفید ثابت ھوگی؛ 
اور اس کی قیمت اتنی کم ے کہ سب لوگ اس سے فائدہ اٹھا سکتے ہیں ۔ 


و 


اخبار و افکار 


ونام ار 

مکە مکرمه ۱ 

×۳× ارچ ہےو٘ ۱ع کو مکه مکرمہ میں موتمر المنظمات الاسلامیہ کا 
العقاد ھوا ۔ یه کالفرٹس رابطه عالم اسلامی ۓے طلب کی تھی اس کا مقصلا يہ 
تھا کہ سسلمانوں کی جو الجمنیں اور جمعیتیں دلیا کے ختلف حصوں میں کام 
کر رھی ہیں ء ان کے اعمال ہیں رط پیدا کیا جائے اس میں ختلف ممالک 
سے انجمنوں کے نمایندوں نۓ شرکت کی ۔ اس میں باہمی تبادلهٴ خیال کے علاوہ 
تبلیغ اسلامی کے لئے لائحہ عمل بنایا گیا ۔ جہاں: سسلمانوں کی تعداد کم ے 
وهاں کی انجعنوں کے لمایندوں ےۓ اپنے اپنے کا۔وں کی تفصیلات بیان کیںء 
ان کی اسداد کے لئے راھیں پیدا کی گئیں اور تختلف کاموں کی سر انجام دھی کے 
لئے ذیلی مجالس کی تشکیل عمل میں آئی ۔ 
سکزی حکوبت پاکستان کے سکریٹری قانون جناب جسٹس عمد افضل چیمہ 
صاحب بیےے اس کانفرنس میں شرکت کيی ۔ آزاد کشمیر کے صدر حکوہت جناب 
سردار عبدالقیوم صاعب نۓ بھی ایک خصوصی دعوت پر اس کانفرنس کو بخاطب 
کیاے اور مقبوضہ کشمیر کے سسلمانوں کے حال زار سے شرکاے کانفرنس کو 
باخبر فرىایا ۔ الاستاذ توفیقی عویضہ ہے مصری انجمنوں کی نمایندگ ی۔ 

اس کانفرنس کا افتتاح شاہزادہ اسیر فواز بن عبدالعزیز ۓ کیا ۔ 
ڈبان 


ے٤‎ 


ھے ۔ وہاں مسلماوں کی ایک جمعیة بھی قایم ے ۔ یہ جمعیة بڑا اچھا کام کررھی 
ے۔ سعودی عرب کے بادشاہ جلالة الہلک فیصل بے اس جمعیة کی درخواست 
بر صکز شبان المسلمین قایم کرۓۓے کے لئے سبلغ سترہ ہزار اسٹرلگ پاونڈ 
٤ا‏ گراں قدر عطيه دیا ے ۔ اس رقم ہے وہاں نوجوانان اسلام کا ایک ےم دز 
ایم کیا جائے ک5۔ 


ناک 
وگوں ے پچھلے ىاہ میں اپنی ایک سکزی انجمن الحزب الاسلاہی التایلندی 
کے نام سے بنا ی سے ۔ اس کا دفتر تھائی لینڈ کے دارالحکوست شہر بنکاف ہیں 
ایم کیا گیا ہے ۔ اس کہ صدر جناب اینوینگ بنتخب ہوئے ھیں ۔ سارے ملک 
کی بکھری ھوئی چھوٹی چھوٹی انجمنوں کا مم لزی انجمن سے الحایٴکردیا 
گیا ےہ ۔ 

شہر بنکاک کی تقریبا گیارہ لا ٹھ کی آبادی ہیں دولا دھ ے۔ زیادہ مسلمان 
ہیں ۔ یہ اکثر و بیشتر شہر کے حنت ”دش اور کاریگر طبقہ ے تعلق رکیتے 


ہیں ۔ کچھ تھوڑے ے تجارت پیشهہ بھی ہیں ۔ 


بہروت 

یہودیوں کی جدید ترین شثرارت یه ہے کە انھوں ے ایک بڑی تعداد 
ہیں قرآن نید کا ایک عحرف نسخہ شایع لیا ھےہ ۔ اس نسخہ کے اوپر صحف 
الحرمین؛؛ چھپا ہوا ےہ ۔ آخر میں لکھا ھہ لہ بہ نسخه دارالانداس للطباعة 
والنشرہ بیروت ہیں چھپا ے ۔ اس نسخہ میں ہے بہت سی آیتیں اور متعدد سورنیں 
نکال دی گئی ھیں۔ سورۂ الحجرات: سورۂ ق؛ سورۂ الڈاریاٹ: سورۂ الطور اور سورۂ 


النجم بالکلیهە خارج کردی گئی ھی ۔ اس کے علاوہ بہت سی سورتوں ے آیات 


۰۴۰ 
خارح کردی گی ہیں ۔ اور بہت سی سورتوں میں دفسری سورتوں کی آیتں 
جا بجا لگادی گئی ھیں ۔ 
۴ 

اس لسخہ کے خلاف عربی اخبارات خصوصاً اخبار العلم مراکش ہیں 
مضامین شایع ھورے ھیں ۔ 
کولالم پور 

ملیشیا کے صدر مقام کولالم پور میں ہء سربرآوردہ یر مسلموں ۓے 
بطیب خاطر اسلام قبول کیا۔ ان لو سسلم بھائیوں کے اعزاز میں تائب وزیر 
اعظم ملیشیا ۓے ایک دعوت دی جس میں بعض سسلم ممالک کے سفراہ ۓۓ بھی 
شرکت ک؛ اپنے لئے بھائیوں سے گرم جوشی سے ملے اور ان کے لئے اسثتقادت 
و توفیق خیر کی دعاء کی۔ 


مطبوعات ادارہ تحقیقات اسلامی 


یروف معالک کے لئے پاکستان کےاۓ 
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٠٥ 18:66:1٥٥1 1۰18۴“‏ اہ د5عجہ:لع۴٭ہ۶۲ 
606٥‏ مرآبه : ڈاکٹر ایم ۔ اےخان ھ٢‏ ا 
مجموعہ قوائین اسلام حصم ال (اردو) از تنزبل الرحمن ایڈوکیٹ :- روم 
اما حصہ دوم ایضا ابخاً ۔‫ ہی 
ایض حصہ سوم ابضاً ابضاً - ۶۰ 
ایم حصہ چجارم ابضاً اما - ٠ھ"‏ 
تقوبم تاریخ (اردو) از مولاتا عبدالقدوس عاشمی . مھ 
اجماع اور باب اجتپاد (اردو) از کمال احمد فاروقی بار ایٹ لا - وید 
رسائل القشیربہ (عربی متن مع اردو ترجمہ) از ابوالقاسم عبدالکرہم 
القشیری ٠‏ ئگ“ 
اسول حدیث (اردو) از مولانا امجد علی : .7 
امام شافقعی کی کتاب الرسالة (اردو) از مولاتا امجد علی : کرت 
انام فخر الدین راڑزی کی کتاب النضی و الروح (عربی متن) 
ایڈٹ از ڈاکٹر محمد صفبر حسن معصومی 7 /ھ: 
امام ابو عپیدکی کتاب الاسوال حصے اول (اردو) ترجمە و دیاچہ 
۰ از سولانا عبدالرحمن طا 7 2 رو 
ایضا ایض حصہ دوم کہ سد - وی 
نظام عدل گمتری (اردو) از عبدالحفیظ صدیقی - اہ 
رساله قشیںیه (اردو) از ڈا کثر پیر چد حسن - ۸۰" 
یہ ۶ہ 1۵٥۰9‏ ۷ا۱ہ از ڈاکٹر سید علىی رضا نقوی ۰ ۸۰ھ 
دداۓ شافی (اردو) امام مچد ترجمد مولاتا تچد اسمعی لگودھروی موحوم ---- ۔ ٠‏ 
اختلاف الفٹھاء از ڈاکٹر محمد صخیر حمن معصومی - تی 
یں سم اٹ : کت 
نظام زکواۓ اور جدید معاشی مسائل از سد یوفگورایہ - ۔ ۰ 
01۷0۶ ٥ہ‏ 162و۸40 56 از کے ۔ این احمد -۔ مل 
طەرنسرہ7 ط1 ٤ہ‏ ا طوہہ11]' ألەناناط میق 
از قمرالدین خاں ۔‫ .|۴ 


کتاب معدن الجواھر فی تاریخ البصرۃ والجزاثر از ڈاکثر حید اقہ 


ہ۔ کتب زیر طباعت 
[::(:0]' ادا مہ-۶۱ ہ ص ضصعابے؟ ھھ جصھا3] از عچد رشید فیروز 
ود سا عانہ۸۸ 340۳۶۱٣۶ ۴٤‏ 6 م1 52۸م ن5 ٥ہ‏ )مہ ع٦‏ ار یوسف کورایہ 
ی رز آراؤہ الفلےغیۃ او گاکٹر عمد الرحما لاہ وی 
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سمہ ہی اح مم سب صعوہ پجاے روما جا 


َ‫ 70 
ہیں ماف تار وع کو ول و 
2 ہے 
پا : و 00-2 ار ی۴ 
َ 7 
وک کک کر مت عو وی  .‏ ے 
سے 
لا 
ا < 2 ۔“ 7 
: 2 سوج ۔> ابا 
7 ۰ : " 
لے : 7 ہف 
: : . 
209 0 کک تر ریہ 
رر حلم س 
ہے ےہ 
٠‏ . کہ بویا 
. ۰ ےچ 
:. 
1 7 
سے 0 .2| 
- 7 ۔ گ. ہے ٭ 
مھ هھھ ہد - ہے جج ہم ای۔ حا ےۓ 
ہے روم ےہ ہے ہے رڑےی روشقہمہ ری تہ 
رر ہے ہے حسامہ سے بنیسز ا 'جاے ک5ا۔ 
د 7 حا سی ٠‏ کے حدجھ پر 
ہ٠‏ ٣۴ل۔ےےە.‏ ھ 7 ہے 
ص2 1 
1 2 7 1 
یومسۓے سر هر جب۳ گی تھا و پا ( پا گہتای) 


